श्री तपहलावनन्‍द शास्त्रमालाके संरचक महानुभाव।-- ड़ 


(१) भीमान्‌ ला० महावीरप्रसाद जी जैन बैंकस, सदर मेरठ 
सरक्षक, अ्रष्यक्ष एव प्रधान ट्र॒स्टी । 
(२) श्रीमती सौ० फूलमाला देवी, घमंपत्नी श्री ला० महावीरप्रसाद जी 


जन बकर्स, सदर मेरठ, सरक्षिका । 

श्री सदजानन्द शास्त्रमला के प्रवर्तक महानुभाव;-- 
१ श्रीमान्‌ लाला लालचन्द जी जैन सर्राफ ५ सहारनपुर 
२ », सेठ भर्वरीलाल जी जैन पाष्डघा '.._... भूमरीतिलैया 
रे / | 'कृष्णचन्द जी रस. ' ५ देहरादुन 
४ श् सेठ जगन्नाथ णी जैन पाण्ड्या भुमरोतिलेता 
२ हर श्रीमती सोवती देवी जैन गिरीडीह 
६ कि मित्रसन नाहरसिंह जी जैन मुजपफरनगर 
७ पा प्रेमचन्द ओमप्रकाश जी जैन प्रेमपुरी मेरठ 
ष ण सलेकचत्द लालचन्द जी थैन ” मुजपऊरतगर 
€ छः दीपचन्द जी जैन रईस देहरादुन 
१० चर बारूमल प्रेमचन्द थी जैन मसूरो 
११२ हर बाबूराम मुरारीलाल जी जैव “ 7 “उदालाबुर 
२ श केवलराम उग्रसेन जी जैन जगाषरो 
रर ग गेंदामल दगडू शाह जी जैत मनावद 
१४ शः मुकन्दलाल गुलशनराय जी जैन नई मण्डी.. मुगपकरनगर 
१५ ्ड श्रीमती धर्मंपत्नी बा० कैलाशचन्द जो जैत देहराहुन 
१६ के जयकुमार वीरसैन जी जैन सर्राफ सदर मेरठ 
(७, ऊ मत्री दिगम्वर जैन समाज बम 
रप छः बादुराम ध्कलडूप्रसाद जी जैन , व्स्ा 
है विद्यालचन्द जी जैन रईप धार 3१ 
हद ए हरीयन्द ज्योतिप्रसांद जी जैन ध्रोवरध्तियर इटावा 
रेर ॥ सौ० प्रेम देवीधाह सु० वा० फतैहलाल यो जैन सभी जयडुर 
शेर नि मत्राणी दिगम्बर जैन महित्रा सताज गा 
है हैं सायरमल जी जैन पाण्ड्या विरीशेह 
हे हे छः गिरनारीखाल घिरण्जीलाल णी जैन ग्रिरीडीह 
श्म ध राधेलाल फासूराम जी जैन मोदी विरीढोह 
- २७ 5 फ़ुनचन्द बैजनाथ जी जैन नई मण्डी मुमपफ़रनगर 
५ ण सुक्रयोरप्तिह् हैमचन्द जी जैन सर्राफ यढौत 
मा सासगोना 


४९३९ दरकथन्द श्री जैन गोधा 
“पचन्द जो जन सुपरिन्टेम्टेण्ट इजजीनियर कानपुर 


53228 पे 


३० श्रीमात्‌ लाला मन्नी दि० जैन समाज नाई की मण्डी... प्रागरा घ 


३१ हे सचालिका दि८ जैन महिलामण्डल नमककी मण्डी  भ्रागरा 
३१२ » नेमिचन्द जी जेन रुडकी प्रेत 5 झरुडकी 
3४ कि अऋष्वनलॉल' छ्षिवप्रसाद जी जैन चिलकाना वाले. सहारनपुर 
३४ » .... रोह्नलाल फे० सी० जैन _- +-. , सहारनपुर 
३४. ७, भोल्हडमल श्रोपात् जी जैन, जैन बेस्ट, सहारनपुर 
३६. » क्षीतलप्रसाद जी जैन ह सदर मेरठ 
३७ »... ६8 जीतमल इन्द्रकुमार जी जैन छांबडा 'भ्रुमरीतिलैया 
१८', » ४89 इन्द्रजीत जी जैन वकील स्वेखप्नगर. | कानपुर 
१8, ४. थे मोहनलाल ताराचन्द जी जैन चडजात्या जयपुर 
४० ७५ फदयाराम जो जैन भार, ए. डी. श्रो. ७" सदर मेरठ 
४१, ।  » ४ मुन्नालाल यादवराम जी जैन ' *” « सदर मेरठ 
_ ४) + #£ . न॑- जिनेदवरप्रंसाद अभिनन्दतकुमार जी जैन' *' सह्दारनपुर 
४३ ॥.. “- जिनेश्वरलाल श्रीपाल नो जैन । शिमला 
४४०*-/ ,. + वनवारीलाल निरज्जनलाल जो जैन. - झ्िमंला 


तोटः-जिन नोमोके 'पहिले४8 ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी 'स्वीकृत सद- 
' 3 स्पताके कुछ रुपये श्राये' हैं, शेष भाने हैं । तथा जिनके पहिले +- ऐसा चिन्ह 
लगा है उंनकी स्वीकृत सदस्यताका रुपया भ्रभी तक कुछ नहीं भाया, सभी / 
बाकी है | ४ 
ञ्छे 


सम्पादकोयं 


' 'जैन न्यायके महान्‌ प्रतिद्ठापक' कुशाग्रवुद्धि ताकिकशिरोमैरि। वादोभकेशरी 
श्री पेमन्तभव्त श्री अकलदडूदेव भ्रादि मेहापुरुषोने जैन न्‍्यायके भौलिक तरंवोकी समी- 
चीन विवेचेना प्राएमीमासा, प्रमाणस ग्रह, ' स्यायविनिम्वयादि कारिकात्मक रचनाझ्रोकै 
हारा की । जनदरधनके प्रसेता भगवान उमांस्वामीके दाशनिक शास्त्र 'श्री' तत्वा्सुत्र 
फे सह जैन न्यायको सूतवद्ध करने! वाली "जैन न्योय सूत्रे ग्रन्थ” जैसे परम्पराम 
गेहीं बन पाया.था । इस्ली कमीको प्राचार्यप्रवर श्री माशिक्यवन्दीते श्राचार्य स्प्ृति- 
परम्परासे भ्राये हुए जेन न्‍्यायहूप सायरको परीक्षाप्रखसूत्ररूप गागरमे पूर्ण, करके जैन- - 
गायका गौरव बढ़ाया है। यह जैन न्‍्यायका प्राथमिक सूत्रग्गनन्थ है जो कि भारतीय 
'पाय विषयक कृतियोमें भ्रद्धितीय है । 

पह ग्रत्य ६ परिच्छेदोमे विभाजित है। इसके सूत्रोंकी सख्या २१२ है । ये 
पैत तरल, विशद एवं नपे-तुले हैं। वस्तु विचारभे भ्रति गम्भीर, श्रत्तस्तलस्पक्षी 


पैपा भरें-गोरवे भोतःप्रोत हैं । सभी सूत्र संस्कृत गद्यमें हैं, किन्तु उनके झादि 
हमें एक २ शोक हैं +-+ 


डर पर धर 


प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदा भासाद्विपयंय, ॥ 
इतिवक्ये तयोलक्ष्म सिद्धमल्प लघीयस: ॥ 


परीक्षामुखमादश , हेयोपादेयतत्वयो* .। 
सविदे मादशो बाल: परीक्षादक्षवद्‌ व्यधामु ॥ 


श्राय इलोकमे भ्रन्थ प्रयोजन तथा उसकी रचनाकी प्रतिशा की है । भ्रौर 
प्रतिशानुसार ग्रन्थ रचना की है । सूच्रकारने हेय-उपादेय तस्वका बधथार्थ बोध कराने 
के लिये परीक्षकके समान दर्पणवत्‌ कृति बनाई । 


प्रतिपाथ विषय: -प्रथम परिष्छेद-१३, सूत्रों द्वारा प्रमाणका स्वरूप तथा 
प्रमाणके प्रामाण्यक्रे स्वतस्त॒त्व परतस्त्वकी मिर्णाय किया. है। द्वितीय परिच्छेदमें प्रमाण 
के प्रत्यक्ष परोक्ष दो भेद बताये हैं। प्रत्यक्षके सांग्यवद्वारिक तथा मुख्य भेदोकों १२ 
सुत्रोंते श्रतिपांदन किया है । तृत्तीय परिच्छेदमे परोक्ष प्रमाणके स्मृति, भ्रत्यभिज्ञान, 
तक, झलुमान, झायमका ,१०१ सूत्रोमे कथन है। चतुर्थमें, £ सूत्रों द्वारा प्रमाणके 
विषय सामान्यविद्येषत्मकको समझाया है । सामान्य विज्लेषके भेद भी दशये हैं। 
पाँचवें परिच्छेदमे ३ सुत्रो रा भ्रमाणका फल साक्षात्‌, अ्ज्ञाननिवारण, परम्परा 
दाव-उपादान उपेक्षा कहकर उसे प्रमाणसे कथचित्‌ मिन्न भ्रभिन्न घिद्ध किया है। 
छठे परिच्छेदोमे प्रत्यक्षामास परोक्षामासका स्वरूप बताकर ,जय-पराजय वग्यस्था 
बताई है । इसमे ७४ सुत्र हैं। इस प्रकार इस ग्रयमे जैन न्यायक्रे सभी मौलिक ग्राह्म 
विषयोका पूर्ण व्यवस्थित चयन हुआ है | # ०० 7 


स्थाय विषयके ऐसे कठिन दार्शनिक विषयका प्राष्यात्मिक सम्बन्ध दिखाकर 
न्‍्यायादि भ्नेक विषयके पारसी, मनीषी, विद्वानू-श्रो “१०५ क्षुल्लक मनोहर जी वर्णी 
सहजानन्द मालाने परीक्षाभुखसूत्रप्रवचन द्वारा सरल सुबोध स्पष्ठ किया है । समय- 
सारादि अनेक ग्रन्योपर प्रवचन करने वाले विद्वानुके प्रौढ शानने इसे दुरूहतासे बचाया 
है जो कि न्याय विषयक गम्मी र,प्रष्ययन विन्तन एवं सुयोग्य विद्वत्ताका ही सुन्दर 
मधुर फल है। न्यायविषयक क्षेत्रमे तत्त्व निर्शयका झ्ाघार ,प्रमाण ही होता है। 
इसलिये प्रमाण और प्रामाण्यकी परीक्षा करना भ्रत्यावश्यक है । एन प्रवचनों द्वारा 
लोकमे प्रमाशविषयक' विपरीत धारणायें दुर होगी । 


गुझे इन प्रवचनोका प्रूफ छोषनका भ्रवसर मिला है। मैं भ्राश्ा करता हू कि 
भाष्यात्मिक तत्त्वके विज्ञ रसिक जन इनके स्वाष्याय द्वारा लाभ उठायेंगे | 


--देवचन्द जैन, एम० ए० 


प्रीज्ासुखसुत्रप्रवचन 
[पश्चदश मांग] 
७ 
* प्रवक्ता ८ 
भ्रष्यात्मयोगी पूज्य श्री १०४ क्ु० मनोहरजी वर्णी 'सहजानन्द'जी महाराज 
छ्छ 


प्रभाणकी भारख्यातिका सम्बन्ध प्रम!रासे भ्र्थदी सिद्धि होती है भ्ौर 
प्रमाण से भ्र्थंकी भ्रसिद्धि रहती है इसी हेतु इस प्रथमे प्रमाण झौर प्रमांणाभासके 
स्वरूपका वरांन है। भव दूसरा भ्र्थ लीजिए | प्रमाण मायने देव, “श्र कहो प्रक्ृृष्द 
तम” कहो ज्ञान लक्ष्मी और “एा” कहो दिव्यध्वनि | जिसके उत्कृष्ट लक्ष्मी शान 
झौर दिव्य ध्वनि प्रकट हो उसका नाम है प्रमाण श्रर्थात्‌ श्राप्त श्ररहतदेव । उससे 
तो अर्थकी सिद्धि होती है। भर्थ भायतते प्रयोजत॥ ससारके सफटोसे छूठना उसकी 
सिद्धि हाती है झौर जो प्रमाणाभास है कुदेव उससे प्रयोजनकी सिद्धि नही होती 
ऐसा स्मरण मात्र नमस्कार इस एलोकमे आया है | प्रमाणका भमुस्य भ्रर्थ है ज्ञान । 
यह तो नमस्कारपरक पर्थ किया लेकिन उसका प्रासगिक श्रर्य है ज्ञान । ज्ञानका 
स्वरूप इस ग्रन्थमे बताया है कि जो स्व भौर ०रका निर्णाय करे उस ज्ञानको प्रमाण 
फहते है, शौर वह प्रभाण दो प्रकारका है--प्रत्यक्ष श्रौर परोक्ष । तो दूसरे श्रष्याय 
मे प्रत्यक्ष प्रमाणका स्वरूप बताया है। भ्रव उसके भतिरिक्त जो धुपरा प्रभाण रहा 
परोक्ष, उसके स्वरूप निर्णंयके लिए कहते हैं कि-- 


परोक्षज्ञानका स्वरूप -- जिसका विशद परोक्षमितरत्‌ स्वरूप है, जैसा कि 
द्वितीय परिच्छेदमे बताया गया है उस विशद स्वरूप वाले विज्ञानसे अ्रतिरिक्त जो 
भी विज्ञान हैं वे सब अ्रविशद वाले हैं भौर परोक्ष हैं। पभ्रथवा थो कहलो कि विस्द 
प्रत्यक्ष तो भ्रविद्ाद परोक्ष | परोक्षका यह सक्षिप्त स्वरूप है। जो प्रविशद शान है उसे 
परोक्ष कहते हैं इसके ध्ननुमानको भी बता रहे हैं श्रविशेद ज्ञान परोक्ष परोक्षत्वात्‌ | 
जो अझविद्द श्ञानस्वरूप हो उसको परोक्ष कहते हैं क्योकि परोक्ष होनेसे ।॥जो जो 
परोक्ष होते हैं वे ने सव प्रविशद शञानात्मक होते हैं। जो भ्रविशद ज्ञानात्मक नहीं 
होते है वे परोक्ष भी नही होते हैं, जैसे मुल्य प्रत्यक्ष भौर साव्यवह्दारिफ प्रत्यक्ष | यहा 
इस व्याप्तिमें व्यत्िरिक व्याध्ि होनेपर हष्ठान्त मिलता है भौर भ्रन्वय व्याप्ति होनेपर 


ना 
के. 5 
हज की ढटयी 
न्घीरी 


४ ९] परीक्षानुखसुत्रप्रवचन 

हब्नान्त नहीं मिलता । जैसे यह अनुमान प्रयोग बनाया जाय कि सर्व अनैकान्दात्मक 
सत्त्वातु जगतमें जिनने भी पदार्थ हैं वे सर अनेकान्तात्म+ द्ोते हैं सतु होनेवे प्रव इथमे 
इस तरहसे व्याप्ति नही धन सकती कि जो जो सत्‌ होते हैं वे वे सब श्रनेक्रान्ता मक 
होते हैं । यद्यपि यह व्याप्ति सही है मगर इसका हट्ठान्ल कुछ नही मिलता है सब सन्‌ 
है वे हमारे पक्षमे भा गए हैं सो हधान्त नही मिलता । भ्रौर जब यह कहा जाय कि 
जो भनेकान्तात्मक नही होता वह सद्‌ भी नही होता । इसमे कुछ हृष्ठाल्त तो दे) 
जैसे भ्राकाशके फुन खरगोशके सीग, इमी तरह यहा व्यतिरेक व्याप्ति फह्कर दृष्ठान्त 
देना चाहिये | जा स्पष्ट ज्ञान वाना नही होता वह परोज्ञ भो नहीं होत। । जैसे कि 
प्रत्यक्षज्ान | भौर यह विज्ञान जो कि सब क्ेठे बताया जायगा वह परोञ है इप् 
कारणस क्‍्रविशदज्ञान रूप है, जो स्पष्ठ ज्ञानोत्नक् हो उसे परोशगान कहते हैं। पत्र 
उमका निमित्त क्या है, उसके भेद कितने हैं यह सतज बनानेक्रे लिये सुध कहते हैं | 


प्रत्यक्षादिनिमित्त स्मृत्िग्रत्यभिन्नानतर्कानुवानागममे दमिति ॥२॥ 


परोक्षज्ञानके भेद -प्रत्यक्ष ग्रादिक हैं निमित्त, जिनके ऐसे परोक्षज्ञान होते 
हैं शौर वे रुएटनि, प्रत्यवेभिज्ञान, तक अनुमान प्रौर आगमके भेदरम ५ प्रकारके हांते हैं 
इनका क्या स्वरूप हैं यह स्व॒य सुत्राके रूपमे वर्णा किपा जायग।, इसलिए झलग न 
कहकर स्व्रख्प सुूत्रोके प्रकरणमे कहेगे। उनमेसे यहा परोक्षज्ञानके प्रथम भेदरूप 
स्थृतिज्ञानका स्वरूप बतलाते हैं। । 


सस्कारोद्रोधनिवन्धना तादित्याकारा स्मृति ३ ॥ 


स्मरण ज्ञानका निर्मित्त और स्वरूप--ततु “वह है” इस तरहके आकार 
घाले जो ज्ञान हैं उन्हे स्मरण ज्ञ न कहते हैं । जब किसी भी चीजका ढ्याल प्राता है 
तो उठछकी भुद्रा वह है। बह था, वह होगा, चा। भूतकालप्ते लगालो । किप्ती ढगसे 
लगावो गह मुद्रा है उसकी । वह है इस प्रकारका लिम्॒का श्राकार है, मुद्रा है उसे 
स्पृतिज्ञान कहते है, भऔप यह ज्ञान बनता है किप्त प्रगार है इसमे कौनवता ज्ञान सह- 
योगी होता है स्मरण शान सस्कारके उद्रोपके कारण होते हैं भ्रतवत्‌ सस्कार नाम 
है घारणा ज्ञानका | कई नगढ़ सप्फार शहइक़ा प्रयोग झ्ात्रा है, पर उप्तका भ्रसली 
झर्य कया है कमा सल्कार बा हुप्रा है, सस्कारफा भ्र्य है घारणा । भ्रअ्प्रह ईहा, 
झवाग्र ज्ञान होहर फिर उप्ते न भुना पक्के ऐसी योग्यता वाले ज्ञानक्रो धारणा जन्नन 
कहते हैं झौर उपीका दुमरा नाप है सरकार | तो उस घारणा ज्ञॉतका उद्वोध होने 
पर स्मरण ज्ञोन बंनाता है। जैसे किप्ती मी चीजक्ा पहिले ज्ञान किया था, इन्द्रिय 
हारा जाना था, उत्तको घोरणा वनी थी वह था रण जब चेनी तब उतप्तक्ा एक पुन 
व्यक्त रूप बना तो उर्स कारणसे यह स्मरण नान होता है | इनमे यह बात मुख्यरूपसे 
था गई कि जिस वीजको हमने जाना था, देखा या, ग्नुभवा था उत्त ही के विपयमे 
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एक जागृति होती है स्मरण ज्ञानमे कि वह है! जैसे बाजारमे किसी दूृकानपर छतरी 
रखकर बैठे हुये थे । पानी बरसना बद हो-जानेसे वहासे 'चल दिये । ज्रागे जानेपर 
किसीकी छुतरी देखकर रूट धारणा ज्ञान जग गया । श्रोह ! मेरी छतरी वहा रखी 
है । हम अपनी छुतरी भूल भाए तो यह जो स्मरण हुआ वह घारशाके जगनेसे हुआ | 
श्रव घारणाका जगना चाहे किसी तिमित्तपूर्वक हो तो या भ्रक्स्मात्‌ हो तो सस्कार 
के उद्प्रोधके कारणसे वह है इस प्रकारके श्राकार और मुद्रा वाला जो ज्ञान है उस 
को ससृतिज्ञान कहते हैं। भ्रव शिष्योके प्रवोधके लिए भौरु सुखपुर्वक जाननके लिए 


हध्वान्तोके द्वारा उसका स्वरूप बतला रहे है । । |! 


यथासदैवदत्त इति ॥8॥ 


स्मृतिशानकी तच्छव्दमुद्रितता - जँसे!कि वह देवदत है। उसमे वह लग 
शया ना, भौर न भी कोई वह बोले मुखससे तो चह उसके साथ लगा ही रहता है। 
जितने भी स्मरण शान होते हैं वे सब तत्‌ शब्दकी मुद्रासे हुआ करते है । तो इस 
प्रकार तत्‌ श्दके द्वारा जाना हुआ जो ज्ञान है वह स्मरशज्ञान है। ,अंव निवन्धोमे 
जैसे हम वावय लिखते है--“जिसने श्रात्माके स्वरूपका भ्रनुमव किया है वही वास्त- 
विक रूपसे चारित्र पाल सकता है । ।” ऐस! एक वाक्य बनाया। अ्रव इसमे जो 'वह' 
शब्दस कहा गया द्वितीय वाक्य उसमे स्मरण बसा हुपा है। जिसमे प्रात्माका झनु- 
भव किया यह तो है एक सीधा कथन, वह चारिन्र पाल मकता है। इसमे स्मरण 
बसा हुआ है | कौन पाल सकता है चारित्र ? वह, जिसने ग्रात्मानुभव किया । तो 
निबधोके दीचमे भी जिस जिस जगह वे शब्द हैं उसमे तत्‌ शब्दके, जितने भी शब्दपद 
हैं उन सबमे स्मरण बसा है। कोई पुराना स०रण है कोई तत्कालका तो स्मरणकी 
भ्रुद्रा तत्‌ शब्दसे प्रकट हांती है । 


स्मृतिश्ञानकी प्रमाणभूतता - स्टवतिज्ञान भ्रप्रमाण नही है, प्रमाणमृत्त है। 
जितने स्यालमे भ्रांते है वे सब ज्ञान प्रमाणभूत हैं क्योकि सम्वादक होनेसे, विध्वम्वादी 
मे होने से । सशयज्ञानमे विवाद पडा है पर स्थृतिज्ञानमे विवाद नही है। विवादरहित 
ज्ञानका नाम प्रमाण है। जिम ज्ञानके होनेपर किसी प्रकारका विवाद नही उठता वही 
तो प्रमाण है। तो स्गरणाज्ञान करते समय भी स्मरण करने वालेका कोई विवाद तो 
नही उठता । जैसे किसीको हम भाज्ञा भी देते कि देखो ! वह रूमयसार उठा लेझावों 
जो श्रधुक जगहका छपा है। तो इसमें कोई विवाद तो नही रहता । वह उस ही चीज 
को ले झ्राता है। तो जो भ्रनिश्वयसे भरा न हो निश्वित हो वह सब प्रमाण है। जो 
जो सम्बादक शान है वे सब प्रमाण होते हैं | जैसे प्रत्यक्ष श्रादिक । और स्मरंण शान 
भी सम्बादक है, इस कारण स्मृति भी प्रमाण है 


क्षणिकवादी द्वारा स्मरणज्ञानके निराकरणमे स्मृति शब्दवाच्य श्र्थ 


जज जा. नाक, 


भर 


४] परीक्षामुल्टसृत्रप्र वचन 


के प्रथम विकलपका निरतन - श्रव इस प्रसगमे क्षशिकवादी लोग स्मरणफा खड़न 
फर रहे हैं जो सण्ठत बिना विचार दिये बहुन हो डिलको लुभाने वाला होगा प्रौर 
यह थ्रह सावित करेगा कि स्मरण ज्ञान फोई शान नदी है, क्षणक्षयवादी पूछते हैं कि 
स्पूनि छब्दका पाच्य प्र्थ क्या है, स्मरण शब्दसे तुमने कहा बया ? किसका नाम 
स्म“ण शान है ? कया शानमात्र होनेका नाम स्मरण है या भ्रनुभ्ृत पदार्थके विपण्में 
होने वाले शानका नाम स्मरण है । स्मरणा दावदके दो याक्प विप्र किए गए | 
क्षणिकवादी स्मरणका भ्रर्थ पूछ रहे हैं कि स्मरणरा प्र क्या है? स्मरण । 
ज्ञानमाष मो भर्य किया नहीं जा सकता कि श्ानमावका नाम है स्एतिश्ञान । यदि 
ज्ञानमाषक्ो ही स्मृतिशान कह दिया जाय ता प्रत्यक्ष म्रादिक्ष़ भा जितने शान हैवे 
सच स्मृति दाब्दसे वाष्य हो जायेंगे, क्योंकि सभी घानोमे ज्ञानरना तो है हो। प्रव 
ज्ञानपनेको तुम स्मृति कद रहे हो फिर ह्तान्त भी कया मिलेगा | झ्रभी तो यह व्याति 
बनी थी कि जो अविशद ज्ञानात्मक नहीं है वह परोक्ष भो नही है जैसे कि प्रत्यक्ष, 
प्रत्यक्ष भ्रविशंद ज्ञानात्मक नही द्वै विशद है तो वह परोक्ष भी नहीं कहलाता है । तो 
प्रत्यण्त भी स्मृति कहलाता है तो हप्तान्त भी कुछ न मिलेगा | ऐसा तो है नहीं कि 
वही द्र॒प्टान्त हो वही हृप्टान्त बन जाय ॥ 
स्मरणदाकंवाच्य श्रनुभृतार्थविषयविज्ञानरूप द्वितीय विकल्पमे श्रनु भव 
विज्ञानताके विकल्पका शकाकार द्वारा निरसन -याद कहोगे कि स्मरणका 
पह भर्य॑ है कि प्रनुभृत एदार्थोंको विषय करने वाला विज्ञान (इश्त विकल्पमे वल है) 
जो पदार्थ अ्रनुमवमे भा चुंका है जिसे देव लिया, छुन लिया, छू लिया, जान लिया, 
ऐसे पदार्थोंके पम्बन्धमे जो ज्ञान उस्नन्न हांता है फिर यह स्मरण कहलाता है यदि 
स्मरणका यह भर्थ करोगे त। देवदत्तमे किसी पदाथंका भ्रनुभव किया भौर यज्ञदत्तके 
ज्ञानकी उसका स्मरण वन जाना चाहिये क्‍्योके भनुभूत्त पदार्थोके सम्बन्धमे जो 
ज्ञान है ता है उसब) नाम है स्मरण | अनुभूत तो हुझा देवदत्तका भौर स्मरण हो 
परज्दत्त को । यदि यह कद्दो कि देवदत्तके भनुभूति भ्र्थंकों यश्नैदत्त का ज्ञान फंसे स्मरण 
फरेगा जिसके ही ढवारा जो हो पढदिले प्नुमवमे झाया है वही वस्तु कालान्तरमे ही 
प्रतिभासके उस ही प्रनुभवके भ्ननुभूत भ्र्थमे उत्पश्न हुए ज्ञानका नाम स्मरण है। 
देवदत्त प्रनुभूत फरे और यनइत्त स्रर॒णा बरे यह सम्भव नदी है । यदि ऐसा कद्रीगे 
तो दम पुछमे हैं क्षणिक्वादों कह रहे हैं) कि यह वताधो कि अनुभूत पदायंमे यह 
ज्ञान उत्पन्न हुआ है यह भाप कित क्षाउके द्वारा जागेगे ? भ्रनुमृत्त पदार्थके सम्बन्धपें 
होने वाले ज्ञानको तुम स्मरण कह रहे हो तो यह स्मरण ज्ञान भनुभूतर पदार्योक्रे 
सदघमे उत्पन्न हुमा ज्ञान है, भ्नुभूतमे उत्पन्न हुआ है, यह तुम कैसे जानोगे ? झनुमव 
से तो जान नही सकते, प्र्थात्‌ जो वाव फल देवी थी उसका स्मरण हो रहा है प्राज 
पे कल जो बात भ्रनुभवर्मे झायी थी उप्के सम्बन्ध ही भाज ज्ञान चल रहा है, वेया 
तुम कलके हुए भ्रनुभवके द्वारा झाजके स्मरणकी जानोगे ? कल जो भनुभव हुप्ता था 
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उस कालमे तो स्मरण नही है । स्मरण तो भ्राज हो रदा है। भ्रनुमवके सम्बन्धमें 
उपक्त झ्पाल नही चना करता है। जब प्रतुमवक्ते द्वारा स्मृति विषय न हो सकी तो 
स्मृति ग्रप्नत्‌ रही ' भ्रतु पत्रके समयमे स्एति व थी । तो जो अ्पत्‌ है वह स्टृति भनु- 
मबके द्वारकवे वियर क्रिया जा सकता है ? तो प्रनुभवक्ते द्वारा जब स्ट्ृति विपयमे 
तड्ठी ग्रा सकती तो प्रनुपवसे नही समझा जा सकता है यह ज्ञान जिसे कि स्मरण 
कद्ठा जा रहो है प्तुयूत्र पदार्थों उत्षन्न हुए अनु भवके स्यरे पदार्यकी झनुभ्रुपमा- 
नत्ता है भनुनूतता नहीं है । जित समर पदार्थका अनु प्रव किया जा रहा है उस समय 
०दार्थको श्राप झनुभूत पदार्थ कहोगे या अनुभूयमान पदार्थ कहोगे ?े जिस समय जिम 
बातका अनु मव किया जा रहा है उत्त समय उसको क्या कहोगे ? झनुभूयमान कहा 
जायगा । जिस समय जो भी भाव प्रचुमवमे भरा रहा, मानलो भोजन किया जा रहा 
है तो भोजनके अनुभवक्के धमयमे यह कहा जायगा कि मोजन किया जा रहा है | यह 
तो न कहा जायगा कि भोजन किया जा चुका है । जब भोजनके उपभोगक्रा समय 
गुत्र जायगा तब कह सकेंगे कि भोजन किया भा चुका । तो झनु सवके कालमे भ्रनुभुत 
पनो नही रहता किन्तु प्रतुभूयपानपत्रा रहता है। जब अनुभवके समयप्रे पदार्थ॑क्री 
भनुपुयमानता रहतो है भौर भ्रनुभूतितते स्टृति मान रहे हो तो यह कहता च्‌ हिये कि 
झतुभूयमान पदार्थमे होने वाले ज्ञानको स्मरण कहते हैं, भत. अनु मवके द्वारा प्रनुभृतत 
में उस हुप्ा है ज्ञान यह नही जाना जा सकता | 


स्मृतिद्धव्दवाच्य अनुभूतार्थविषयविज्ञानहप ह्वितीय विकल्पके स्मृत्ति- 
विज्ञातताकै विकल्पका शद्भुकार द्वारा निरसन -यदि कहो कि स्थृत्िके द्वारा 
जान लिया जायगा कि भनुथूत पदार्थकी स्टृति होती है तो क्षणिकवादी उत्तर देता है 
कि नही स्टृति न तो झवीद भ्रर्यंका विषय करती हैं भ्रौर न श्रवोत अनु ध व का -विपय 
फरती है । जँपते कल जो खाया था उसका झ्राज स्मरण किया जा र- है तो ध्राज जो 
स्मरणरु ज्ञान हो रहा है यह भ्राजका स्मरणरूप ज्ञान भ्रतीत्तको विषय नहीं कर 
रहा। यदि प्रतीत भ्रनुभवको भाजका स्मरण विषय करले ठो न रप्तोई बनानेकी 
जरूरत रही न खानेकी । भ्रतीत अनुभव ग्राज विषयभृत हो गया। मानो जो काम 
फ्न हुप्ला था सो ही भ्राज हो गधा । तो स्प्रति भ्रतीत झनुभवकोी और श्रतीत पदार्थ 
को विषप्र नही करती । यदि स्एतिके द्वारा प्रतीत श्रनु मत झोौर प्रतीत पदार्थ का विषय 
माननोगे नो फिर जित्तने भी झ्नुभव हुए हैं सबको विषय क्यो नही कर लेते झ्रामकी 
स्पृति, स्मरणज्ञान यदि भनीत पदार्थको विषप्र करके तो जितने भी प्रतीत प्रनुभव 
हुए हूँ समीको क्‍यों नहीं विषय कर लेते ? इससे स्मरणज्ञान शतोत अ्रनुभवकरो भी 
विषय नही करती तो यह नहीं कह धकते कि श्रनु प्रतपयार्थमे उत्पन्न हुआ है यह शान 
इसने स्मरणकों समझा । तो न स्मरण समझ सका न प्रत्यक्ष समझ सका क्रिग्ह मैं 
भ्रनुभूत पदार्थमे उत्पन्न हुआ हूँ.। इस कारण स्घृतिज्ञानका कोई स्नरूप्र नहीं बनता | 
क्षएिकवादो लोग केवल दो ज्ञान मानते हैं--प्रत्यक्ष ध्लौर अ्रनुभान । तोसरे ज्ञावकी 
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पत्ता नही है। तीसरे जो और ज्ञान होते हैं, विकल्प होते हैं वे सब भ्ुठ हैं, काह्यनिक 
हैं । भव ज्ञान अपना प्रथम कांस करगा, किसी अन्य झानके द्वारा जाना गया परदर्थ 
इस समयका शान जाने यह ज्ञानका काम नही है । जिस समण जो श्ञात्र पदार्थ उत्पन्त 
हुआ है उस समय वह शान उठ कालकी बातकी जानेगा । तो अशक्षयवावत्रे स्थृति- 
ज्ञात नही है। यो शद्ूडु)कारने स्पृत्तिका स्वरूप ही मिटा दिया । 


स्मरणज्ञानके निराकरणका निराकरण -प्ब वक्त भावद्भाका समाधान 
करते हैं कि ₹पतिक्रा स्वरूप मिठता नही है। इसका स्वरूप सुनर्म ही बता दिया कि 
'तत्‌', इस भ्राक रक्रो लिए हुए जो भ्रतुपृत भ्र्थके सम्बन्ध॒क्री प्रतीति है उप्तकों स्थति 
कहते हैं । सारण ज्ञानमें अनुभूत पंदार्थका विषय होता है | जो जाने, देखे, सुने उस 
ही पदार्थंका र्याल पझानेका नाप तो स्मरण ज्ञान है पौर वह स्मरण ज्ञान वह के रूप 
में प्रकट होता है | वह था, वह है, वह होगा, तत्‌ शब्द उसकी मुद्रा है । तव यह 
कहना कि श्रनुभूत पदार्थका स्मरण होना यह तो व स्मरखसे जाना जाता, न प्रत्यक्ष 
शानसे जाना जाता भौर इस प्रकार स्मरण शानका झमाव कहना यो ठीक नहीं है कि 
स्मरणामें जो कुछ जाना गया है वह प्रात्माके द्वारा जाना गया है, मतिज्ञानकी भ्रपेक्षा 
रखने वाले भात्माके द्वारा वह भनुभृत हुभा है जो स्मरण शानमें हुआ करता है। 
स्मरण शानमे क्या हुआ करता कि प्रनुभुयमानका भी विषय बन रहा भौर भनुभूतका 
भी विषय बन रहा भर्थात्‌ जो स्मरण ज्ञान चल रहा है वह स्मरणके रुपमे तो भनु- 
भूयमान है शोर जित्त प्रदार्थका स्मरण चल रहा है वह पदार्थ पहिले श्रनुभृत हो चुका 
थो, भव इस आात्माके स्मरण ज्ञान झौर प्रत्यक्ष ज्ञान दोनों आकारोंका अनुभव सम्मव 
है। यह तो एक क्षणिकवादमें ही जद्भा उठती है कि जब ज्ञान क्षण भरको रहता है 
दूसरे क्षण नही रहता तो ऐसा क्षणिक ज्ञान भक्‍त्यक्ष ही करता है स्मरण नहीं करता 
लेकिन शानभाव ही तो मात्र कुछ नहीं। शानका श्राघारभूत एक झात्मपदार्थ है झौर 
उसकी ज्ञानपरिशतियाँ हैं तो इम प्रात्मामें प्रत्यक्षका श्राकार भी होता है श्ौर स्मरण 
का झाकार भी होता है। यह कहता अयुक्त है कि एक ही ज्ञानमे प्रत्यक्ष भौर स्मरण 
दोनोंका भाकार कौंसे सम्मव है । एक वस्तुआभके ज्ञानम दो भ्राकार नही हैं, पर एक 
झ्ांत्मामें अनेक प्राइार सम्मव हैं ? जैसे कि तुम ( क्षरक्षयवादी ) ही मानते हो कि 
एक चित्रज्ञानमें धनेक चित्रकारको प्रतोति होती है । क्षरक्षयवादका ही एक सिद्धान्त 
चिपादेत है | इस ठिद्धान्तका यह विपय है कि एक ही भानमें नीलाकार, पीताकार, 
भघुर रस भादिक झनेक अनुमवमे श्राते हैं तो उपर ज्ञानमे भ्राकार तो चित्रित हो गया 
पर ज्ञाव वह निरण झखण्ड है। तो जैसे चित्राइ॑तवादियोने एक शानमे भ्रनेक भ्राकार 
चित्रित माने हैं ऐसे ही यहाँ भी लगा सकते कि एक झात्मामे नाता अकारके श्ञान 


सम्भव होते हैं । 
झात्मामे नाना भें याकारोका अविरोध--क्षणिकवादी स्लोग न तो प्रात्मा 
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को पदार्थ मानते हैं भौर त पुदुगलको पदार्थ मानते हैं। क्षणिक धिद्धान्तमे डुपी पदार्थ 
नही होता किन्तु रूप ही एक पदार्थ है। रूप, रस, गघ, स्पर्श ये सब जुदे-जुदे पदार्थ 
है ढझय् भ्रादिक किप्ती एक जातिके अ्राघारमे रहते हैं सो वात नहीं । कोई किसीका 
प्राघार नही हुआ करता ' णदि रूईमे भ्राग लग रहो है तो पह नही कहा जा सकता 
कि रुई जल रहो है। भरे रूई भर भ्राग ये दोनो जुदे-जुदे पदार्थ हैं तथां जो रूँई है 
वह जल नहीं रही, नो जल रही वह रूई नही रही । ऐसा भी नही है कि जो प्रभी 
नीला है वह काला पीला श्रा दक बन जाय । पदार्थ जितने समय नोल ग्रादिक रहते हैं 
उतने नये-नये उत्पन्न होते रहते हैं । यह बांत ज्ञानमे समझो जाती है कि जैपे ज्ञानमे 
नये-न्ये सतान उत्पन्न होते रहते हैं इसी प्रकार नील षोन भादिक पदार्थमि सतान करते 
जाइये । वहाँ लोग भ्रप करते कि जो नीला कल था सो ध्ाज है पर नीला झादिक 
प्रनेक ह ते रहते हैं तो ऐसा नील प्रथवा कोई रस कोई गष कोई पदार्थ ये सबके सब 
ज्ञानमे आते है श्रव इस समय उन पदार्थोक्ा विवेचत नहीं किया जा सक्रता । भेदो 
करण नही किया जा सकतां। इस कारण वह चित्राह्ृत रूप है। तो जैप्ते क्षएिकर 
वादियोमे चित्रज्ञानके द्वारा चित्राहतकी प्रतीति कर ली है इसीप्रकार एक आत्माक़े द्वारा 
पनुभूयमानका आकार व अनुभूत भ्रकार सम्मव है शौर, जैसे चित्रांदत रादियोने 
एक हूं विज्ञानमे एक ही साथ एकता मान ली है। एक ज्ञानमे भ्रनेक श्राकारका विरोध 
नही प्राता है। तो प्रवग्रह, ईहा, प्रवाय धारणा भौर स्क्षात ध्रा।दक नाना ज्ञानोक़ा स्व 
भाव पाया जा रहा है तो प्रात्मामे प्रनेक शेआकंार सभव है ही। यहाँ यह शका न 
करना धाहिये कि जब प्रत्यक्ष ज्ञानके द्वारा अनुभूयमान भ्रनुभव किया जा रहा है तो 
स्मरण ज्ञानते जो कुछ भ्रनुभग बन रहे हैं वे भ्रनुभूयमानरूपमे बन रहे है यह श्रनु भव 
किया जा रहा है। प्रनुभूतार्थ के विषयकी वांत कहो रही । यह वात यो कहा कि स्पृतति 
विशेषणकी श्रपेश्षा रखकर तो श्रात्मामे उसका भ्नुभव प्रत/त ह ता है जैसे कि चित्रा- 
हत ज्ञानमे नीलाकार पीताकांर श्रादिक विशेषशोकी श्रपेक्षा माना है इसी प्रकार 
भात्मामे स्मृति अादिक विशेषणोकी भ्रपेक्षा रखकर उस € पमे प्रनुभव करता है। 


स्मृति ज्ञानमे गृहीतायूहित्वदोपका अभाव --यह भी नही कह प्रकते कि - 
भ्रनुभूत पद थंको व्षय करने वाला होनेसे स्प्रतिज्ञान श्रश्रमाण हो गया, क्योकि रग्रति 
ज्ञानसे गूद्गीतग्र ही हो गया । जो घारावादी ज्ञान होता है। जिस पदार्थों जाना उत्त 
हीको बारबार जाना जाय तो वह ज्ञान श्रश्रमाण होता है इसे घारावाही ज्ञान कहा 
गया है | जमे कोई पुरुष जान गया कि यह घडी, है तो चार--वार यदि कोई धडी घडी *« 
छड़ी फहता फिरे तो लोग उसे पागल कहेगे तो धारावाही ज्ञान अ्प्रमाण माना गया, 
जो जाता जा चुका उत्तका बार वार क्यो ज्ञान किया जा रहा है। यह णका-नही कर 
सकते क्योकि स्मरणामे पहिले किये हुए ज्ञानसे कुछ विशेषता है। जैसे क्रि प्रनुमवक्े 
समय प्रत्यक्ष: समयमे पंदार्थके विशद प्राकार रूप प्रतिभास था, स्पष्ट ज्ञान हो रहा 
था उप प्रकार स्ट॒तिमे स्पष्ट जैन नही हो रहा स्ट्ृति शौनमे स्पष्ठताकी प्रतीति नही है 
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लो कितना बढा भारी फर्क निकल श्राया । प्रत्यक्षमे ते स्पष्ट ज्ञान हो रहा था भौर 
स्मरणमे स्पष्ट ज्ञान नही हो रहा है। तो उसज्ञानसे सम रा ज्ञानमे कुछ विशेषता है 
प्रतएव स्मरण ज्ञानको गृहीतग्राही ज्ञान नहीं कह सकते । भग्रुहीतज्ञान वह कहलांता है 
कि जितने भत्ममे जितनेरूपमे पदार्थों जाना था उनमे ही भ्रशमे उतने रूपसे जानना - 
सो गृहीत्ग्राह्दी हैं। उसमे कुछ विपेषता भ्राये तो ग्ृहीनभ्राही नही कहलाता । वारबार 
उसकी भावना करे तो बार-बार भावना करनेके समयमें जो स्पष्टतादो प्रतोति हो 
रही है चह गो भावनाज्ञान है 


क्षणिकवादम विशद ज्ञानकी श्रप्रमाणता - क्षणिकवादी कह रहे हैं इस 
समय द्वाकाका रके रूपमे कि वैश्य कुछ होता ही नही है। स्पष्टज्ञान तो भ्रप्रमाण माना 
गया है) जैसे कहते है कि हमने खूब समभा स्पष्ट यह ज्ञान तो विकल्यात्मक शान है, 
असलमें तो प्रत्यक्ष ज्ञानने उस एक समयका कुछ निविकल्प रूपसे प्रतिभास किया गया 
वह तो है प्रमाण । फिर पदार्थमे जो विकल्प उठता है बिससे कि स्पष्टता समभझमे 
श्राती है वह है सब सप्रमाण | वह काल्पनिक ज्ञान है। सही शान निविकल्प ह'ता है 
झौर निविषल्प ज्ञानमें स्पष्ट प्रतिभास नही होता किन्तु सामान्य प्रतिभास होता है । 
तो जब स्पष्टता कुछ चीज ही नही है तो फिर परिच्छति विशेष मानना कि प्रत्यक्षके 
ज्ञानने जाना उससे कुछ विशेष स्टृतिने जाना यह कैसे कहा जा सकता है क्योंकि वार 
बार उस ही पदार्थकी भावना करते जायें, भौर उस समय जो स्पष्टता प्रतोत होती है 
वह घारणज्ञान है । जैसे कि सुबह घूमते हुए जा रहे थे, वाहरमे एक हू देखा पहिले 
कुछ सामान्य समकमे झाया फिर उसके पास गए तो चह द्रूठ भौर भी विधेष समभमे 
झाया। भौर भी पासमें गए तो उसे देखकर पुर्णे निश्चय कर लिया कि यह द्वुठ ही है । 
तो भ्रविषाद शानमे निर्वलता भ्रा रही है यह तो भावना ज्ञान है न कि सचमुछ शान 
विशद हो रहा है, भौर वह भावना ज्ञात्र तो कल्पारूप है, इस कारण म़्ान्त है! जैसे 
स्वप्नमे देखे हुए पदार्थका जो ज्ञान होता है वह बिल्कुल स्पष्ट दिखता है वहाँ भावना 
ज्ञान है ना । चीज तो छुछ नही एक भावना वन गयी । तो जैसे स्वप्नके समय भावना 
शान स्वप्न भादिक ज्ञान स्पष्ट वजर/अते हैं किन्तु है भ्रान्त, इसी प्रकार इस जगती हुईं 
हालतमें जो कुछ यह सब साफ-साफ नजर भा रहा है यह सब है ज्ञान्त । तो वह भन्ु 
भूत पदार्थको विषय करता है, ऐसा हठ किया जाय तो यह मब केवल प्रलाप है। एक 
प्रत्यक्ष ज्ञानके सिवाय भौर कुछ वास्तविक नही है हाँ एक गोए रूपसे झनुमान शान 
भो है तो स्थति झ्रादिककी प्रिद्धि करना यह एक एक प्रत्यक्ष भश्रौर भ्रनुमान दोनोकों 
मिलान करना है। उसमें एक निविकल्प ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान ही वास्तविक है । स्मरण 
शान कोई चीज नही है ऐसा स्ट्ति श्ञानके झपलापमे क्षरिीक वादी कह रहे हैं । 


स्मृतिज्ञानमेगृद्दीत ग्राहित्व दोषका भ्रभाव--शकाकारने यह कहा था कि 
घुकि स्ट॒ति ज्ञान पहिले जाने हुए प्रद्मर्थकि सम्बन्धमें होता है तो जिस पदार्थों पहिले 


न्नजन अआता 


ब्फनककक 
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इस कारणतसे प्रत्यक्ष प्रमाण है| यो ज्ञान जिस पदार्थते उत्पन्न हुआ वह ज्ञान ठत्त 
पदार्थके जाननेमे प्रमाण होता है. तो यही बात व्मरणमे भी घटा लोजिये । स्मरण 
शान भी जिस पदार्थते उतन्न हुआ है उस पहार्थकों जान लिया, चाहे वह श्रव प्रतीत 
हो गया, प्रमतू हो गया। भोर फिर शञान पदार्थमे उत्न्न हाता है, यह छसगत है । 
शान पदार्थसे उत्पन्न नही छुपा करता, कितु ज्ञानका विषय पदर्थ बना फरता है, तो 
स्मरण नञान गतीतग्राही नही है किन्तु ग्रद्वीतके सम्बस्थमे कुद नई शैनीमे ज्ञान किया 
जा रहा है। 


झविसवावकत्व होनेसे स्मृतिज्ञानक्री प्रमाणरूपता-पह भ्रनुभान बिल्कुत 
युक्त है कि स्मरण ज्ञान प्रमाण है प्र वेसम्वादक होनेसे । स्मरण ज्ञान करने हुये पुरुष 
उसमे विवाद नही किया करने | जिस पदार्थका स्मरण हो गया वह तो पद्ट्यर क्ुद 
भी 'विवांद नही रखता | जैसे स्वय कोई चीज घरमे ऊक्िसों जयह रख दी, ग्रव कुछ 
दिन वाद उसका स्थाल कर रहा है किसीने उस वस्तुकों माँगा तो यह उसका स्थाल 
करते लगा | तो जिस जगह उसने व३ चीज रखी थी उप्ती जगह जाकर उत्त वस्तुकों 
बह पा लेता है, तो विवाद तो नड्गी रहा स्मरण ये । भ्रविमम्वादी ज्ञान रहा । जैसा 
उंवा ढयाल किए वैधा ही पदाय पा लिया गया तो उसमें भ्रव विवाद कया रहा ? 
इम कारण स्मृति ज्ञान बराबर प्रमाणभूत है । हा किसी किसी स्मरखमें यदि विवाद 
झा जाय तो वह स्मृत्यामात्त हे, स्थति नही है। थो तो कोई कोई प्रत्यक्ष भी विव दे 
वाना होता है तो वह प्रत्यक्षाभास कहलाता है, पर कोई स्मरण भगर विप्तम्बाद 
वाला हो गया तो इसका श्रर्थ यह नहीं कि सब स्मरण विसम्बादी कहलाते हैं। 
अन्यथा यदि एफ भी भ्रत्यक्ष वित्तम्यादी हो गया, प्रत्यक्षाभास्त हो गया तो सब प्रत्यक्षों 
को भी प्रत्यक्षामास मात लेना चाहिये । 


स्मरणको बविसवादी माननेपर अ्नुमानकी प्रवृत्तिका भ्रभाव - स्घथति 
ज्ञानकी प्रमाणातामे बिल्कुल सीधीसी एक भौर भी वात है कि यदि स्मरसाज्ञावकों 
विसम्वादों भानते हो कि स्मरण शांत तो प्रर्माण है, उसमे तो विम्रम्पाद है, तथ 
फिर भनुमानकी द्वत्ति कैसे होगी, क्योकि प्रनुभान तब किया जा सकता है जब पहिले 
साध्य-पाघनका सम्बन्ध जान लिया जाता है ' साध्य-पाधनका सम्बन्ध जानते समय 
पहिले सम (ण हांता है । प्रनेक जगह धुर्वां देखा वहाँ झरिन भी थी ऐसे भनेक बुर्चा 
झौर झग्निका ख्याल पब्राता है और उस स्मरणपतते फिर यह सम्बन्ध पुष्त होता है कि 
जहाँ जहाँ घुर्वाँ होता है वहा वहा भग्नि होती है! तो सम्बन्धके स्मरण बिना तो 
झनुमान बनाया ही नही जा धकता है । यदि स्मरणको मान लिया भ्रप्रभाण तो अनु- 
मानकी प्रहृतति फंसे बनायी जा सकती है ? धम्बन्धके स्मरण बिता अनुमानका कभी 
उदय ही नही हो सकता । प्रनुमान तो तव वनेगा जब सोध्य साधनकी व्याध्ति बने । 


व्याप्ति तब वनर्त, है जब उसका स्मरण हो । 


बन 


- तह 
पञ्चददा भाग [११ 


स्मृतिज्ञानकी अप्रमाणताके कारणोके पृष्टव्य तीन विकल्प झोर प्रथम 
विकल्पका निराकरण श्रच्छा, बताश्रो ! स्मरण ज्ञानकों विस्म्वादी कहते हो तो 
किस फारखसे कहते हो ? क्‍या उस स्मरण ज्ञानका विषयभूत पदार्थसे सम्बन्ध नही है 
कुछ मी इस कारणते स्मरण शान प्रप्रमाण है या ग्मरणा ज्ञानका विषय कल्पित है * 
इस कारण अप्रमाराभुत है भ्रथवा सम्बन्ध होरेपर भी स्मरणके द्वारा वह सम्बस 
विषय नही किया जा सकता, इस कारण स्मरग् भ्रप्रमाण है| स्मरण शेनका विप्त- 
स्वाद सिद्ध करनेमे तुम कौनसा विकल्त्र ठीक समझते हो ? यदि कहो कि सस्बन्ध 
नही है इस कारण स्मरण ज्ञान भ्रप्रमाण है तब फिर प्रनुमात पदार्थ कैसे बन 
जायगा ? जब दुनियामें कही सम्बन्ध ही नही होते एकका दुमरेके साथ भौर स्मरण 
भी नही बन सकते तो भ्रनुमान तुम बना कैसे लोगे ” यदि सम्बन्धक्ते बिना प्नुमान 
बना लिया जाय तो जिस चाहे सम्बन्धरहित पदार्थ जिस चाहे चीजका प्रनुमान कर 
लिया जाय, कुछ भी झ्रटपट कह दिया जाय, चूके यह श्रादमी सामने भा रहा है 
इसलिए कलकत्तामे भांग लग गयी | यो जैसा भाहे श्रटपट बोला जा सकता है| जब 
सम्बन्धके बिना ही भ्रतुमान मान लिया यया तो जो चाहे भ्रनुमान कर लिया जांयगा, 
तो सम्बन्धका प्रभाव होनेसे स्मरण भ्रप्रमाण है यह वात सही नही होती। सम्बन्ध 
धराबर है । 


स्मृतिकी श्रप्रमाणतामे पृष्टव्य कल्पितविपयरूप द्वितीय विकल्पका 
निराकरण यदि कहो कि स्मरण ज्ञानका पदार्थके साथ कल्पित सम्बन्ध है, पदार्थ 
तो है नही भ्रव उसकी कल्पन/यें करते रहे, ज्ञानका सम्बन्ध बना रहे, यो कल्पित 
सम्बन्धके कारण स्मरण ज्ञान भ्रप्रमाण है, ऐसा कहनेपर तो प्रत्यक्ष और झनुमान 
ज्ञानमे भी प्रभाणदा न रहेगी. वधोकि प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाण इस कारण हो रहा था 
कि प्रत्यक्षते जो देखा चही पाया जाता है बादमे इससे कहते है कि प्रत्यक्ष प्रमाण भूत 
है। प्रत्यक्षते देखा कि गह सीप पडी है तो भागे वढऋर जब उसे उठाया तो सीप ही 
मिल जाती है। तो निश्चय हुआ्ना कि प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाण है भौर भ्रनुमान ज्ञानको 
प्रमाण इस कारण कहा था कि भ्रनुमात है सविकल्त ज्ञान | विकल्पमें जो बात मानी 
गई थी वह बात पायी गई, इस का रण भअनुमान प्रमाण है। जैसे किसी घरमे घु्वाँ 
दिख रहा था तो प्रनुमान किया कि यहाँ श्राग है और श्रागे जाकर देखा तो वहा भाग 
मिल गई। इससे भनुमान भी प्रमाण माना गया लेकिन सम्बन्ध तो सब कल्पित हुमा 
करते हैं तो यह भी कल्पित हो गया तो फिर रत्यक्ष भौर अनुषान भी प्रमाणभूत नहीं 
ठहरे। स्एतिसे ग्रह किया जाने वाला सम्बन्ब कल्पित होनेपर भ्रनुमान भी कल्पित 
बन जायगा। फिर इपसे तुम्दारे सिद्धान्तका समर्थन नहीं हो सकता | क्षएिकवादमे 
कहा है कि 'सर्व क्षणिक सत्त्वात' | समस्त पदार्थ क्षणिक हैं क्योकि सत्‌ होनेसे । तो 
भनुमान बताया शौर इसमे सम्बन्धका स्मरण भी तो किया। श्रव प्रमाणा भी श्रप्न- 
, गाण है। सम्बन्ध भी कल्पित है तो भ्नुमान भी कव्पित है, फिर पदार्थ क्षणिक है 
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यह भी नही घिद्ध हा सका 


स्मृतिकी भ्रप्रमाणताके कारणमे प्रष्टव्य सम्बन्धकी विवेचनाशक्यता 
रूप तृतीय विकल्पका निराकरण --यदि कहो कि हम तोपरी वात मानते हैं भ्र्थात्‌ 
सम्पन्ध होनेपर भी स्थृतिके द्वारा वह विषयभूत तहीं किया जा सकता है । भ्र्थात्‌ सम 
रण सम्बन्धका विषय नही करता स्मरणफे द्वारा जो विषय किया जाता है सामान्य 
उसका तो अमत्त्त है इमलिए स्द्रति अग्रनाण है। क्षणिकर्वांदियोके सिद्धान्तमे प्रत्यक्ष 
वो छोडकर प्रन्य ज्ञान द्वारा, प्रतुमान द्वारा जो जाना जाता है सो पदार्थ नही जाना 
जाता किन्तु प्रन्यायोह जाता जाता है । भ्र्यात्‌ चौकीको निरखकर जो सविकल्ा जाना 
गया वहाँ कि यह चौकी है यह नहीं जाना गग । किन्तु चौहोंके प्रतिरिक्त ह थी शेर 
भादिक प्न्‍न्य कुछ नहो है यो जाता गया / झन्यका जो परिहार है वह तो सामास्यरूप 
है, भभाव यब सामान्य हैं। तो स्मरएके द्वारा जो चिषत्र क्रिया गधा वह तो सामान्य 
है भर सामान्यका होता है प्रमत्त्व इम कारण स्मरणाज्नान प्रमाणभूत नही है । समा- 
घानमें कहते हैं कि यह बात तो भ्रनुमानमे भी कही जा सकती है, भ्नुपानशानके द्व/रा 
भी जो विपय किया जाता है बह सामान्य है, भन्‍्याथोद है। सामान्यतों श्रमत्‌ होता है 
इस कारण पनुमान भी भ्रप्रमाण हो जायगो । यदि यह कटदो ऊि पत्पक्षके द्वारा जो 
स्वलक्षण निर्दिचत किया गया है उसका झनुझानमें व्यमिचार नद्दी है। कहते हैं कि 
यह वात स्छति ज्ञागमे भी मन्क सो | स्मृति ज्ञानका जो लक्षण किया गया है वह 
स्टृति ज्ञानमे बराबर पाया जाता है । 


लिड्भलिड्धि सग्वन्धकी अनुमानप्रवृत्तिहेतुभुततामे तीन विकल्प भौर 
उनमेसे तह्॒नरूप विकल्पका निराकरण प्रच्छा यह बतलावो कि प्रनुमानवी 
प्रहत्तिमें साधन साध्यका सम्बन्ध है ना। जँसे इग पर्व॑तमें श्ररितर है क्योकि धुप्ता होनेसे 
तो प्रगति और घुवाका जो रुस्प घ है वह सम्पन्ध अनुमानमे प्रदत्ति करनेका कारण है 
तो वह ध्षम्बन्ध क्‍या सत्तामात्र होनेसे हो श्ननुमानमे प्रशत्तिका हेतु है या उमके दे बनेसे 
भ्रनुमानमे प्रहति होती है या ताध्य साधन सम्बन्धके स्मरण करनेसे प्रनुमानमे प्रदृत्ति. 
होती है, ये तीत विकला किए गए । यदि कहो कि साध्य साधतका सम्बन्ध दे बस 
इतनी सत्तामा से ही भ्रचुमानमें प्रद्धति हो जाती है तो फिर जब कोई आदमी किमी 
ऐसे द्वीपछ्ले श्र/ये नालिफ़र आ्रादिक द्रपसे, जटा प्रग्ति होती ही नही है जहाँके म्नुष्र 
लोग जो मिले सी खा छेंते हैं, ऐसे किमी द्वीपसे श्राण हुप्रा मनुष्य है उसे तो भ्रग्ति 
झौर घूमके सम्वन्धमे कुछ जे ने भी नही है। उसे भ्रगर घुमकी सत्ता मालूम हो जाया 
है धुर्वां इतना माधजानन्से म्रग्तिका जञ्ञ न होजाना चाहिए .प१९ उस्ते तो झर्तिका ज्ञान 
नही होता । जो नही जानता है दोनोकों, व दोनोके सम्पन्वको यो उसे साधन देसनेसे 
साध्यका ज्ञान कैसे हां सकता है भ्रयवा उसे साधनक्षा ज्ञ न ही नहीं भौर न फिर साध्य 
का ज्ञान हो सकता है। धविज्ञात पदार्थका भी सत्त मिद्ध ही पा० तो प्रत्येक एका- 
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तमतियोकी बात, विरोधी बात मान लेना चाहिए। इससे साध्य साधनका सम्बन्ध 
केवल प्रस्तित््व माननेप भ्रनुमानकी प्रहतिका कारण नही होता । 


लिड्भलिज्ि सम्बन्धकी भ्रनुमान प्रवृत्तिहेतुभूततामे दिये गये शेष विक- 
ल्पोका निराकरण यदि कहो कि साध्प साधनका सम्बन्ध देखने माजसे प्रनुमानकी 
प्रदत्तिका हेतु हो जाता'है तो किसीने बाल्यावस्थामे भ्र्ति भौर धुवाका सम्बन्ध जाना 
था, भ्रत बृद्ध दशामे जहाँ कि बुद्धि सठियरा जाती है, स्मरण भूल जाता है ऐसी हानत 
में धुमफे देखनेसे भ्रग्निका ज्ञान हो जाय पर भ्रत्यन्त दृद्ध जहाँ सब बाते भून जाती है, 
कोई बात याद ही नही रहती ऐसेके भी तो घुवा देखनेसे भ्रग्तिका ज्ञान नही होता यदि 
फहो, कि उनको भी हो जाता जब कि स्मरण होता उमर समय धुमके देखनेसे भ्ररितिका 
क्षन इद्धोक्नो हो जायगा । तो कहते हैं कि तब तो स्मरणज्ञान प्रमाण हुआझा यही तो 
सिद्ध हुम। । बतलावो कितनी भ्रवेरक्ती द त है कि रुप्रति ज्ञान पूर्वक अनुपानकों तो 
मादा प्रनुमातकी प्रमाणता स्घृतिकी बदौलत है औौर फिर स्मग्णका निरावरण 
करें तो यह कितनो देहुदी बात है । यदि स्मरणका निराकरण किया जाता है तो शवु- 
मानका भी निराकरण हो बैठता है। भ्रनुमान ज्ञान बने इसमें कारण है स्मरण शान 
झौर स्मरण ज्ञान तो मानते नही, तब फिर श्रनुमान ज्ञात कते बन सकता है । 


समरोपव्यवच्छेदक होनेसे स्मृत्ति ज्ञानकी प्रगाणरूपता स्परणा ज्ञान 
प्रपाणभूत है क्योकि स्मरण ज्ञान सशय विपर्यय अ्रनध्यवसाथ झादिक ज्ञानका निरा- 
फरण करने वाला है इस काररा झनुमानकी तरह प्रमाण है। जैसे प्रनुभान ज्ञान सशय 
विपयंय, भ्रनध्यवस्ायका निराकरण करनेते प्रमाएभूत है तो यही बात स्मरणमे 
समभिये । इस प्रसगभे यह भी नही कह सकते कि स्मरणका विषयभूत जो सम्बन्ध 
भादिक है उसमे समोरोप ही नही हो सकता तो सशय विपयंय प्रनष्यवत्ताय नही हो 
सकता । फिर कैसे निराकरण किया जाण। स्मरर ज्ञानमे भी किमीमसे परावर सश्प, 
विपर्यय अनध्यवस्ताथ हो सकता है। जैसे क।ई पुरुष स्मरण करना चाहे और स्मरण 
में नही झाता तो यह भ्रनध्यवसाथ हुआ, कोई भजन बालते हुएपे बोचमे भूल गया भव 
चह लर्याल बनाता है शौर व्यालप्रे नहों श्राता है एक सामान्य घी झलक तो रहती है 
कुछ ऐसा सा, पर ख्याल में नही झाता | कभी कभी स्मरण उल्टा भी हो जाता है । 
कभी स्मरणामे ही सशय हो बैठता, यह बात नहीं कह सकते कि स्मरणा ज्ञानमे स ग़य, 
विषयंय भ्नध्यवसाय नही होते तो भ्रनुमानज्ञान बनाते समय दष्टान्त क्यो दिया करते 
जैसे शनुभान ज्ञान किया कि इस, पर्येतमे भ्रिन है, घुर्वाँ होनेसे, इतना सुनकर दूसरा 
सुनने वाला न माने तो, वहाँ हृष्टान्त देता है श्रयवा स्वय भपने शानकों जिदद हृढ़ 
करनेके लिए वह स्मरण करता है भरोह ठीक है, रसोईघरमे भी तो यही गात है कि 
धुर्वां देखा भौर वहाँ प्रगति थी तो शनुमानज्ञानमे जो साधम्यक्ता हष्टान्त दिउ जाता 
उमसे सिद्ध है कि स्मरणमे कोई कमजोरी आयो, उसको टूर करनेके लिए उम्त स्मरण 
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को पुष्ठ बगानेके लिए भनुमान जञानभे हृष्टान्त दिया जाता है। प्रनुमान ज्ञानमें जो 
दृष्टान्त भी दिया जाता है वह स्मरणका कारण भूत है, नही तो भ्रनुमान ज्ञान करते 
समय बताते समय फेवल हेतु ही फह देवे, श्रौर कुछ न बहे चूंकि भ्रमुमान शानके 
अवयवोके दृष्टा-तसे भी कहना होता है इस कारण सिद्ध है कि स्मस्णक्रै विपयमुत 
सम्बन्धक बारेसे भी समय, विपयेय झौर अ्रनध्यवत्ताय सम्भव होते हैं । जब रमरणामे 
समाक्षेप हो सकता है तो उसका निराकरण भी कर दिया जाता है तव स्मरण शान 


प्रमाण हो जाता है| 


परोक्षज्ञानके भेद कारण श्रादि वर्णन करनेका प्रकरण--परक्षज्ञानकै 

भेद कहे जा रहे हैं। परोक्षशान स्मृति प्रत्यभिनान, तक, भ्रनुमान भौर भागम ५ भेद 
रुप हैं उन ५ भेदोमेसे स्मरण ज्ञानकी चर्चा चल रही है। जब पहिने जाने हुए पदार्थ 
के सस्कारका उद्वोध होता है भ्र्थात्‌ कोई पदार्थ इतनी दृढतासे पहिले जाना गया था 
कि उसके धारणा ज्ञान वन गया था तो जब घारणाका उद्बोघ होना है। प्रपने प्राप 
या कोई खिन्ह निरसकर किसी भी प्रकार घारणाका उद्वोध होनेपर जो ततु रूपकी 
मुद्रामें ज्ञान बनता है-भोह ! वह है, वह होगा, वह था, तत्रूपसे जिम्तकी मुद्रा बनतो 
है ऐसा विज्ञान स्मरण ज्ञान होता है । स्ृतिज्ञान बिना तो कुछ व्यवहार भी नहीं वन 
सकता । प्रत्यक्षजान भौर स्मृति ज्ञानमे प्रकट भ्रन्तर मांलुम होता है। भ्रथवा श्रनुमान 
श्रादिक ज्ञानमे और स्टृतिज्ञातमे स्पष्ट भ्रन्तर मालुम होता है| स्मरणका क्या विषय 
है । भ्नुभूत पदार्थक विषयमे जो « द्रूपसे एक श्ञानोदृवोध होता है उसका नाम स्मरण 
ज्ञान है| आप सब अपने प्रापमे विचार सकते हैं कि हम कितना स्मरणाज्ञान किया 
फरते हैं। चचपनकी याद भाती है तो यह याद कौनसा ज्ञान है। प्रत्यक्ष ज्ञान तो है 
नही, क्योकि इन्द्रियसे सामने कुछ समझा जाय तो उप्तको कहते हैं साव्यवहारिक 
प्रत्यक्ष | सो तो हो नही रहा है । वचपनके ज्ञानका कुछ अनुमान ज्ञान भी नही है, तो 
अपनेपर बीती हुई वातोका स्मरण चल रहा है यह झ्रागम प्रादिक भी नहों है| हम" 

रशा ज्ञान रवतज ज्ञान है, भर्थात्‌ श्रात्माकी जो ज्ञांन शक्ति है भ्रात्माके सहज श्ञानगुणा 

का एक इस भ्रफारका परिणमन है, जिसे हम स्मरण ज्ञान कहा करते हैं ये ज्ञान कोई 

स्वतन्न-स्वतन पदार्थ नही हैं। जो एक भ्ात्मा है उस आत्माका अनेक वातावरणोमे, 

झनेक साधतोमे जो जो ज्ञान व्यक्त होते हैं वे उस जान गुणके परिणमन कहे जा रहे 

हैं। सो यहाँ परोक्षज्ञान परिशमनोके भेद बताये जा रहे हैं। पभ्रात्मा तो ज्ञान स्वभाव 

भात्र है, प्रखण्ड है अभिन्न है। वास्तव्मे उसमें भेद नहीं है किन्तु तीर्थ प्रदत्ति चलानेके 

लिए लोगोकी यर्थार्थ तत््वकी बात समभानेके लिए उसमे भेद किए जाते हैं झौर ये 

सब भेद गुरारूप होते हैं भौर परिशमन रूप होते हैं। शान गुणका णो परिणमन है 

वह परिणमन कितने प्रकारका होता है, किव-किन साधनोसे होता है उन प्रकारोका 


ण्ह वरणिन किया जा रहा है। 
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अ्रविशद्वोधात्मक परोक्षप्रकारभूत स्मृतिज्ञानकी प्रमाणरूपता-- 
ज्ञानके दो भेद हैं - प्रत्यक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्षका वर्णन द्वितोय भ्रध्यायमे किया गया 
है। इस श्रष्यायमे परोक्षशानका वर्णन किया जा रहा है । परोक्षज्ञानका लक्षण प्रवि- 
शदयना है जो अरस्पप्नज्ञान होता है उसे परोक्षज्ञान कहते है। जैसे भ्ाखोसे देखकर जो 
पदार्थका स्पष्ठ ज्ञनन होता है इस तरहका स्पत्न शान, स्मरणमे तो नही हुप्ता करता 
लेकिन श्र+ने उपयोगके सामने वह स्मरण की हुई चीज साफ विदित होती है फिर भी 
वह णिशद ज्ञान नही है। तो प्रत्यक्ष ज्ञाउसे भिन्न यह स्पृतिज्ञान है भौर स्मरणज्ञानके 
आधारपर स्मरण प्रत्यमिज्ञान तक प्रनुपानादि ज्ञान बना करते हैं। भ्रगर स्मरणको 
भ माना जाय तब फिर कुछ भी नहीं बद सकता । शास्त्र कैसे पढा जाय ? वाच्य- 
वाचक सम्बन्धका स्मरण तो है नही । कल तक जो जाना था उसका स्मरण होतो 
नही है तो अज्ञावा जन वौसे उस तत्त्वको प्रमाण कर लेगे ? इस कारण स्प्रतिन्ञान 
प्रमाण है भौर वह भविशद होनेसे परोक्ष ज्ञान हैं । 


प्रत्यभिज्ञानका स्वरूप और एकत्त्र प्रत्यभिज्नानकी मुद्रा --परोक्ष 
प्रभाणोके भेदोमे हितीय भेद प्रत्मभिज्ञान प्रभाणशका है। अब उस प्रत्यभिन्नान प्रमाण 
के कारण झ्ौर स्वरूप वतानेके लिये सूत्र कहते हैं . -- ह 

दर्शनस्म रणकारणक सद्भूलन प्रत्यभिज्ञानन्‌ । तदेवेद तत्सद्श तद्दिल- 
क्षण तत््रतियोगीत्यादि ॥ ५॥ ' 


प्रत्यभिज्ञानका स्वरूप भर एकत्वप्रत्यभिज्ञानक्नी मुद्रा -दर्शन भौर 
स्मरण हैं कारण जिसके ऐसे सकलनात्मक ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते है । उप्तकी 
मुद्रायें यह वही है, यह उसके मह॒श है, यह उप्तसे विलक्षण है, यह इसमे इधका प्रत्ति- 
यांगी है इस तरहफ़ी हुआ फरतो हैं । प्रत्यक्ष भ्र्थात्‌ साव्यवहारिक प्रत्यक्षमे 
वतंमान ममथमे जो भ्रभिपुश्न पदार्थ है उसका बोघ होना है 'भ्रौर उम बोधके समयमे 
उसका अनुमवतर है, इसके पदचात्‌ फिर ये ही चीच अनुमूत कहनाने लगती हैं, विज्ञान 
जान लिया । इस जाननसे श्रवग्रह, ईहा, प्रवाय प्रौर घारणा ये चार ज्ञान हुए । 
णदि किप्ती ज्ञारमे प्रवग्रह ईडा तक ही हो सके, भ्रवाय घरणा न दने, उपके सम्बन्ध 
में फिर स्मरण ज्ञ न न हो सकेगा, अ्रत्राय तक भी हो ज!थ, किमी पदाथका निश्चय 
भी हो जाय, पर धारणा न भ्म्ये तो भी स्मरण ज्ञान नही बन सकता | धारणा शान 
होनेके बाद उगे घारणाका उद्गोध होनेपर स्मरणज्ञान होगा ।'तो प्रत्यक्ष ज्ञानका 
विषय तो वर्तेमानमात्र है। इसे पतव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहो भ्रथवा दर्शन फहो | दर्शन 
में तो केवल वर्तमानका बोध है भौर स्मरणमे भ्रतीत पंदार्थके सम्बन्धमें बोध है, कितु 
भत्यभिज्ञानमे वर्तमान दर्शन श्र भ्रतोतका स्मरण इन दोनोमे जोड करने वाला 
विज्ञान होता है। जैप्ते यह वही पुरुष है जिसे गत चर्ष बम्बईमे देशा था | तो गत 
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वर्षमे उसके देखनेका तो स्मरण घला श्रौर सामने जो देखा गया उसका दर्शन हुआ 
प्रत्यक्ष हो रहा, भ्व इत प्रत्यक्ष भौर उत स्मरण में तो यह प्रत्यमिश्ञान नहीं है, पर 
दशन झौर स्मरण का कारण पाकर जो सश्रकलनरूप झान है वह प्रत्यमिनज्ञान है, यह 
थही पुरुष है, न तो इत्तको प्रत्यल कह सकते, क्योकि प्रत्यक्षक्ी मुद्रा है यह, ने2से 
स्मरशा ज्ञान कह सकते, स्मरण धानऊ़री पुंद्रा है वद | भ्रप' यह वही है. यह विज्ञान 
दर्णनरों भिन्न है भौर स्मरणसे भिन्न है। इसे एकत्व प्रत्यभिज्ःत ऊहते हैं । 


साहश्य भौर वेलक्षण्प प्रत्यभिन्नानकी मुद्रा. प्रत्यभिनातकों दुवरी सकत 
है मत्‌ सटण । जमुलमें जा रहे थे कि यहा रोक दोखा । “स रोभको देखकर बढ़ 
ज्ञान होना कि यह रोक ग'यके समान है | यह शान न तो स्मरखमें गभित है और 
न दर्शनमे गर्भित है । क्योकि दर्शनमें तो यह शान भाया है कि यह है भर स्मरण में 
गायफा स्मररा है, किन्तु न तो यहा दर्शनकी बात घल रही है न स्मरणकी वात 
चल रहो है दर्शन भौर स्मरण दोनो होनेपर दर्शन भौर स्मरण के कारण मे जो एक 
सकतसन ज्ञान हाता है दर्शनक्रे विषयमृत पदार्थमे और स्मरण के विपवभूत परदार्थमे 
जो एक सहत्यताकों जोड लगाया गया है वह है प्रत्यभिनावका विपय । इसे कहते हैं 
साटइय प्रध्यमिज्ञान । प्रत्यभिज्ञानकी तीपरी मुद्रा है नद्दिलक्षण । जैसे उस रोभको 
देखकर यह रोभ भैवासे विलक्षण है ऐसा शान हो तो इसमे रोकफा तो दर्णन है, 
भैमाका स्मरण है ध्ौर दोनोमे एक जोड लगाया है श्रसमानताका । यह रोमः भंसासे 
डिलक्षण है तो इस वैलक्षण्य प्रदयभिज्ञानमे न तो केवल दर्शन विषयभूत है न केवल 
स्मरण की बात है, किल्तु दर्शत भौर स्मरण के कारण मे हुआ जो एक विलज्ञण ताका 
जोडरूप ज्ञान है वह विपयमे भाषा है । 


प्रतियोगी प्रत्यभिज्ञानोकी मुद्राये--प्रत्यभिज्ञानमे चौधी पुद्रा है प्रतियोगी 
की जो कि श्रनेक मुद्रावोमे वेंधे हुए हैं, जिनके भेद अनेक किये जा सकते हूँ । जेसे 
कह्ठा कि यह पेन्त्तिल उप्र पेन्सिलसे छोटी है तो इसमे लघुताकी प्रतियोगिता को गईं 
है वह मदिर इस मदिरसे भ्रधिक दुर है तो इसमें भी दोनोंकी प्रतियोगिता की गई है, 
यह बच्चा उस वच्चेसे अधिक बुद्धिमान है, यह भी भपरत्यभिज्ञान है । यह बचा तो दर्षोन 
का विषय हुआ और उस वच्चेफा स्मरण हुआ भौर उसमें बुद्धिन्‍त्ताकी भ्रधिकता 
प्रतियोगमें लगाई गई, तो प्रतियोगी विज्ञान अनेक तरहके होते हैं । इत्त तरह प्रत्य- 
भिन्नानके विषयमें न तो कैवल प्रत्यक्षकी बात है न स्मरण की ही बात है किन्पु प्रत्यक्ष 
झौर स्मरण के फारणसे उत्पन्न हुमा जो एक दुमरी बातका ग्रहण जोडरूप विज्ञान, 
चाहे एफत्वका गोड हो या साहश्यका योड ही या विप्तदशका जोड हो था भन्‍्य झापे- 
क्षिक बातें तथा लक्षण देखकर लक्ष्यका विज्ञान भादि वे सव प्रत्यभिन्नात कहलाते हैं । 


प्रत्यभिज्ञानकी प्रत्यक्ष गर्भितता होनेसे असिद्धिकी श्राशद्भा--भव 
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यहाँ क्द्धाकार कहता है कि प्रत्यमिजान तो प्रत्यक्ष प्रमाण रूप है, यह तो प्रत्यक्ष 
प्रमाण है खास, उसे परोक्षरूप क्यो कहा जा रहा है ? युक्तिपे भी देखो कि पत्यति 
ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाणरूप है क्योकि प्रत्यभिश्यान इन्द्रियके अ्रन्वयव्यतिरेक- 
पूर्वक होता है , देखो ना जब हुप्रा शान एकत्व झ्रादिक्रका तो इन्द्रियके भ्रन्वयव्यतिरेक 
से हुआ | इन्द्रिपके व्यापार बिना प्रत्यभिज्ञान हांता नहीं और इन्द्रियके व्यापारमे 
प्रत्यभिन्ञान होता है इस कारगर प्रत्ययभिश्ञाम प्रत्यक्ष प्रमाणरूप है। जैसे कि श्रन्य 
प्रत्यक्ष होते हैं भ्रथवा इन्द्रियका भ्रन्ययव्यतिरेक पाया नाता है। यह भी नहीं कह 
सकते कि स्मरखपूर्वक होता है प्रत्यव्िज्ञान, इस कारण इसमे प्रत्वक्षपता नहीं घट 
सकता। शड्भू/कार कह रहा है कि कोई यह भी नहीं कह सकता कि प्रत्यभिन्नान चाहे 
एकत्वका प्रत्यभिज्ञान हो, चाहे माहश्यका प्रत्यामिज्ञान हो ये सब स्मरखपूवंक हुए है, 
इस कारण यह ज्ञान प्रत्यक्ष नही कहला सकता । शद्भूकार उत्तर देता है कि इस तरह 
प्रत्यक्षका नियेव नही किया जा सकता, क्योकि विद्यमान भश्रर्थका इन्द्रियसे सम्बन्ध 
हुआ है। प्रत्यभिज्ञान ज्ञान करते समय चाहे वह स्मरणके पप्चातु क्यो न हुमा हो, 
लेकिन उसमे इन्द्रियका सम्बन्ध तो जुटा, तो इन्द्रियके धम्बन्धस जो ज्ञान हुआ विद्य- 
मान अधेका वह प्रत्यक्ष ही कहलायगा, यह नित्रम नहों बनाया जा सकता कि जो 
स्मरणसे पहिले इन्द्रियजन्य ज्ञान हो वह तो प्रत्यक्ष कहलाये श्र स्मरणके बांद जो 
शान हो तरह प्रत्यभिज्ञान आदिक कहलाये ऐसा कोई वचन न तो कोई राजाके कानून 
मे कि जो स्मरणसे १हिले ज्ञान हो तो बह प्रत्यक्षज्ञान होता भौर न लोकव्यवहारमे 
भी है। यह भी बात नही है कि स्मरणके बाद इन्द्रियफा काम नहीं रहता । यह बही 
देवदत्त है जिसे पूवमे देखा था, इस विज्ञानमे स्मरणके पश्चात्‌ भी आज एक वर्ष 
गुजरनेके बाद भी इद्वियके प्रद्धत्ति तो चल रही । यह मनुष्य इन्द्रियसे देखा जा रहा है 
इस कारशा यह प्रत्यक्ष जान है । इससे यह मान लेना चाहिबवे कि एइन्द्रिय और पदार्थ 
के सम्बन्धमे जो विज्ञान हांता है वह सब प्रत्यक्ष है। चाहे वह स्मरण के पहिले इस 
तरहका इह्रियजन्य ज्ञाव हो या स्मरशके पश्चातु इन्द्रियजन्य ज्ञान हो. वह सब प्रत्यक्ष 
फहा जायगा | और, इस प्रत्यक्ष ज्ञानमे ग्रहीतग्राहीपना भ॑ जही है, क्योकि श्रनेक देश 
प्रेक कालमे प्रवस्थासे युक्त एक सामान्‍य द्रव्य गुण भादिक इन शानोके विषयभूत 
हैं इत्तलिए यहाँ भी भ्रपूर्व भ्र्थंका ग्रहरा हुआ है, इससे धारावाही शान भी नही 
फह घकते । 


प्रत्यभिज्ञानको प्रत्यक्षसे विलक्षण न माननेपर झपत्तिया - भ्रब प्रत्य- 
भिजानको प्रत्यक्षकूप माननेकी झ्राशक्काका उत्तर देते हैं कि वक्त श्राशस्ू! ठोक नही है 
प्रत्यभिज्ञानमें इन्द्रियके भ्रव्यतिरेककी अनुपारिना है यह बात घिद्ध वही होती | प्रत्य- 
भिज्ञान इन्द्रिय झौर पदार्थके सम्बन्धसे उत्न्न नहीं होता । जो इन्द्रिय पदार्थं्रे संववसे 
.. भहा उसे प्रत्यक्ष ज्ञान कहलो, पर ण्ह तो इन्द्रिय भौर श्र्थक्रे सम्बन्ध होने वासे ज्ञान 
से विदा ज्ञान है। यदि प्रत्यभिन्नानको प्रत्यक्ष ज्ञानसे विनक्षण ज्ञान न मानांगे तो 
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किसी भी पुण्षको पहिली बार देखनेपर वहाँ भी प्रत्यमिज्ञान बन जाना चाहिये। जैन 
किसी चीजकों भ्रमी तक नहीं देखा, कोई बडा भ्राविष्कार जैसे हवाई जहाज बिम्तने 
झगी तक पह्दी देखा वह हवाई जहा व देवता है तो उपे देखनेके साथ प्रत्यमिज्नान तो 
नहो होता । तुमने तो यह नियम बताया कि इन्द्रिय भ्रौर पवार्थके सम्बन्धसे ज्ञान होने 
से प्रत्यभिज्ञान भी प्रत्यक्ष है तब तो जिम-जिप पद थंका इच्ध्रियके सम्बन्ध होनैयर 
ज्ञान हुप्रा वह सथ प्रत्यमिज्ञान कहा जाना चाहिये | यदि यह कहों कि किसी चीजको 
फिर देखनेपर पहिले देखनेते जो सत्कार बनाया था उध सस्कारके प्रवोधते उत्पन्न 
हुभा जो स्मरराज्ञान उतकी सहायता लेकर ये इन्द्रियाँ जानती हैं, यह भी वात गलत 
यो है कि प्रत्यक्ष्ञान किक्ती दुसरे ज्ञानकी भ्रपेक्षा नही रखा करता | पभ्रन्य शानोमे ता 
है यह बात कि दुवरे शानकी भ्रपेक्षा रखे पर प्र-यक्षज्ञानमें नही है /ह कि कितो दूसरे 
की भपेक्षा रखे । जैते स्मरण हुआ कियो चीजका तो १हिले जाने हुएकी भपेक्षा 
रखनी पडो | प्रत्यभिनज्ञान हो तो इपमें दर्शन और स्मरशमानकी भ्रपेज्ञा भ्रयेगी किन्तु 
भ्ँज्लोसे किसी चीजकों देश लिया, प्रत्यक्ष ज्ञान हो गया तो यह कित जानकी प्रपेक्षा 
रखता है ? प्रत्यक्षज्ञान स्वृतिक्री भी भ्रपेश्ा नही रखा करता और यदि प्रत्यक्ष स्थृति 
जानकी अपंक्षा रखले तो फिर भपूर्व अ्यंका स्राक्षात्कार फिर नही किया । 


प्रत्यक्ष भौर स्मरणसे मिन्न ही प्रत्यभिज्ञान माननेकी श्रनिवार्यता- 
यह भी कहना भ्रयुक्त है कि प्रतेक देश झनेक कानकी भ्रवस्थासे युक्त सामान्य द्वव्य 
भ्रादिक वस्तु इस प्रत्यभिज्ञानफा प्रमेय है, कगे प्रयुक्त है यह बात कि देश प्रादिकके 
भेदसे भी कोई श्रव्पक्ष होगा है तो वह भी आँवासे सम्बद्ध अर्येका ही श्रकाक्ष फरता 
हुमा प्रतीत होता है । मनेक भेद पड जानेये +त्यक्षकी विधिमे धन्तर ने भा जायगा । 
यह यो भ्रपुक्त है कि प्रत्यमिज्ञान इत्द्रिय और परदार्थमे सम्बद्ध बातकों नहीं जानता । 
इमका विषय ही प्रत्यक्ष ज्ञानके विषयमे विनक्षण है। इसका विषय क्या है कि (वें 
पर्याय भौर उत्तरपर्याय, इन दोनोमे जो एकता है वह प्रत्यमिज्ञानका विषय है। जे 
यह वही देवदत्त है तो 'शह” कहकर देवदत्तकी जो प्रवसत्थ जाती झौर “बह” कहकर 
जो वर्षभर पहिलेके देवदत्त की जो श्रवत्था जारी इस ब्रोचके लम्बे समयमे बह एक हो 
रहा झाया ऐसा जो पूव उत्तर पर्णायमे रहने वाला जो एकत्व है वह प्रत्यभिन्ञावका 
विषय है भयत्रा याहरप श्रादिकमे देखिये । यह रोक गौके सहश है | तो वतमान है 
रोक और पूर्व विज्ञात है गो, इन दोनोके प्रसगमे सम्बन्धभे जो सहक्षता है वह सह 
ता प्रत्यभिनज्नानका विषय है| प्रत्यभिज्ञानका विषय इन्द्रिय भौर पदार्थस्ते सम्बद्ध 
पदार्थ नहीं हैं । प्रत्यक्ष तो वतमानको ही ग्रदरा करता है। भ्ौर, जो यह नह कि 
स्मरण करने वाले पुरुषके भी पहिले देखे हुए पदार्थके प्रतिमाससे उत्पन्न हुई आ मात 
है वह घक्षुते सम्बद्ध होनेपर प्रत्यक्ष बन जाती है । यह भी कहना गलत है क्योकि 
इन्द्रियजन्प ज्ञान सए्तिके विपयके पूर्वहूपसे ग्रहण! फरने वाले होते हैं मह नियम नहीं 
है | प्रत्यक्ष! तो जब चाहे हो, तब भी भ्रभिवुख भौर नियमित पदार्यका बोध 
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हुआ है तव वह प्रत्यक्ष है। प्रत्यभिज्नानमे न तो भ्रत्यक्षका विषयभृत पदार्थ श्राया, 
किन्तु दोनो ज्ञानोसे जाने हुएमे जो एक नई बात जानी जा रही है वह सम्बंधित 
साहदय भ्रादि विपय ह ता है प्रत्यभिनानमे ॥ 


प्रत्यभिन्नानके अ्भावमें लोकव्यवहार व प्रवृत्तिके उच्छेदका प्रसग - 
देहिये ! प्रत्यभिज्ञान प्रमाण प्लगसे न माना जाय प्रत्यक्ष स्टृति आदिकसे भिन्नन 
माना जाय तो फिर लोकव्यवहार भी समाप्वत हो जायगा किप्रोको उधार दिया 
रुपया पैच्ा, ्रव हम उससे तव ही ले सबते हैं जब एकत्व प्रत्म्भिज्ञान बने कि यह 
वही पुरुष है जिसे उधार दिया था | केवल प्रत्यक्षमे लेनदेनका व्यवहार नहीं बन 
मकता है | तो लेनदेनका उ्प्रवहार न बने श्रथवा कुछ भी व्यवहार न बने कोई चीज 
है मिम्ततते रोटी बन जाती है, चाहे इस ज्ञानका धारबार उप्रयोग न करे छेकिन यह 
हर समय भलक देती रहती है । प्रत्यक्षआानका विषय झलग कोई न माना जाय तो 
न कोई व्यय ।र बन सकता ने कोई कही भा जा सकता | जैसे मान लो श्राज अमुक 
गाँव जाना है तो एक प्रत्यभिज्ञान बना हुप्रा है कि उस गाँव जाना है जिस गाँवका 
हमने प्रोग्राम धनाया या जि गाँवकों हमने कई बार देखा | तो चलना बोलना सब 
युद्ध प्रत्यभिश्ञान बिना नहीं वन सकता । किसी मनुष्यसे बोचा ही कंसे जायगा ! 
बोलते तभी हैं जब कोई प्रयोजन हो भौर प्रयोजन प्रत्यभिन्ञान बिना नहीं वन सकता | 
यह मेरा वही साथी है जो इम इस प्रकारसे रहता है । यह हमारा काम देगा या हमे 
दसमे सुत्रिघा है। कुछ भी बात प्रत्यभिन्नानमे श्राये तव हमारे घोलचालका व्यवहार 
होता है। या केवल प्रत्यक्ष ही प्रत्यक्ष रहे तो कैसे बोला जायगा । प्रयोजन भी नही 
रह सकता । सब नये नये हैं। फिर तो एकत्य माना ही नहीं जा सकता है। तो 
प्रत्मभिज्ञान शान माने बिना ने तो लोक व्यवहार सघ सकता श्रौर न गुजारा हो हो 
सकता है । 


प्रत्यक्षमे स्मृतिके विपयभूत पूर्वरूपकी ग्राहकताका श्रभाव - इन्द्रिय 
शान ग्मृत्तिके विपयके पूर्वहपको ग्रहण करने वाला नही है । फिर इन्द्रियजन्नान कैसे 
उमका प्रतिभास फरेगा । पहिले देखे हुए पदार्थका विज्ञान करना हो तो उसका प्रति- 
भास फह्ा जाता है भौर उसका ऐसा प्रतिभास यदि हो गया तो इन्द्रियज्ञानके परोक्ष 
भ्रप॑ ही तो २हएा किया फिर इन्द्रियज प्रत्यक्षमे स्पष्ट प्रतिभासपना तो नहीं रहा। 
सानलो कि इन इस्ट्ियोने स्पृतिका सहारा लेकर जाना पर जो जाना वह इस प्रत्यक्ष 
ने जो भो जाना वह प्रत्पप्ठ हो तो जाना । इन्द्रिय और पदार्थके सम्बन्धसे जैसा एक 
देध विधद शान होता है यंप्ता चिशद नान तो नही हो सका इस कारण स्एत्ति ज्ञान 
का गिपय धन्य है। सावपवहारिर प्रत्यक्षका दिषय झन्य है झौर प्रत्यामश्नानका विषय 
रस्म है । मदि स्यृतिके घिवय स्वसावरूपस जान लिया जाय दो स्मरणका विषयभृत 
पूर््वभाव यतमानर पसे प्रतिमासित हो गया तव यह विपयंय शान हो गया । जितने 
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ना 


भी प्रत्यभिज्ञान हो रहे हैं प्रत्यक्ष फिर तो सब विपरीत्तत्माति हो जयेंगे। 


वेशद्यका अभाव होनेसे प्रत्यभिन्नानकी प्रत्यक्षरूपताकी श्रमिद्धि - 
भैया ! विशद जो लक्षण बनाया है प्रत्यक्कां उमकी जरा याद करो ; प्रन्य ज्ञानोंडे 
व्यवधान विना नो शान होता है उत्ते विदाद जान कहते हैं। यह स्प्न जानकी परिभाषा 
जो क्ञान किप्ती भ्रन्य ज नक्ी अपेनत। रवकर वने वह जान स्पप्ठत नहीं हो सकता। 
जैसे स्मरण ज्ञान पुर्व प्रत्यक्षत्री भ्रपैआ करके होता है याने धन्य ज्ञानकी प्रपेक्षा रद्प्टा 
है इसलिये स्मरणमे भ्राया हुआ पदार्थ दिखने वाल पदार्थवी तरह स्पप्न ज्ञात नहीं 
होता | प्रत्यभिज्ञानमे भी स्मरण भौर दर्शत इपत ज्ञानोकी अपेजा पडो है इसलिए 
प्रत्यभिश्ञानका विपयतर भी विषद (हाप्ठ। नहीं हो सकता | प्रत्यक्षता विषय झ्राखोसे 
जो वीखा तुरल जो जाना, इस ज्ञानने पग्रन्य किमी भी ज्ञानकी श्रपेश्ञा नहीं को तभी 
यह विशद है। जो मर प्रत्यक्ष होते हैं उनमे भी ण्ही बात है। पभ्रवधिन्ञान, मन 
पर्येयज्ञान किवलशान ये ज्ञान भी भ्रव्य ज्ञानोड़ी अपेज्ना नेकर नं जाना करते, ये भी 
प्रत्प शनोकी भ्रपेक्षा निना भरने झ्राष स्परष्ठ जान लेते है इसलिए प्रतीत्यन्तरके व्य- 
वधानसे रहित जो प्रतिमाय होता उसे विशदज्ञान कहते हैं । यवैश्वद्य निर्म बता नही 
है प्रत्यभिगानमे इसलिए प्रत्यमिन्नान प्रश्यक्ष श्वान नही कहा ज॑ सकता है । इस तरह 
यह प्रत्यभिज्ञान स्मरणमे और प्रत्यक्षमे एक भ्रनग अनूठा श/न हुभ्रा है वह प्रत्य- 
मिनज्ञान इस प्योगमे जानना चाहिये । वढ़ ही है यह, यह मेरे सह है, यह उससे 
चिलक्षण है, यह उससे छोटा है यह उमसे बडा है यह उसमे दूर है, यह उपसे निकट 
है यह जो एक पीग वाला हैं सो गेडा है प्र/द भनेक प्रक/रोमे दशन और स्मरखके 
बीच जो जोड रूप ज्ञान है वे सब ज्ञान प्रत्य भवन अपनेमे बडा महत्व रखने वाला 
ज्ञान है जिप्तपे शास्त्र प्रववत स्वाव्प्राय भ्रांदिक ये त्त्र चल रहे हैं। तो प्रस्यभिज्ञात 
प्रत्यक्षद्ान वही हो सकता है यह स्वत्तत प्रमाण है । 


ज्ञानके भेदोका संद्धान्तिक पद्धतिके प्रकरणोमे समन्वय - दार्शनिक 
पद्धतिमें ज्ञानके दो भेद किये गए प्रथम एफ प्रत्यक्ष और दुपरा परोल | प्रत्यक्ष जात 
के दो भेद किये गए हैं एक साव्यवह्दारिर प्रत्यक्ष दूमरा मुख्य प्रत्यक्ष । साञउयरहारिक 
प्रत्यक्षते ध्राभितिवे बा जआानका जे प्रयम भेर है मत्रि उसे मात! गया है और मुझष 
प्रत्यक्षमे श्रवधिन्ञात, मन पर्य उल्ञात, के तज्ञ ने ये सीन ज्ञान निए गए है। भ्रम जेष 
चचे हुए रुप्ठति प्रत्यमिज्ञ न तर्क, प्रतुमान पभ्ौर आग ये ९ परोक्ष माने गए हैं। इस 
५ में तिद्धाल्ह ध्विसे स्मरण, प्रत्य भज्ञाव, तक और प्रतुनानका प्रथम भेद स्वार्थनुपान 
ये तो झाभितिवोधिक ज्ञानहे गेट हैं अर्यात्‌ मतिशानके प्रकार है। परानुमान तथा 
आागम ये दो श्षुतशानके भेद हैं । इतमेसे अ्रत्यमिजश्ञान प्रमाणके इस प्रकरणमे अभ्रव 
उदाहरण देकर प्रत्यभिश्वानके प्रकार दिसाये ना रहे हैं ॥ जिन उदाहरणोप्त सर्व- 
साधारण मनुथ्योक्नी मो स्त्रद्व बोच हो जायगा । 
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यथा प्त एवाय देवदत्त: ॥ ६ ॥। 


गोसहशों गवय* ॥ ७॥ 
गोविलक्षणों महिष- .॥ पा) 
इदमस्माह, रम्‌ ॥6॥' 


शक्षोड्पमित्यादि ॥६१०॥॥ न्‍ 


एक-व प्रत्यभिज्ञान औौर साहरय प्रत्यशिज्ञानके उदाहरण जैसे कि 
3 बढ्दी देवरत्त है, यह है एकत्व प्रत्यभिज्ञानका उदाहरण । जो देप्द्तत्त पहिले किसी 
समय जान लिया गएा था वही देपदत्त प्रव सागने श्राया है। तो वर्तभान देवदत्त 
पर्या वो देखकर पूर्व देवदत्त पर्यायका स्मरण करके उन दोनोके वीचमे भी यह वही 
का वही था, इस प्रकार एकत्वका सकलन हुप्ना है इस प्रत्यभिज्ञानमे । प्रत्यभिज्ना ,का 
भो लक्षण है, दर्शन और स्मरण है कारण जिसमे ऐसे सकलनको प्रर्थात्‌ योगात्मक 
ज्ञानको प्रत्यभिन्नान कहते हैँ, तो यहाँ वर्तमान देवदत्त के दर्शन भौर पूर्वपरिज्ञान 
देवदत्तके स्मरणके कारणसे इन दोनो पर्यापोके बोच हुए एकत्वका परिज्ञान हा है । 
दूसरा उदाहरण है साहश्य प्रत्यभिशभ्रानका। यह रोक गायके सहश है । कोई मनुष्य 
जद्भलमेसे गुजर रहा था, वहाँ रोक दोडत! हुप्ना दीक्षा तो उस रोभको देखकर इस 
पुरुषको गायका स्मरण हो झ्राया । भौर रोके दशेन भौर गायके सम रणके कारणसे 
उन दोनोके बीच सहृशताका ज्ञान कर लिया यह रोम गायके सदद है । इस परिज्ञान 
में दशन तो हुआ रोकका भौर स्मरण हुआ्ना गायका । तो राफके दर्शन भ्रौर गायके 
स्मरण के का (णु से उनमे सहशनताका योग कर दिया गया है। यह रोक गायके सहृक्ष 
है । इस साहश्यको न तो प्रत्यक्ष हो जीन सकता था जो कुछ ज'ना गया सहशतांका 
परिचय और न ही स्मरणके हारा सहबताकां परिचय होता है। सहशताका परिचय 
पसाहव्य प्रत्यभिन्नानसे हुश्ला करता है । 


वेलक्षण्य प्रत्यभिज्ञान व प्रतियोगी प्रत्यभिज्ञानके उदाहरण -त्तीतरा 
उदाहरण दिया है वैलक्षण्य प्रत्यभिनज्ञानका | भैसेको देखकर गायका स्मरण करके 
उनमे विलक्षणटाका परिज्ञान किया गया है | यह भैसा गायते विन+#रण है । यहा भी 
दछ्शन तो हुप्ता है भेपाका और स्मरण हुआ है गायका । भैसेका दर्शन करके गायका 
स्मरण करके इन दोनो ज्ानोके कारणसे उत्पन्न हुआ जा इन दोनोक्ी विलक्षणताका 
ज्ञान वड्र है वैलक्षण्प प्रत्यभिज्ञान | इसमे वेलक्षण्यका योग किया गया है। इन दनो 
में विलक्ष ग़ता है, विभिन्नता है । चौथा उदाहरण किया गया है प्रतियोगी प्रत्य- 
भिज्ञानका । यह इसमे टूर है श्रधवा यह उमसे दूर है | कहने वाला जहाँ बैठा है उस 
की हृष्ठिमे जो एक माध्यम स्थान वना है उप्तस्ते जितनी दुर यह पदार्थ है जिसके बारे 
मे कहहै र है उक्षसे दुर वह द्वितीय पदार्थ है जिध्षका कि स्मरण किया जा रहां। यहा 
दर्शन भौर स्मरणके कारणसे जो दूरीका प्रतियोग किया गया है वह है प्रद्ियोगो 
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प्रत्यभिज्ञौन । जैसे इस घर्मशालाके स्थानमे यह लगा हुश्ना मदिर पास है श्रौर बडा 
मदिर यहासे दूर है तो धड़े म दरका स्मरण करके झौर छोटे मदिरके वारेमे कहना 
कि यह मदिर बड़े मदिरसे पास है । तो यह निकटनाका प्रतिभोग बताया गया है | 
यह न तो केवल प्रत्यक्षज्ञानका विज्य है औौर न स्मरणका विपय है। प्रत्यक्षमें है छोटा 
मदिर और स्मरणमें है वडा मदिर । तो इम प्रत्यभिज्ञानमे न तो छोटा म्दिर विपय- 
भूत हुआ न वडा मदिर विपयभूत हुश्रा । किन्तु उत्तकी दूरी विपयभृत हुयी । 


शेप प्रत्यभिन्नानोकी लाक्षण्यरूपता - ५ वें उदाहरणमे वचे हुए शेप 
समस्त प्रग्यभिज्ञान लगा लेना चाहिए | यह घासाभमान दल है. एक सीग बाला यह 
है गण्डक हस्ती दृत्यादिक लक्षण लक्ष्य वाले भ्रनेक विज्ञान लगा «लिए जाते हैं । यह 
लेख उस लेखसे स्पष्ट है, भ्रच्छा है यह प्रतियोगी प्रत्यभिन्ञान हुआ । इमका उत्तरपन्ष 
उसके उत्तरपत्रसे भ्रच्छा है यह प्रतियोग प्रत्यभिज्ञान है । इम जगहते तो फनाना 
बाग ध्यानके लिए प्रच्छा है, ये सब प्रतियोगी प्रत्यभिश्ञान कहलाते हैं । प्रतियोगी 
प्रत्यभिशानोमे विषयोके प्रकारकी सीमा नहीं है इसलिए उसकी कोई सुद्रा नहीं वन 
पाती है | जैते कि एकत्व साहदय चेलक्षण्व प्रत्यभिज्ञानकी एक मृद्रा है इस तरह प्रति- 
योगी प्रत्यभिनज्नानकी एक समान भुद्रा नही है। इसी प्रकार लक्षणोसे लक्ष्यके परिज्ञान 
मे, लक्षण्पप्रत्यभिज्ञानमे भी भ्रनेक भुद्र। हैं । 


प्रत्यभिज्ञान प्रमाणकी असिद्धिकी भ्राशडूा -यहा क्षरिकवादों झद्ा 
कर रहा है कि 'स एव भ्रय' वह ही यह है प्रादिक जो प्रत्यभिज्ञान बना है वह ज्ञान 
नही है। स इस उल्लेख वाला नान तो स्मरण जान है भौर भय शब्दसे जिसका 
उल्लेख किया गया है यह प्रत्यक्ष प्रमाण है। तो यह दो प्रमाणोका समूह है प्रत्यक्ष 
झौर स्मरण । प्रत्यक्ष भौर स्मरण जश्ञानोसे व्यतिरिक्त कोई ज्ञान नही है जो प्रत्यभि- 
ज्ञान क्ष्दते कहा जाय भौर ऐसा भी नही है कि प्रत्यक्ष और स्मरण दोनो ज्ञानोकी 
एकता हो जाग । दो ज्ञान हैं भिन्न भिन्न शान हैं, भिन्न मिन्न विषय हैं, दो ज्ञान मिल 
कर किसी एक जानरूप नहीं ग्व सकते हैं । यदि इस तरह दो ज्ञानोड़े एक शान बना 
दिया जाय भर्याह्‌ प्रत्यक्ष भौर स्मरण से प्रत्यभिज्ञान बना दिया जाय तो प्रत्यक्ष भौर 
अनुमानको भी एक ज्ञान वता डालो | क्षण कवादी कह र) हैं कि प्रत्यमिनान नाम 
का कोई स्वतन्त्र शञान नही है। यदि कही कि स्मरण ज्ञानमें और प्रत्यक्षज्ञानमें स्पष्ठ 
झौर भ्रस्पप्ठका फर्क है, श्त्यक्ष मे तो स्पष्ट बोध है, स्मरख मे भ्रस्प्ठ वोध है इस कारण 
भेद है भौर इसी प्रकार प्रत्यभिशानसे तो भ्रस्प्ठ बोध है भौर प्रत्यक्षसे स्पष्ठ बोध है, 
भेद तो बना हुमा है। तो कहते हैं इसी प्रकार प्रत्यक्ष भौर अनुमानमें भी भेद है। 
प्रयोजन यह है कि प्रत्यभिज्ञान नामका कोई प्रमाण ग्लगसे नही है क्षशिक वादी प्रत्य- 
भिशानकों इस कारण मी प्रमाण नही मान सकते जि प्रत्यभिज्ञान नामका यदि कोई 
प्रमाण मान लिया जाथ तो फिर पदाथ॑ नित्य पिद्ध हो जायया। यह वही है इसमें 
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नित्याना आ्राथा ना। तब तो सारा हो क्ष राक़त्राद उलद जायगा । क्षशिकवादके 
दिद्धान्तमे प्रत्यभिन्न.न मामका कोई प्रमाण नहीं है। . - 


प्रत्यक्ष भौर स्मरणसे व्यतिरिक्त प्रत्यभिज्ञानकी सिद्धि--उक्त काका 
भ्रव उत्तर देते हैं कि प्रत्यभिज्ञान नामका प्रमाए है उसका विपय प्रत्यक्ष शौर स्मरण 
के विपयसे जुदा है। स्मरण भौर प्रत्यक्षज्ञानसे उत्पन्न हुआ। जो पूर्व उत्तर पर्यायमे रहने 
वाला एक द्रव्य तद्विषयक जो सकलन ज्ञान है उसका विपय एक्त्व है भ्रर्थात्‌ प्रत्य- 
भिन्नानने पूर्व भौर तत्तर पर्यायमे रहने वाले एकत्त्वरा ज्ञान किय है यड़ एकत्व प्रत्य- 
क्षका विषय नही वन सकता । क्योकि प्रत्यक्ष तो वतमान मात्र पर्यायकों विषय करता 
है। यह पूर्वोत्तर पर्यायवर्ती द्रव्य स्मरणका विषय नहीं वन सकता, क्योकि स्मरण तो 
केवल भ्रतीत पर्याषकों ही ग्रहण करता है ! वर्तमान भौर अतीत पर्यायके बीच रहने 
वाला जा एक आधार है,एकतर है उसे प्रत्यमिज्ञ'नने विषय किया। यदि कहो कि प्रत्यक्ष 
झौर स्मरण दोनोसे जो सत्कार उत्पन्त दुश्ला उत्त सस्कारजनित कल्प” वाले झानसे 
एकत्व जाना गया है। वास्तविक कोई प्रत्यभिनान नहीं। कहते हैं कि सलकारजनित 
ज्ञान सही, उमीका नाम तो अत्यमिन्नान है। शव जो एकत्व जप्ना गया वह कल्पना 
रूप है या वात्तविक है यह्‌ विषय दूसरा है। सो प्रमाणसे विचारनेपर एकत्व वास्त- 
विक सिद्ध होता है । 


प्रत्यभिज्ञान प्रमाण न माननेपर अनुमान प्रमाणकी व्यर्थता- प्रत्यभि 
ज्ञान प्रामाण्यके प्रत्तगमे दूसरी बात यह है कि प्रत्यभिज्ञान यदि न माना जाय तो 
क्षणिकवादमे जो यह प्रनुमान बनाया गया है यत सत्‌ तत्‌ सर्व क्षणिक । जो सत्‌ है 
वह सब क्षरिक है। यही क्या ? जितने भी भ्रतुमान बनाये जायें, सब व्यर्थ हो जायेगे 
यह प्रकृत भ्रनुपान कहना यो व्यर्थ है कि क्षरिकवादमे दो प्रमाण माने गए हैं प्रत्यक्ष 
झौर प्नुमान | तो प्रत्यक्ष तो क्षरिीकको विषय करता है भौर अनुमान एकत्वकी 
प्रतीतिके निराकरणको करता है पदार्थ देखा प्रत्यक्षते जाना ता कप्रा जाना ? क्षणशिक 
जाना । जानते ही तो नष्ठ हो गया । और, ऐसा ही क्‍यों ? पहिले नप्ट होता फिर 
जाना जाता | प्रत्यक्ष ज्ञाव उस समय नही उत्पन्न होता जिस समय कोई पदार्थ है। 
क्योकि पदार्थ तो तब हुआ क्षणिक होनेसे जिस क्षएमे सत्‌ बना। वह एक क्षदा ही 
रहकर विलीन ही गया | श्रव द्वितोय क्षणमे हमारे जानने उसे परवा । जब वस्तु न 
रही तब प्रत्यक्ष जाना मिस समय वस्तु है वह उसके स्वरूप भाभका क्षण है। उसे 
पहिले बन जाने दे तब तो जानेगा ज्ञान । वह वना कि मिटा ? तब जाना प्रत्यक्षने | 
तो प्रत्यक्ष ज्ञान तो क्षणक्षयकों विषय करता है किन्तु अनुमान ज्ञान क्षशक्षवकों विषय 
करने वाला नही माता गया, किन्तु इस पदार्थमे एकत्वकी कल्पना हो बैठती है जीवो 
को कि यह वही है, उसको निराकृत करनेके लिए श्रतुमान बनाया गया है | भनुमानसे 
क्षशिक स्रिद्ध नही किया किन्तु भ्रक्षणिक नहीं है यह सिद्ध किया है। तो इस प्रकार 
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प्रनुमान एम त्यक्री प्रतीतिका मिशप्रर गरमेजे एयर जाता है, एदयोंदीी धक्षिक 
पमकनेरे लिए आन नदी झपया, पदोडि पढ़ावोंकी क्षत्िकसां हो ह्स्यक्षम की हंठ़ 
होती है ऐसा क्षरिगिफयादत माता गया है | ग्रद एफ्ट्थ तूत मातते रफी तो निराकरण 
रित्का करते ? जब हुए एटरय २7 है सो उगचा बिग खा ने बजेगा शोर एक्टर 


का निशकरर की भनुगानगा प्रयोजन है | सब फ्रमुवान प्रमारा ण्य टुत्रा । 


अनुमान प्रमाणमे समारोप व्यवच्छेद मातन्रक्ी अ्रप्रयो जवता - झदि रहो 

फि अगुमान शान समय, विवयंग, प्रवश्य यप्रापरों दर उर्सेड्धि दिए अनादा गठा है बट 
बात भी ठीक नही है पयोकि या वही है एस प्रकारों हृकखगा परमीतिक्के बिता ये 
शद्य विवयेय भी सम्भव नहीं दी खज ते । यदि समरशोतकर रिदिय विए सबने हो 
कि यह यही है इसलिये जान हुए्य करता है । यो सिद्ध 2 गया सा वि प्रस्प्धा घोर 
स्मरण से भिन्न कुछ एरर शान है । फिर यह निरेप करना कि प्रश्यभिज्ञान अ्वाति 
एकल्यका आन फरने वाला छान प्रत्यक्ष भौर स्मरण भिन्न दुद्ध नही है”, यह बुक्त 
मे रहा । भौर यह फरता कि रुमारावये निपेधक्रे लिए प्रगुमावन इम्धयां जाता है। 
एफत्व कुछ नहीं है । (7 की प्रतोति गलत है वर्षोकि भगुमात सम्रारोपके विषयक 
लिए है । एक्ल्वके नियेषके लिए नहीं है सो फकटना भो गरम है। समारोव केवल 
प्रत्यक्षम नहीं होता भषया स्मरणमे हो नहीं शोवा । मितु यर्यश समारोप सम्तव 
है। प्रस्यभिज्ञानप भी संशय हो बैठता है । सदयय, विपयय अभ्रनप्यवमायक्ी समारोप 
कहते हैं । यभी शानोंमि ये संशय घादिक रम्मय है । जैसे हाथगी मातून काट दिया। 
प्रव २५ दिन बाद जो नासूत बढ़ गए, उस बढे ट्ए सासूपक्षों देखकर कहना कि बह 
यड़ी नासून है पर क्या है यही ? यह तो फटकर गाहीझा यहीं घना गया थात तो 
यहे विशयंय हो गया । यह कहता चाहिये था कि यह नायून उसके सम है जो १३४ 
दिन पहिले काट दिया गया था । हो तो सहृश प्रत्रभिशान झौर कह दिया फोई 
एकत्व प्रतृुयमिशान तो विपयंय हुआ । कोई दो लड़के एक साथ उतान्न हुए मिनकी 
सकता भी बिल्कुल एक सी है। उनका नाम भी कुछ रस दिया। मानों एक लेडकेका 

नाम है देवेर्द भौर एक का नाम है सुरेद्ध । भ्रव देवेन्द्र नाभक लडके की देखकर कोई 

यह कहे कि यह देवेन्द्रके समान है तो यह मदोप शान है ना रै यह विपरीत हो गया 
और देवेर्को हो देखकर कहा कि यह सुरेन्द्र ही है तो वह मी विग्य॑य हो गया। त्तो 

प्रायभिज्ञान भादिकम भी समारोप चला! फरता हैं, इसलिए यह कहूना व्यर्थ है कि 
अनुमान प्रमाण समारोपके निपेषके लिए बनाया गयो है | जैसे प्रत्यक्षता विषय हें 

ऐसे ही स्मरणका भी स्वतव वियय है भौर प्रत्यभिज्ञानका भी स्वतत्र विषय है। 


प्रत्यभिज्ञान प्रमाण न माननेपर प्रत्यक्ष और अनुमानकी भी अप्र- 
माणताका प्रसग--धव एक श्रत्य वात यह है कि प्रत्यभिशानका निषेव करनेपर 
किर तुम यह कंसे कह सकते हो कि प्रम्थास दक्षामे भौर श्रवम्यात दछ्धामे प्रत्यक्ष 
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प्रौर प्रनुमानके प्रामाए-की सिद्धि स्वत. भ्रौर परत: होती है ।-प्रत्यक्षमे श्रामाण्य स्वत 
माना है क्षशिकवादने भौर भनुपानमे परत: माना है । किसी तरह माननेमे प्रत्य- 
भिज्ञानकों नही माननेपर प्रत्यक्ष भी भ्रग्माण हो जायगा । यह भ्रनु रन भी श्रप्रमाण 
हो जाएगा । वीसे ? जैसे २० हाथ दूर खडे रहकर चमकती हुईं सीपको सीप जाना 
झौर फिर भ्रागे बढ़कर उस सीपको हाथमें उगकर बह कहता है कि जो हमने जाना 
था वही यह निकल झाया । हमने स्ीप जाना था सो देखो यह सीप ही पायी गई । 
तो इस जानसे, प्रत्यक्षत्ते प्रमाणकी दहृढता झ्रायी कि जो प्रत्यक्षसे जाना था वह बिल्कुल 
सद्दी है। तो यह दृढता एकतल्वने करायी कि नही ? जो देखा था वही पाया, इसमे 
एफ़त्व हुआ ना विषय | भ्रव एकत्व तुम मानते, नही घो फिर अत्यक्षमे भ्रविसम्वादता 
कीमे घ्िड्ध करोगे । जंसे दो भ्रादमी खड़े हुए हैं जिनमें एक.कह रहा कि वह सीप है, 
टूपरा विवाद करने लगा --भ्रजी नही, तुम्हे श्रम हों गया है। जब दूपरेको उत्त 
उस चीजके निकट ले जाकर उप्त सीपक्ो उठाकर दिल्लाया बताया कि यह है ना सीप 
लो हमने जो समझा था वह सही था ना । जो देखा था वही पाया गया ना, तो 
एकत्वका ज्ञान फराकर १श्णक्षकी प्रमाणताकों हढ कराया गया है, इसी प्रकार भअनु« 
भानमें भी, इस कमरेमे श्ररितत जल रही है--धुवा होनेसे, ये ज्ञान क्रिया श्र्तिका | 
किसोने विवाद उठाया कि जाडेके दिन हैं | यह भाप उठ रही है। तुम्हें व्यर्थका भ्रम 
हो गया है । तो उसका हाथ पकड़कर कमरेमे ले जाकर दिखा दिया - लो यह है 'ना 
प्रस्ति | जिसका भ्रतुमान किया था वही यह पायी गई । तो एकत्वका परिज्ञान कंरा 
फर उस अनुमानमे भी श्रविसम्बादता सिद्ध कर दी गई है । एकत्वका ज्ञान न भानोगे 
तो ज्ञानकी प्रमाणतामे भ्रविप्तम्धादता सिद्ध नही कर सकते ॥ फिर प्रभाणका यह 
लक्षण करना कि भ्रविसम्वादीकी ज्ञान प्रमाए होता है यह व्यर्थ हरा । इससे प्रत्य- 
भिज्ञान नामक ज्ञान वास्तविक प्रमाणभूत है। इसका विषय प्रत्यक्ष मौर स्मरणाके 
विपयसे बिल्कुल भिन्न विषय है। प्रत्यक्षते जाना, चर्तमान, स्मरणासे जाना अतीत 
झौर प्रत्यभिज्ञानसे जाना वर्तेमान धौर श्रतीतके बीच एकत्व या उनमें साहइब भादि | 
इससे भ्रध्यभिज्ञान, नामक ज्ञान धास्तविक अमाणभूत रहता है | 


जशानमात्र भ्रात्माके परिणमनोकी चर्चा -भात्मा ज्ञानमात्र है| योगियोके 
ध्यानके लिए आत्माकी ज्ञानमात्रताका परिचय बहुत मन्त्वशाली है। हम भ्रपने बारे 
मे प्न्य भग्यरूपस बोध करते रहें तो मेरा वोषरूपमे आना नही बन सफता है। भौर 
जब भ्रपनेको ज्ञानमात्र हूँ ऐसी प्रतीति रखे रहे भौर ऐसा ही उपयोग बनायें तब घूकि 
जानने थाला भी ज्ञान है भौर जिसे जाना गया है वह भी ज्ञानस्वरूप है, तो जब 
जानने वाला ज्ञान हुपा धौर ज्ञेय भी शञानस्वरूप हुआ तो ज्ञान भौर शेयकां एकत्व हो 
जाता है उस समय निविकल्पता होती है तो ऐसे शानमात्र धात्माका संध्तारमें किस 
किस भ्रकारसे ज्ञान परिणमन होता है उत्तका'यह प्रकरण चल रहा है। प्रात्मा ज्ञ न- 
हूप है भोर धूंकि इस सम्यमें ऑत्पा कर्मबद्ध है। ज्ञान|वरण कर्मका सम्बन्ध है ता 
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“भानावरणके क्षपोपशमके प्रनुपार भात्माके ज्ञानका प्रकाश चल रहा है, तो वह श्ान- 
प्रकाश जो ज्ञानावरणके क्षयोपशमके होनेपर होता है उसके भेद कितने हैं ?े उन भेदों 
का यह प्रकरण है। शान दो प्रकारके हैं -प्रत्यक्ष भौर परोक्ष । प्रत्यक्ष दो प्रकारके है 
एक देश्ष प्रत्यक्ष भौर मकन प्रत्यक्ष । प्कल प्रत्यक्ष तो क्षायिक ज्ञान है। शानावरण 
का क्षय होनेपर सकल प्रत्यक्ष प्रकट होता है | एक देश पृत्यक्ष क्षायापशमिक ज्ञान है 
झौर परोक्ष पूमाण सब क्षाणेपक्षमिक ज्ञान हैं। यहा परोक्षके भेदीकी वात चल रहो 
है। परोक्ष पूमाण, स्पति, पृन्यभिन्न.न, तक झौर झनुझान, इन' ५ पुकारोमें पडा होतो 
है । स््रति उसे कहते हैं कि (से पहिले जाता है उसकी याद होना । तो जैसे स्मृति 
प्रत्यक्षसे भ्रलग प्रमाण है इसी अ्रकार प्रत्यभिन्नान भी प्रत्यक्षसरे अलग श्रमारा है । 
प्रत्यभिशान रसे कहते हैं कि पहिले जानी हुई चीज और सामने पडी हुई चीज, इससे 
गम्बन्ध रखने वालो किसी बातका ज्ञान करना जैसे यह वही देवदतत है जिसे कल- 
कत्तामे देखा थी | तो इम प्रत्यभिज्ञाममे न तो अ्रतीततते जाना ने वर्तमानप्रे किन्तु 
झतोत और चर्तंमान वल्तुके विधयमे जो एक्त्व है उस तत्त्वका जानी । इसी प्रकार 
साहएय प्रत्यभिन्ञानमें चलें. यह रोक गायके समान है। बनमें जाते हुए पुरुषको 
रोक दीखा, उस प्रसगमे यह ज्ञन जगा कि यह रोक तो बिल्कुल यायके समान है। 
तो इस प्रत्यभिज्ञानके विषयमे न तो रोक धाया भ्ौर न गाय झायी, कितु यह रोक 
गायके समात है यहा रोक भर गायसे सम्बन्धित जो सहश्ता है उत्तका ज्ञान हुआआा 
इमी तरह वैलक्षण्य प्त्यभिजानमे न वर्तमानका ज्ञान है न अतीतका किन्तु श्रतीत भौर 
वर्नमानसे सम्बन्धित किसी तत्त्वका जशञान है। जेसे यह भंग गायसे बिल्कुल विपरीत 
है । भंसा वेलसे बिल्कुल अलग होता है। इप्मे न भैसाका ज्ञान कराया गया नग्राय 
का । ज्ञान तो दोनोके हुएं, पर इस प्रत्यभिज्ञानमे इन दोनोके सम्बन्ध बडी हुई' जा 
भिन्नतां है उसका शान किया गया है, इसी प्रकार जब प्रतियोगी भाव फरते हैं, यंह 
भैयों उमसे तीन वर्ष बडा है हो इ-में यह भेया, न “बह श्ानप्रे श्राया ते बड़े भैया 
का ज्ञान किया किन्तु ज्ञानको तुनमामें जो तीन पर्षका बडापत है वह शरतमे आथो। 
तो प्रत्यभिज्ञान वर्तमान प्रौर भ्रतीत इनसे सम्बन्ध रखने वाले तत्त्वका ज्ञान कराता है। 


क्षणिकवादमे प्रत्यभिज्ञानकी ' अ्रमान्यता प्रत्यभिनज्ञानकों क्षशिकवादी 
लोग नही मानते । अखिकवादियोके यह्टा दो शान माने गए हैं- प्रत्यक्ष और अनुमान । 
जितने भी संविकल्प ज्ञान हैं वे सब भ्रनुमान बताये'गये हैं। घौंकीकों देखकर समझा 
कि यह चौकी है तो यह ज्ञान प्रत्यक्ष नही है क्षरिकवादमे, किन्तु धेनुमान शा है 
क्षशिकवोदमें प्रत्यक्ष शानका स्वरूप इस तरह करोबें-फरीब समझो । जैसे जेन 
विद्धान्त दर्शनका स्वरूप मानता है । तिविकल्प दर्शन 'होता है। दर्शनमे  सामःन्‍्य 
प्रतिमास कहां यया है । वस्तुके भम्वन्धमे यदि जरा भी बोध बनाथा कि दंत नहीं 
रहा, क्षरिकवादमे किसी पदार्थके सम्बन्धमे अगर कुछ समझा गया तो वह प्रत्यक्ष 
नहीं रहा, अनुमान बन गया। प्रत्यर्षत्ात उनको निविकर्ल्य है भ्रौर उत्तको युक्ति देते 


पञ्चद् भाग [२७ 


हैं कि जब जिस समयमे पदार्थ है उस समयमे तो निएचय नही हो पाता है श्रौर जिस 
समय निश्चय हो पाता है उस सप्तय वह पदार्थ नही रहता वयोंकि सर्व क्षणिक है। 
तो प्रत्यक्ष कहाँ होता है ? जब पदार्थ था तब मिषचय नही हुप्ना, जब निषएचय हुप्रा 
तब पदार्थ न रहा, तौ निदचपको प्रत्यक्ष नही कहा गण । तों जो निविकल्प शानकों 
प्रत्यक्ष प्रमाण मानते हैं भौर उविकल्प ज्ञानको प्रनुमान प्रमाण मानते हैं उत्तके यहा 
प्रत्यभिजञान नही माचा गया | प्रत्यभिज्ञान मान लेनेपर क्षरिकवादका घात होता है 
क्योकि यह कहा जाय कि यह यही पुरुष है जिसे कलकत्तामे देखा था तो इससे यह 
सिद्ध होगा कि यह क्षणिक नही,है। यह एक वर्षहे यही बना झाया है। यह क्षणिक 
वादको कहा मंजूर है। तो उनसे कहा जा रहा है कि जो लोग प्रत्यभिज्ञान नहीं 
भानते हैं वे नैरात्यभावपाका! प्रम्यास क्यो करते हैं क्योंकि उसकी तुफ ही नहीं है । 


क्षणिकवादमें संसार श्रौर मुक्तिकी एक फाकी क्षशिकवादी लोग यह 
कहते हैं कि यदि फोई ध्यान रखता है कि यह मैं वही हूँ जो पहिले था तो वह सप्तार 
में सलेगा। जो भात्मदर्शन करेगा वह समरारमे रुलेगा । यह क्षरिकवादफे “ मुक्तिफे 
उपायोंके प्रकरणमे कहा है । जो श्रात्मा न मानेगा वह ससारसे त्तिर जायगा । क्षएिक 
चादियोने ऐसा क्यो माना ? तो उनका उिद्धास्त है कि जब पभ्रात्मा क्षरिएक है; क्षण, 
क्षणमे तण तया झात्मा होता है तो तत्त्व तो यह है. भौर फोई माने कि मैं 'वही हैं, 
मै भ्रात्मा हैं ऐसा जो दर्शन करेगा रुपाल घनायेगा, वह तभी तो हपाल बना सकता 
जब कि धह क्षरिक न २१ । कुछ समय तो रहे | श्रोर कुछ समय रहा श्रात्मा 'तो 
क्षशिकवाद रहा नही । तो जो भ्रात्मा मानता है प्रात्माका दर्शन करता है वह में 
हैँ, वही में है, इस प्रकार जो भ्रपने श्रात्माकी प्रतीति रखता है। वह ससारमें भटकता 
है, दु खी होता है। भ्रौर जो यह समभता है कि प्रात्मा क्षणिक है प्रतिक्षण झात्मा 
नप्ठ होता रहता है, आत्मा कई समय रहता ही नही, इस प्रकार जो नैरात्म्यकी 
भावना भाये घही इस ससारसे मुक्त हो सकता' है ऐसा क्षणिकवादियोंका घिद्धान्त है) 
तो उनसे कहा जा रहा कि नैरात्म्यकी भावनाका भ्रस्पास वयो करायो जा रहा है। 
भावलाका भ्रस्यास तो तब कराना चाहिये कि जब कुछ विवाद हो, भ्रापत्ति हो, स्वा- 
भित्व हो । जब श्रात्मा क्षशिक ही है भौर प्रत्यभिशान धोता ही नही है--मै वही हूं 
ऐसा बोध क्यो करवा रहे हो ? यदि यह कहो कि पीछे झ्ात्म दक्षन मिट जायगा यह्‌ 
तो फल है। भ्राग्मदर्शन होना ससार है भ्रौर झात्मा नही है इस प्रकारका बोध होना 
यह मुक्तिका सायं हैं ऐसा क्षरिीकवादमे जो कहा है:उनसे कहां जा रहा है कि जब 
प्रत्यभिज्ञान मानो तब तो यह उपाय लोगोको बतावो कि भाई मैं भात्मा वही हूँ, मैं 
सदा नही रहता हू ऐसा भम्यास करो, यह कहना तब युक्त है जब प्रत्यभिज्ञान होता 
हो. प्रत्यभिज्ञान तुम मानते नही ॥। 


है. 
4  । 


सोज्हके श्रोधकी असिद्धिसे. विधात--यदि कहो कि लोगोको, ऐसी प्रताहि 
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हो हो रही है कि में वह है प्रत्येक मनुष्यके वित्तमे यह ध्यान तो जग रहा है कि मैं 
यूह हू! मैं वह है ऐसा बोध तो सभीको होता है। कहते हैं कि बपष यही तो हम कह 
रहे हैं कि उसी वोबका नाम प्रत्यभिज्ञान है। प्रत्यभिज्ञान प्रमागाका तुन निपेव नहीं 
कर सकते । भौर तुम्दारे यहाँ घोह ज्ञान यो नहीं बन सकता कि पअ्रत्यभिशान तुप्त 
मानते नही । 'त ' यह ता है स्मरण भौर 'पअद' यह ै प्रत्यक्ष । तो दोडे सिवाय तुमने 
तीक्षरी बात मानी नही, तो तु द्वारे यहा यह बोब धिद्ध नही हा थकुता कि मैं वह हैं, 
झभौर जब बोध नही हो सकता कि मैं बढ़ी भारगा हू जो पहिडे या तो तुम्हारे यहा 
आश्रव तत्त्वकी घिद्धि नहों हो सकती । क्षशिकवादी लोग कर्मोंडा प्राश्नव यह बकते 
हैं कि भ्रसते भ्रातके बारेमे यह छ्याते रवता कि मैं वह है इससे घयानका ग्राश्रत्र होता 
है। देलिये ! सुननेमें ऐपा लगना है कि जो बन अ्क्तिता उत् य है वह तो कही जा 
रही सपारका उपाय धौर जो ,सतारका उठ्ाप्र है -उत्ते वे कह रहे पुक्तिका उदय ! 
शिकवादका सिद्धान्त है कि यह सानना कि यह मैं वह हू मैं झात्मा हु प्रविवाशों 
है, इस प्रकारका ध्यान जो रखेगा उसके रागादिक प्राश्नव घलेंगे, ससारमें रुलेगा । 
तो प्रत्यभिज्ान जो लोग नही मान रहे उनके यह शान कैते बन पकता.है कि मैं वह 
हूं नो पहिले था, धःगे रहेगा । जब प्रत्यमिज्ञान नही माना तो भ्राश्रव भी नहीं बन 
सकता । तब पुृक्ति उप्रायक्री बात करना व्यय है| न्यायशञ,खमे ज्ञाउप्रमाणकी विस्तृत 
रूपसे चर्चा यो की गई है कि हम वग्तुछा जो कुड भी. स्वरूर निण॒व करें उत्तका 
निर्शंय करनेऊ हममे कला तो भाये | कंते हम उसे सब धममके उधके, लिये प्रमाणो 
की चर्चा है। भत्यभिज्ञान भी एक प्रमाण है। प्रत्यनिशञत्त-न हो तो सतारका व्यव 
हार भौर मुक्तितका उताय“ये वत्र कुद्ध भी नही अत सकते । जिसको कुछ पैसों उधार 
दिया है उमके मम्बन्ध्में जब यह श्ञान होगा, कि प्रृह चही पृरत्त है जिसे उघार दिया 
था तभी तो शाप मानेंगे । उघार लेने वाला,जम यह समभेगा कि यह वही. सेठ है 
जनिमते उयार लिया था, तमी ना बात वनेपी । तो अत्यनिज्ञान बिया सपारका व्यव 
हार नही वा सकता भौए ने छक्तिका उताय बन सकता । हम ,वस्‍्तुध्यरूपके ज्ञानका 
प्रयास करते हैं, पढने हैं रोज गुरमे तो प्रत्य.मज्ञाव पढ़ी है तो कहाके गुद और कहा 
के दिव्य । तो प्रत्यमिज्ञान बिता यहाकी सत्र बातें कुछ भी नहीं चल सकती हैं । इससे 
प्रत्रमिशान मानता ही होगा ।.. |, - 
पर्याधोमे एकत्त्व सम्मवके सश्वन्धमे 'क्षणिकवादियोकी झाशड्भा - 
प्रव यहा क्षणिकगदो घड्झूके रूपमे कह रहे हैं कि प्रत्यभिशान उसे कहते हैं कि पूर्व 
पर्पाव भौर उत्तर पर्णयमें जो एकत्वका ग्रहए है उत्तका नाम अत्यभिनज्नान है लेकिन 
पूर्व पर्याय' भौर उत्तर पर्थायमें एकर्व सम्भव ही नही है । पूर्व पर्याय स्व॒तत्र है उत्तर 
पर्याय स्वतय है । पूर्व भौर उत्तर पर्याथमें जब एकत्व ही नही है तो प्रत्यभिज्ञान ओई 
प्रमाण नही है क्योकि प्रत्यक्ष देखो तो सब क्षणिक हैं इह प्रकारका ज्ञान हांता है 
प्रत्येक पदार्थ एक समय रहता है दूसरे समय नही रहता है, यह तो जान रहा है प्रत्यक्ष 
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ज्ञान वयोकि प्रत्यक्षज्ञानका स्वरूप है कि भयने कालमे नियत प्रथेको जाने। पदायका 
काल है एक समयमात्र । तो प्रत्यक्षे तो केवल विनदवर चीजे जानो, नष्ट होने वाली 
वस्नुको जाना, तो उसमे प्रत्यभिज्ञान कैसे सम्भव है ? उत्तर देते हैं कि सवंधा क्षरिषक 
दावे हुप्ता ही नही फरता | पदार्थ है भौर वह प्रनन्तात्मक है। जो है वह कभी नष्ट 
नहीं होता । उसकी पर्याये बदलतो रहती है । मैं झ्रात्मा हु तो श्रन।दिसे हु, भ्रनन्त 
काल तक रहने वाला हूँ, इसकी क्षण क्षणमे पर्यायें बदलती रही हैं, मैं'भात्मा सदा 
काल रहता हू ऐस) माननेसे ससार हो भायगा | यो सदेह न -रखिये क्षरिकवादी 
लोगो ! किन्तु जो क्षणिक षर्यायें हैं उन पर्यायोमें यह मैं ह' इस प्रदरारकी धुद्धि होने 
से सप्तार होता है | पर्यायोमे द्रव्यकी बुद्धि होनेसे संसार है। कहीं द्रव्यको अविनांशी 
पंकालिक भाननेसे ससार नही है। मूल वात तो - यह है कि पूर्याय को द्रव्य माननेसे 
समार परिभ्रमण होता है। इसका इलाज क्षरिषकवादियोने ऐसा ,ोचा कि पर्यायमात्र 
को द्रन्‍्प मानले, इसके भ्रागे कोई द्रव्य है हो नही तो भ्पने आप यह बात बन जागयगी 
कि हम किठ्ती भी पर्यायकों किसी भी स्थितिमे यह मैं हु' ऐसा व सोच सकेंगे, लेकिन 
यस्तुस्वरूपके विदद्ध उपाय निकालनेसे काम नही बनता । पदार्थ जैसा है वैसा ही 
निर्णय करके उसमे फिर मुक्तिका उपाय हु ढवा चाहिये । मैं भ्रात्मा सदाकाल हूँ, धौर 
स्वमावमात्र हू , सहज-दाक्तिमात्र हूं। - - 


ज्ञानमात्र भात्मतत्त्वको माननेपर भ्रहद्भार ममकार व कर्तृ त्ववु्धिके 
अभावकी सुगमतया सिद्धि-- अपने श्रापंको केवल ज्ञानमात्र हूं, ऐसा भाव बना 
लिया तो केवल ज्ञानमांत्र हू ऐसी हढतम प्रवघारणा होनेपर वे सब ब!तें भ्रपने प्राप 
प्रा जाती हैं जा कि हमे झपनी उन्नतिके लिए चाहियें | जेसे मेरा धन नही, मेरा घर 
नही, मेरा परिवार नही, यह बाद झञानमात्र भ्ात्माको स्दँ'कार करनेपर प्रा जाती है। 
यह ज्ञानमात्र झात्मा जो पभ्राकाशवत्‌ निर्लेष भावमात्र, जिसकों न कोई पकड़ सकता, 
जिसे व कोई छेद ध्कता, न फोई भेद सकता, इस भ्रकारका झपुर्व शानमात्र प्रात्मा, 
उसका यहाँपर कौन है ? कहाँ परिवार है इस ज्ञानमात्र भोवका ? जिध सकलमे हम 
परिजनोक्मे निरखते हैं, जिन सू (तोको देखकर हम यह निर्णाथ करते हैं कि यह मेरी 
माता है पिता है, भई है भ्रादि क्‍या वे इस प्रोत्मासे कुछ सम्बन्ध रखते हैं ? यह मैं 
झतान्त स्वनन्त्र ज्ञानमात्र हू , ऐसा निरणंय दहोनेपर यह वात स्वतः सहज बन जाती है 
कि परद्रब्धोमे ममकार नहीं रहता । उपदेश किया जाता है कि १२द्रव्योमे कतृ त्व बुद्ध 
मत करो भौीर इसके लिये बहुत-बरहुत चिन्तन करना पढ़ता है, लेकिन मैं ज्ञानमात्र हू 
हस प्रकारका निशय हो जानेपर परद्रव्योके प्रति कर्तत्वका भाव॑ सुगमतया हो जाता ' 
है। यह मैं ज्ञाधमात्र केवल ज्ञानप्रकाशमात्र हु यह परको छू सकता तो है नही, परका 
ग्रहण कर नही सकता, परको करेगा क्या ? यह बात विल्कूल सत्य है कि कोई भी 
जीव किसी भी परपदार्थको परिणतिकों नही करता, किन्तु मात्र श्रपनेमे भ्रपने भाद 
बनाता हे । ध्रनेमे अपने भाव वनानेके प्तिरिक्त हम भाप बात्मा और कुछ भो काम 
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मही कर रहे । तो ऐसा भावमांत्र ज्ञानमात्र मैं श्रात्मा कर किसी परका कर्ता है ? 
उपदेश दिया जाता है कि तुम द्वरीरकों चात्मा मत मानों कि यह मैं है , पर्यापक्रों मत्त 
मानो कि यह मैं हु, यह बात उसके गुगमतया बन जाती है जो भ्रम धारकों शावमाप 
प्रतीतिम लिए हुए है | मैं ज्ञाममात्र हु इस शासमात्र धात्माके देह कहाँ है ? इसके 
झाषरणा कहाँ है ? यह तो श्राफाशयत श्रमृत तत्व है, एक चैतन्पफी विशेषता उझूर 
है । ज्ञानमात्र ध्रपनेफो स्वीकार कर लेनेपर परद्रग्योमि प्रहद्धार सगाए हो जाता है । 


ज्ञानमात्र भात्मतत्त्वकी उपलब्धिसे श्रमोवतृत्वभाव व ध्यानकी सुगम 
तया सिद्धि-- उपदेश दिया जाता है कि तुम पर द्वव्णेको भोगनेका विकल्प मंत 
करो । में किसी भी पर टव्यको भोगता नही हूँ मैं किसे भी परका भोक्ता नहीं है, 
यह बात उसके सुगमतया बनती है जो अपने श्रापको शानमात्र अ्रनुभव कर रहा है। 
मैं ज्ञानमात्र हु । इस झानमात्र मेरेका भोग ही कहाँ है धाहर ?ै जो विकल्प करता 
हैं. बस वही भोग है। भपनेमें भावोंको भोग रहा है। झानमात्र भ्रात्माको सुधि 'होने 
पर मैं ज्ञानमात्र झ्रात्माकों ही फरता हूँ ऐसी खबर होनैप्र नहीं मोगता हु यह निरोय 
कर ही लिते हैं यह वात लुगमतया वन जाती है । जब मैं भ्पनैको भोगता हूं तत्र मैं 
किसी पर पदार्की भ्राधाक्ति ययो कहू' ? जय मैं मावमान हैँ, भावोक़ो हो करता हू, 
भाषोंकों ही भोगता हूँ, भावोंके सिवाय भन्‍य कुछ मेरा है नही, तब बाहर म्रुके बुछ 
दूदनेकी वया जरूरत रही। त॑व तो भ्रपने,अपमें ही सोजना चाहिये । हम प्रात्म- 
साधनाके भश्रादेद पढ़ते हैं, उपदेश दिया जाता है कि ध्यान करो, यहाँ वहाँ चित्त न 
लगावो व्यर्थके विकल्प भत करो | यह बात उत्के सुगमतया बन जाती है जो ,इस् 
बातपर उठा है,कि मैं ज्ञानमृत्र हैँ । यथार्थता भी यही है, शौर हती यया्ंत्तापर डट 
जाय फि मैं ज्ञानमात्र हूँ, निशाय करें, प्रन्य वाहरी बातोंतसे कुछ अयोजन न रखे तो 
उसके यह ध्याव सुगमतयां सिद्ध हो जाता है। जिस ध्यान विकल्प नहीं जयता। 
फेवल दुद्ध सहज शायकस्वरूप झात्मतत्त्व जिसके भनुमवमे चलता है, स्वानुभव, 
आनामुमव वह वात उस जीवमे स्वत" प्रकट हो जाती है जो भ्रपनेको जानगात्र प्रतौति 
में लिए हुए है भोर शानमात्र है ऐल! ही निरन्तर प्रतुमव करनेका लक्ष्य बनाये । ऐसा 
सम्यरज्ञान ऐसी शञान परिणति हम धाण्के बनी रहे, उसमें वाधायें न था, पके, ऐसी 
बात यदि कुछ दिन भी बनो रहे तो ऐसा अलोकिक भ्रनुभव होगा ,जिस भ्नुभवके 
प्रसादसे सदाके लिये जन्‍्ममरणकी परम्परा कट जायगी । जीव मुक्त हो जायगा । हमें 
ऐसा उपाय बना लेना चाहिये | गह हो है एक सारभूत व्यवसाय और भत्य भन्‍्य 
प्रकारके कार्योमे लगे रहना ये हैं सब व्यर्थंके कार्य । इस ही शञासमांत्र श्रात्माके परि- 
शमनोको न्यायक्षास्त्मे कि क्रिस किस रूपमें यह दात प्रकट होती है यह बचाया 


जायगा । 
झविसवादकता होनेते प्रत्यभिज्ञाबकी श्रमाणरूपता--अत्यभिन्ावकों . 
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प्रमाण न माननेमे क्षणशिकवादिपोकी यह युक्ति थो कि चू'क्रि पदार्थ घिनहवर हैं, एक 
समय ही ठहरने वाले है तब प्रत्यक्षका विषय उस पदार्थके रहनेके समथमे हूं! नियत 
है फिर वह एकत्वको कैसे जान सके ? यंह पदार्थ वही है यह शान तो तब बन सकता 
था जब कि पदार्थ विनश्वर न्‌ होता उसके उत्तरपे कहा जा रहा है कि प्रत्यक्षते हीं 
लोगोको प्विनाक्षी रूपमे पदार्थोंक्री प्रतीति हो रह' है। भौर ऐसा भ्रतुभव हो रहा 
है । जीवनमे कितने समागम पहिले मिले भौर वे ही जब श्राज मिलते हैं तो प्रत्य 
भिज्ञान होता है। यह वही पुरुष तो है। प्रत्यभिज्ञानमे फिर कता विवाद रहा ? इस- 
लिए प्रत्यभिज्ञान नियमसे प्रमाणरूप है कश्रोकि जो विपय्र है प्रत्वभिज्ञानका, प्रत्प- 
भिन्नान उसे ग्रह करता है उपभे कोई विपम्वाद नही है । जैसे प्रत्यक#से प्रग्नि देवते 
हैं तो प्रत्यक्ष करो प्रमाण हैं ? इसलिए कि ब्त्यक्षो जो जाना उसमे विवाद नहीं 
उठता । इसी तरह प्रत्यभिज्ञानसे जो जाता उत्तप्रे भी तो विवाद' नहीं श्राता | यह 
उसका ही तो लडका है | बहुत दितोम्े देखते झाये -यह वही लड़ा है ऐमा जो 
भीतर बोध द्वोता है इममे भी विवाद नही है । ' न 
एक ज्ञानमे अनेक आकार भा सकनेके सम्बन्धमे चर्चा -क्षणिक 
वादियोका यह कहना भी भश्रपृंक्त है कि प्र-्यमिज्ञ।नके विषयमें दो श्राकार श्ाते हैं। 
एक तो “यह” और दूसरा “वही” है। दो भ्राकार एक ज्ञानमे समा नही सकते । एक 
ज्ञोनमे एक ही प्रकार भा सकता है| इस कारण प्रत्यमिज्ञान प्रमाण नही बन सकता, 
पह कहना उनका यो भ्रयुक्त है कि ऐसे तो उनका प्रत्यक्ष भी नहीं बने सकता | 
क्योकि प्रत्यक्षमे भी झनेक श्राकार भ्रा गये । रंग झा रहा, पदार्थका भ्राकार श्रा रहा 
उसकी लम्बाई चौढाई भा रही, भौर जिस पदार्थको खा रहे हो उसका रसे' भी, 'झो 
रहा, गध भी ज्ञानमे श्रो.रहा । तो यो नीवादिक अनेक भ्र.कारोपे पाऊान्त एक वित्र 
ज्ञानमे भी प्रमारात्व नही चन पकता जैसा कि क्षशिकत्र दियोने माना । प्रत्यक्षमे जब 
भरतेक झाकार भरा जाते हैं तो प्रत्यभिज्ञान प्रमाण यदि दा भ्राक्ार झा जायें -एक, 
प्रत्यक्ष चाला,एक स्मरण वाला, तो इसमे कौनुस्ता विरोध है ? + , 


जो 


ल्‍ेः प्रत्यक्ष और स्मृतिके भ्राकारोके परस्पर प्रवेशरूप व अप्रवेशरूपसे 
ज्ञानमे झ्रानेकी चर्चा -भ्रव शकाकार कहता है कि प्रत्यभिज्ञानकी भुद्रा यह है से 
एवं भ्रय, यह वही है तो इपमे दो झ्लाकार भाये -स्मरंण वाला “यह झौर प्रत्यक्ष 
बाला “व” | तो ये दो भ्राक्ार परसार एक दूगरेमे प्रवेश करने रूपसे प्रतिभाप' रहे' 
है या ये दो-दो झाकार एक दूमरमे प्रवेश नही कर या रहे इस रूपमरे प्रतिभासमान है। 
प्रत्यभिज्ञानमे जो दो प्राकार माने हैं, क्या वे दो झाकार एक दूसरेमे प्रवेश' करके झाते 
हैं या बिना प्रवेश 'किये हुये भ्राते हें । यद्धि कहो कि वे दो आका< एक दूंसरेमे प्रवेदा 
कर जाते हैं तो जब प्रवेश करेंगे तो एक कोई प्राकार ज्ञानमे भ्राया । दो कैसे श्ञासमें 
जायेंगे ? "यह वही है” इसमे हैं दो भ्ाकार, प्रत्यक्ष बाला “यह” भौर स्मरण वाला 
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"संही” तो ये दो झाकार यदि एक दूुसरेमें समा गये फिर ज्ञानमे श्राया तो श्ञानमे एक 
झाकार कौन रहेगा ? थदि कहो कि वे दोनो प्राकार एक दूसरेमें ,समा नहीं सकते 
तो इसका प्र यह है कि परत्पर भिन्न दो भ्राफारोंका प्रतिमात होना चाहिये ॥ पर 
प्रत्यभिज्ञानमे दो श्राकारोका प्रतिभास कहाँ है । वह तो एकत्वकोी जाव रहा है। 
प्रत्यक्षमे “यह जानता है” यह है स्मरणामे यह जानता कि “वह है” किन्तु ८्ह वही 
है प्रत्यभिशानका विषय प्रत्यभिशानका विपय प्रत्यक्षके भौर स्मग्शक विषय जुदा 
है । जैनियोसे कहा जा रहा है कि यदि तुम यह मान गे कि दो प्रतिभात्नोंका एक शान 
ग्राघार है प्रत्यभिज्ञानमे प्रतिमात तो दो हो रहे हैं किन्तु उतका भ्राघार एक ज्ञान है 
तो शकाकार उत्तर देता है कि यह वात ठीक न बनेगी, बयोकि दो प्रतिभासतोका एक 
आधार नहीं बच सकता । भला “महू” है प्रयक्ष और "वही यह है परोक्ष तो परोक्ष 
और प्रपरोक्षरूप भ्राकार एक ज्ञानमे कैसे श्रा जायगरा ? यदि परोक्ष और श्रपरोक्ष 
प्रतिभास भी एक ज्ञानमें भा सकते हैं माना जाय तो जितने दुनिया भरमे शान हैं वे 
सब एक जानमे प्रा जायें यह प्रतय भरा पड़ेगा । इससे प्रत्यभिनज्ञानकी कोई व्यवस्था 
नही वन सकती । शकाकारके हस कथनका श्रव उत्तर सुनिये--कि वहाँणों दो 
प्राकार हैं परीक्ष भौर भपरोक्ष वे कथचित्‌ एक दूसरेमें प्रवेश करनेके रूपसे शान 
गाया करते हैं। प्रवेश ती उन दोनो झाकारोका इस हृट्टिसे है कि भ्रत्यमिशानमें 
प्रत्यक्ष भौर परोक्षते धम्बन्धित एकत्व विपयमे झाया । भौर यह विषय तब बच पाता 
है, जब स्मररा भौर प्रत्यक्ष दोनों एक जगह प्रारयें। इसलिये कथचित्‌ परस्पर प्रवेश 
है ग्रौर सर्वथा प्रवेश यो नहीं है कि प्रत्यक्षका विषय है विक्षद भौर परोक्षका विषय 
है भ्रविशद | प्रत्यभिज्ञान भी परोक्ष झान है| तो प्रत्यक्ष भौर परोह्मे पाया जाने 
वाला जो एकत्व है वह परोक्षशान है। वहा दोनो भ्ाकार सर्वथा अविए्ठ नहीं होते । 


एक ज्ञानको बहुविधनान माने बिना चित्राद् तकी भी भ्रसिद्धि- भव 
हांकाकार जरा यह बताये कि यदि दो भ्राकार एक झात्मामे नही भ्रा सकते, एक शान 
में नही भरा सकते तो तुम्हारा वियज्ञान कौसे धनेगा ? क्षशिकवादमे चित्राहेत माना 
गया है व विज्ञानाद्ेत माना गया है । विशानादवतमें तो सिर्फ एक ज्ञान ज्ञान सात्र है 
हिन्तु जिन वौढ़ोंका चित्राहत सिद्धान्त है वे मानते हैं कि एक शानमे चित्र विधितर 
भीला पीला भादिक भ्रनेक ण्दार्थ एक साथ भ्राते हैं भौर वह भाव चित्रित हो जाता 
है। तो चित्रित शानमे ध्नेक भाकार एक साथ झारयें तमी तो चित्रजञान वन सकता" 
है । तुम यहां प्रत्यभिज्ञानमें दो भाकार भी नहीं मानना, चाहते और धपने चित्रद्ञानमें 
दुनिया भरके पदार्थोका झ्राकार मान लेते हो । यदि अनेक भाकार एक प्रात्ममें न 
प्रतिभासते जायें तो चित्रशान कैसे बन सकता है ? क्योंकि नीला पीला श्रादिक जितने 
प्रतिझास हैं परस्पर यदि इनका प्रवेश है तो ये सब एकरूप बत जायेंगे। फिर चित्रता 
क्या रही ? जैसे कि दो विकल्प किये मे प्रत्यभिज्ञानमे दोनो भ्राकार एक दुसरेमे प्रवेश 
करते हैं था नही ? तो हम भी पुते हैं कि तुम्हारे उस बित्र प्त्यक्षणानमें नीला पीछा 
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झ्रादिक भ्राकार परस्परमे प्रवेश करते हैं या नही ? यदि परस्परमे प्रवेश करें तो 
चित्रता ही क्‍्यां रहो ? यदि कहो कि वे, परस्पर प्रवेश नही करते तो चित्रता क्या 
रही ? ये भिन्न-भिन्न सतान नीला पोला.प्रादिक प्रतिभास, ये जुदे जुदे प्रतिभाभनेमे 
था गये | यदि यह क़हो कि भले हो ये नीले पीले भ्रादिक भ्रनेक पदार्थ हैं किन्तु एक 
शानमे तो भा जाते हैं सब ? कहते हैं कि यही बात प्रत्यभिन्नानमे कह लीजिए 
प्रत्यभिजञानमें भी ये दोनो श्राकार एक साथ प्रा गये । 


) 


प्रत्यभिज्ञानकी वहुपयोगिता हम प्रीष प्रंत्यभिन्नान्से" ज्यादह काम छेते 
रहते हैं पर इस भोर व्याल नही फरते । हमारा भ्रापका ' परस्परुका सारा व्यवहार 
प्रत्यभिज्ञानपर भ्रशधारित है। झ्रापको देखते ही भ्रापसे बडे प्रेमसे हम भिले तो भत्य- 
भिन्नान हुआ तमी तो हम मिले । यह मेरा वही ' परिथित मित्र है। सामायिक, पूजन 
श्रादि करना, भोजन बनाना प्रांदिक सभी बाते प्र॒र्यासशञानपर शझ्राधारित हैं | : प्रत्यभि- 
शान बिना हम थोडा चल भी नहीं सकते । यहासे उठकर झपने-अपने स्थानपर लोग 
अभी जायेंगे तो प्रत्पमिज्ञान न हो तो कैसे लोग जायेंगे ? कोई ,प्रदन करता है भ्रध्ययन 
करता है, पढता है, प्रत्यभिज्ञान न हो तो ये कुछ भी सम्मव नही हैं । स्छति जिसके 
उपयोगमे पश्रातो है उससे कम प्रत्यभिज्ञान उपयोगमे श्रग्ता हो सो बात नही है) रात 
दिन हमारे कार्योमे, व्यवहारमे प्रत्यभिज्ञान चलता रहता है । बिता पढे लिखे लोगो 
की बात तो दूर रहो, भ्रनेक पढ़े लिखे लोग भी प्रत्यभिज्ञानफी बात ही नहों समभते 
कि'यह हमारे कितना निरन्तर काममे भाता है। स्वाष्पाय कर रहे हैं, पढ़ रहे हैं, 
उसका भ्रर्थ सप्तक रहे हैं, यह बात प्रत्यशिज्ञानके बिना नहीं बन सकती । जैसा भ्रद 
पढ़ा वैसा ही इससे पहिले भी पढ़ा था | इसका यही श्र्थ हम पहिले भी समभते थे । 
तो पहलेकी समझ झौर चर्तपानका भ्रध्ययन इन दोनोका सम्बन्ध है तब ना.स्वाध्याय 
घना । तो प्रतृयभिज्ञान 'दत गया । स्थृत्तिमे तो केवल स्मरण ही स्मरण रहा 'वह'। 
शौर प्रत्यभिज्ञानमे प्रत्यक्ष और स्ठृत्तिका जोड रहता है 'पह वही है” तो प्रत्यभिज्ञान 
परोक्ष प्रमारा है भरं हम प्रापके जीवनमे धहुत काममे भ्राता है, उपयोगमे रहता है। 
प्रत्यभिज्ञानको भ्रप्रभाण कैसे कह दिया जाय ? 


प्रत्यभिज्ञानकीं भाकी- धव दाकाकार कह रहा है कि प्रत्यभिन्नानमे दो 
प्रत्यक्ष ही तो भ्राये - एक पहिलेका प्रत्यक्ष और एक वर्तमानका प्रत्यक्ष । तो पहिलेका 
जो देशेन है वढ़ भी इस पत्रूव एकत्वमे प्रवृत्ति नह करता भौर वर्तमानका जो प्रत्यक्ष 
है वह भी झ्ुव एकत्वमे प्रदत्ति नही करता । दोनोका श्रपना न्यारा न्यारा विषय है। 
तो फिर किसी स्मरणकी सहायता लेकर भी एकत्व प्रत्यभिज्ञानको यह प्रत्यक्ष कैसे 
दैंदा कर प्कता है । जैसे किसी सुगधित वस्तुका रूणल करनेस सुगधित वस्तुके स्म- 
रशणकी सहायता लेकर कया ये अँखें गधका भी शान कर लेगी ? तो जैते सुगधित 
वस्तुफे स्मरणकी सहायता लेकर भी आँखें गषका जान नही कर सकती इसी प्रकारसे 
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ह्म्रणकी सहायता लेकर मी प्रत्यक्ष ग्र्यभिशानकी उस्न्न नहीं कर सकवा उक्त शंका 
का अब उत्तर देते है कि यह भी तुम्हारा फथनमात्र है । सत्र लोग बुद्ध स्प्॑त मकझ 
रहे हैं उस पदार्थके एकत्वको । किसी भी पुरुषों दुरते श्राता हुप्रा दैखकर प्राय 
पुरन्त र्याल करने हैं कि यह फला व्यक्ति है, इसमें प्रत्यभिज्ञान बराबर ग्रृप्त रूपमें 
काम कर रहा, लेकिन ल)ग भीषे यह समझते हैं कि हमने प्रत्यक्षतानसे काम जिया। 
प्रत्यभिज्ञान विना आप परिचय मही कर सकते कि यह वो पुरुष है | किसी भी 
रिस्तेदारको देखकर नो श्राप यह शान फर लेते हैं कि पह फुफा जी भागे तो इस 
शानमें प्रत्यभिश्ञानने फट काम कर दिया हरि यह वही है । स्मरगा भी श्रा गया, 
प्रत्यक्ष भी हो गया । इसनो फुर्मी्ति प्रभ्यमिश्ञावने काम किया कि हम उसके इस उप- 
योगको प्रमभते नही भौर कहते हैं कि हमने प्रत्यक्षपे समका | तो | जे बिना हमारा 
आाद्वार, विहार, परिचय, व्यापार, लेन-देन कुछ भी नही वन सकता, उत्त श्र यमिश्ान 
को हम अ्रप्रमारश कीसे कहृदे * 


जानस्वरूप झ्रात्माके विकाप्तोमे एक प्रत्यभिज्ञानहूप विकास -देखिये, 
मुनमे तो प्रात्मा ज्ञानस्व॒रूप है। जिम किसी अ्र/ध्यात्मिक पुरुषको से प्रकारके निर्शाय 
के पदचात्‌ केवल शानसामान्यात्मक मातुमतत्त्वमें समा जानेकी घुनि सगी है उयको त्तो 
इन विकल्योकी प्रावशयरुता नहीं है। लेकिन यहा जिन्हे इन सब प्रात्माके परिशमनरों 
फा परिचय नही है उसको हम अ्रातृमतत्त्वमें पवेद़ करनेमे सुविधा नहीं मिल सकती । 
हम भानश्वरूप भात्मा किस किस स्पितिमे #स किस रूपसे परिणमत्ते हैं, यह प्रपनी 
ही तो कथा की जा रही है। हम भपनी बात समझना, कठित मानें और इस झोरते 
प्रमाद करके स्वचछन्द होकर पर तत्त्वोकी श्रोर ही उपरोेगको दौडाते रहे तो यह मोह 
का ही ते प्रभाव है जो हम श्रानी बात नहीं समझ सर्के ) यह मैं शानस्वरूप किम 
रूपसे शान फरता रहता हू', यह ही कथन यहाँ चल रहा है । 'भू कि यह फर्मोंत्े, घद्ध 
है, इलद्रियोसे जकडा हुमा है ऐसी व्थितिमे इन्द्रिय भौर मतकी सहायता प्राकर -यह 
शान घिकासी हो रहा है । यद्यपि ज्ञान मानसे ही विकसित हो रहा है, इन जड़ ४ 
इन्द्रियोमे विकसित नहीं हो रहा, किन्तु' वर्तान स्थितिमे ऐसा निित्त सैमित्तिक 
सम्बन्ध है कि इन्द्रिय भौर मन तो निमित्त हैं झौर स्मृति शान भादिक ज्ञान विकाव 
मे नैमित्तिक परिशामन हूँ । तो इस स्थतिमें हमारे जान प्रघुरे रद बाते हैं । उन 
भ्रधुरे ज्ञानोमे जो केवल स्मरखरूप ज्ञान है उसे मो ग्मृति कहा है भौर जो प्त्यक्ष भौर 
स्मरणके पोडरूप ज्ञान है उसे पृत्यभिज्ञान कह्दा है । यह उसके समान है, यह उससे 
बिल्कुल निराला है, यह उससे बडा है, यह उससे दूर है ये सब बरतें पृत्यमिल्यानस 
सम्बान्धत हैं भौर ऐप ये ज्ञात जीवोके रोज रोज हुआ फरते हैं। तो जो बात पूमाणों 
से विज्ञात है उसमे क्या सन्देदह करना पुभाणसे जानी हुई वस्तुको ध्रनेक युक्तिया देकर 
भी अन्यथा नहीं बताया जा सकता | प्रगर पूमारासे जाने हुए पदायमे भी यथा ' तथा 
मुक्ति देकर उन्हें प्न्यथा बताया जाय तब तो कोई व्यवहार ही महदी चल सकझता ॥ 
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यथा बनाया ही,नही जा सकता । हाथपर भग्नि धरकर कोई समभाता रहे कि 
नह श्रग्नि गर्म हैं भौर मुखसे कहे कि यह भ्रग्नि बडी दृडी लगती है, तो यह बात कैसे 
'हो सकती है । रस्सी पड्टो थी सामने और समझ लिया साँप | भ्रव यह वस्तु स्वरू पके 
विरुद्ध बात जानी गई इसलिये भ्रपूमाण है | लेकिन हिम्मत बनाकर पास जाइर उसे 
गौरसे देखा तो समझमे झाया कि यह तो रस्सी ही है। तो श्रव इस ययाद॑ ज्ञांव 
फरने वालेको कोई कितना हो बहकावे कि नही, नहीं मह तो साँप है, यह खायेगा, 
%. इसे हाथमे मत जो, तो इसे कौन मान लेगा ? प्रत्यभिज्ञान भी पूमाण है। उसमे जो 
जाना, जो विषयमे भ्राया उप्तमे किसी भी पुकारका विप्तम्वाद नहीं है । भ्ौर, फिर 
सहकारी पदार्थोकी शक्ति भी अ्रतिन्त्य है। किस पूकारका क्षयोपक्षम पाकर, किस 
पूकार मनकी पृदत्ति होनेपर यह प्त्यभिज्ञान बनता है, यह उसकी एक विधि है। 


: , उपादान तिमित्तकी एक प्रासशिक चर्चा -पदाोभे सबमे झपनी अपनो 
धक्तियाँ है। कोई निमित्तभूत पदार्थ है। शक्तिया दो पदार्थक़े नातेसे उनकी भझपनी 
भ्रपनी हैं श्रलग-प्रलय । भ्रव निमित्त कहना, उपादान कहना, यह प्रापेक्षित फथन हो 

जाता है। वस्तुस्यिति नो यह है कि परिणमने वाले पदार्थ स्वय श्रपनी ऐसी कत्ता 
रखते हैं कि भ्रनुकुल निमित्त का सबन्निधान पाकर स्वय परिणमते हैं। ऐप परिणमनमे 
निमित्तने शक्ति नही सौंपी, निभित्तने भ्रपना कुछ उसमे दिया लिया नही, यह सम्बन्ध 
स्पष्त है। इसमे विवाद क्या कि परिणमने वाले पदार्थ भ्नुकृल निर्मित्तका सन्निधान 
पाकर भ्रपनी कलससे प्रनुह्प परिणम जाते हैं । हब्लान्तके लिये ले लो । भ्राप तखतपर 
बेंठे हुये हैं । तलत इतना मजबूत होना चाहिये--यह तो है एक निमित्तकी बात । 
घन्यथा कमजोर, टूटा हुप्रा सडा हुम्ना तखत हो तो उसपर भ्रापके बैठनेकी बग्त नही 
'बन सकती | तो वह तखत मजबूत हैं यह तो है निमित्तकी बात, लेकित श्राप इस 
'तैेखतपर बैठ गये तो प्रापके इस बैठनेकी क्रियामें, घ्रापके इस बैठनेकी परिस्थितिमे 
पा तखतने भ्रपने भापमेसे कौनसा ग्रुण तिकालकर आएमे डाला कि प्लाप बैठे ? उसने 
” भपना कौनसा प्रभाव, शक्ति, परिणति भाण्मे डाली ? यहा तो यह स्पष्ठ समभमे शभ्रा 
रहा कि झापमें स्वय सोमथ्यं है, कला है उस ढंगसे बैठनेकी तो तखतका प्राश्रय पाकर 
भ्राप इस तरहसे वठ गये । तखत या प्रन्य.पदार्थ भ्राश्नयमे न होत। तो भाप ने बैठ 
सकते थे इततेपर भी भाप अपनी कलाका उपयोग जिस निमित्तको पांकर कर सके 
* हैं उसको निमित्त कहा जाता है। 5त प्रकारकी दृषध्ठि रक्तकर जो पदार्थोके परिशामन 
: का निर्णय रखता है उसको मोह नही घताता । वह जानता है कि मेरेमे जो कुछ भी 
' हम कहरूप भ्रपने भ्ापमे भ्रपली परिणति क़र रहे हैं उसमे कला भेरी है। प्रपराध 
मेरा है, परिणति मेरी है। भ्राश्नय मृत किसी परद्रव्यका भ्रपराघ. नही है। जब हम 
ही ऐसी योग्यता वाले हैं तो इस प्रकारका विवाद कर लेते हैं। तो हमारे दु.खमे 
* हमारा ही अपराध कारण है । इस प्रकारकी दृष्टि, रखने वाला पुरुष व्याकुल नही 
होता, झोर जो यह समझता है कि इस निमित्तने मुके सताया है. । भहा ऐसो दिपु 
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बनी वहां फिर उस दु'खफो मेटवेका इलाज भी नही बन पाता, क्योकि दूधरेका हम 
कुछ कर सकते नही, भ्ौर मान रखा है क उसने मुझे सघताया है, तो प्रव इममा 
इलाज किया ? यदि यह ध्यान रखते कि मैं भपनी ही कल्तनासे श्रपनेकों सता रहा 
है तो यह यत्न भी कर सकता है कि उस कल्पनाकों शान द्वारा दूर करदे | तो विप- 
दीत ज्ञानमे कप्तत्ते छुटनेका इलाज नहीं होता । इत्से वस्तुका यथार्थ ज्ञान रखे भझौर 
इसमें जो कुछ बात है, फला है उपका हम परिक्ञान बतायें, अने झापतीं चर्चाम, 
झतने भ्रापके निकट रहनेमे जो प्रसन्नता होती है वह प्रवन्नता भरत क्रियो पर वस्युद्दी « 
झ्राह्मामें, आर्ध नतामे नही हो सकती । यह प्रस्पमिश्ञानक्रों चर्चा चल रहो है। आप 
भीतर निरखते जाइये कि हम प्रत्यभिज्ञान प्रमाणके द्वारा किवने काम निकतते हैं। 
ऐसे उपयोगी प्रत्यभिज्ञानकों भ्रप्ममारा नहीं कद्दा जा सकता । हु 


एकत्वकी प्रत्यभिज्ञाके सम्बन्ध शक्राममाधान -क्षरि हवादी केवन दो 

प्रमाण मानते हैं-प्रत्यक्ष भ्रौर भ्रनुमान । जितने सविकल, ज्ञान है वे तो हैं संब अनु 
मात भौर जो मिविकलप शान हैं वे हैं उनके प्रत्यक्ष । चौक्षीकों निरक्तकर चौकी सममक 
लिया नो वह भरनुम'न ज्ञान है, सथिकल्प ज्ञान है भौर निरवतें ही कोई विकला ने 
उठा औौर जो कुछ प्रतिमांस होता है वह है प्रत्यक्षज्ञान | तो ऐप फेवल दो हो ग्माणों 
का मानने वाले क्षशिक्रवादी कह रहे हैं कि प्रत्यमिज्ञान नामका कोई प्रभाश नहीं है 
क्योकि प्रत्यभिज्ञानमे दो प्रमार पाया करते हैं--प्रत्पक्ष भौर स्मरण । और, स्मरशा 
भी क्या है ? पूर्व प्रत्यक्ष । तव दो ज्ञान हुये पुव॒ प्रत्यक्ष झौर वर्तमान पअ्त्यल | 
प्वव प्र क्ष भी वस्तुके एकत्वकों प्रदृरा नहीं करता झौर वर्तमान प्रत्यक्ष मी एकत्वको 
ग्रहण नहीं कर रहा । एक वर्षते वही है ऐस। जो एकत्व है उसे न तो पूर्व 'प्रत्यक्षत 
जाना और न वर्तमान प्रत्यक्षे जाना । तब वरत्पतिन्ञान प्रमाण बन 'ही नहीं सकता । 
प्रस्यभिज्ञान प्रमाण उत्का नाम है कि जैसे कितती युरुषको देखकर ऐसी ज्ञान करना 
कि यह वह्ो पुरुष है जिसे परमुक स ग्य देखा था तो पहिलेका मात पदार्थ और भ्रवका 
ज्ञात पदाथ इन दोनोमें जो सदा वर्तमान एकत्व जाने वह है एकत्व प्रत्यमिज्ञान, तो 
स्मरापक्री सहाणतासे भी प्रत्यक्ष एकत्वकों नही जान सकता । ऐसा कहने वा नोके प्रति 
हे हैं कि इम तरह तो हम यह भी कह 'देंगे कि प्रसर्वश्ञका ज्ञान कितना हो 
झफ्पात वियोषफ़ी सहायता लो जाय पर संर्वशके ज्ञानकों उत्मन्न नहीं कर संकृता ॥ 
क्षणिकंवादी लोग क्षण क्षणमें पदार्थकों मानते हैं किन्तु सर्वेश मानते हैं। वह सर्वज 
उनका कैसा है भौर कौत सवन्न वरिकालकी जांतता, किसे जानता श. और वही एक 
यदि विकराल रहता है तो उसमे लशिकपता नही रहा भौर ' एदार्थका विकाले पना 
मानते हैं तो उनका क्षएिक्राना समाह, तो क्षशिकर्पना मानकर भे। तरिकोल सबज्ना 
माना है। तो सर्वज्ञका ज्ञान बंद कैसे गया यह उनसे प्रदव किया जा रहा है । पढ़िले 
तो यह प्रधर्वश्न था, झल्पने था, अव अल्पज्ञके-जानेने सं्वशके ज्ञानफ़ो ' उसन्न कैसे कर 
दिया? तो इस विषयमे क्षराक्षयवादका भतव्य'है कि तैरात्म्यमावनाका भ्रम्योस' किया 
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जाता है। मैं शाइवत नहीं हूँ ऐसा श्रस्थात बनाया जाता है । तो जैसे सम रणकी सहा- 
यता पाकर भी प्रत्यक्ष ज्ञान एकत्वको प्रत्यभिज्ञानकों उत्त॒न्न नहीं -कर सकता उद्ी 
तरह अभ्यासकी सहायता पाकर भी अल्पक्षका शान सर्वजकै ज्ञानकों उत्तन्न न कर 
'सकैगा । और, फिर दर्कतका भी तो विषय एकत्व है। प्रत्यक्ष पधा ज'ना ? एक 
क्षापमे जाना । निविकल्त वस्तुको जाना तो आखिर एकत्वको ही तो- जाना । नाना- 
पनेको तो नही जाना । तो एकत्व विषयपन की मनाई कैसे की जा सकती है ? 


एकत्त्रकी प्रततीतिसिद्धता भौर देखिये--एकान्ततः अनित्यपना तो किसी 
जगह प्रतीतिमे भाता नही । जो कुछ दिश्वता है वह वर्षोप्ति है भ्ौर तुम कहते हो कि 
क्षण क्षणमे नए द्ोता है । जैसे दोपक जलता है तो उसमे एक-एक बूंद झा प्राकर 
दोपक जल रहा है। लोगोको यह भ्रम रहता है कि (दीपक वही है, पर वहाँ नया 
नया दीपक घन रहा, है तो जैसे नवीव तेल व्रिन्दुके दीपकोमे एक दीपक है ऐसा लोग 
अम करते हैं इसी तरह क्षण क्षणमे नवीन, नवीन प्रात्मा उ पन्न होते रहते हैं भौर 
उनकी सतानरमें लोग यह भ्रम कर लेते हैं कि प्रात्मा वही है । सुनते हुये तो भ्रच्छां 
सा लगता है कि ठीक “हो तो कह रहे हैं लेकिन यह दृद्वान्त प्रसगके श्रमुझत नहीं है। 
“पदार्थ तो मूल कुछ मात लो । वह तल बवु द है तो वह तन बूँदका ,मूल .पदार्थ इस 
समय तैलरूपमे है, फिर चह दीपकरूपमे हुआ फिर घुवाके रूपमें हुप्ा। भ्रन्य श्रन्य 
'रूप बदले मगर मूलका जो पदार्थ है वह कभी नप्त नही होता । पर्यायको ही द्र॒न्य पुरा 
'मानकर ह्ान्त दिया जा । है। क्षएिकवादमे शभ्रात्माके बारेमे भी,जे पे कि यह,बात 
पायी जाती है कि कमी क्रोधी है भ्रत्मा । कभी मानी है, कभी छल कपटमें है, फ्भो 
लोगसे है, कभी शान्त है। तो एक-एक प्रवस्थामे, रहने वाले प्रात्माको उध ही प्रव: 
* स्थामे पूरा सान लिया । जैसे क्रोघी न रहा भ्रात्मा तो उनका कथन है कि वह प्रात्मा 
ही नही रहा ॥, शव यह दूसरा झ्ात्मा पेदा हुआ्ना । इस तरह सरत्रथा भ्रनित्य पदार्थ 
किसीको प्रतीत भी नही होता | तो जैसे प्रत्यक्षके द्वारा वत मान पर्यायके श्राधाररूप 
से उदार्थकी एकता प्रतीतिमे श्राती है इसी प्रकार स्मरणकी पहायता लेकर प्रत्यक्षस 
उत्पन्न हुए अ््यमिन्नानके हारा स्मरणम भझायी हुई पर्याय भौर प्रत्यक्षमे झ्रायी हुई 
पर्याय इन दावोके ब्राधाररूपसे णो एकत्व है वह प्रतोतिमे भ्राया है। जैसे यह वही 
मनुष्य है जो ८ वर्ष -एहिले छोटा बजा था। तो क्‍या जाना हमनेकी ८ वर्ष पहिलेके 
/ भच्चेको पर्यायमे भौर श्राजके'जवान किशोरकी पर्याथमे इन दोनोके श्राघ रमे रहने 
घधाला जो ए% जीव है, मनुष्य है उमको ग्रहण किया है। तो प्रत्यभिश्ञानका वियय 
फैसे नही है ? प्रवश्य, है । - 


र हा कर ५ ब्प ध है हि ।" 
एकत्र विपरीत ज्ञान होनेपर सर्वेत्र विपरीत ,्ञान माननेका भ्रनौचित्य 
बच यहा क्षएाक्वादी शद्धू। कर रह है कि 'जैमे नख-काट-दिये जाते हैं या वाल काट 
' दिये जाते हैं भौर (०-१५ दिन बांदमे फिर दे ज़ढ पाते हैं तो लोग यही कहते हैं कि 
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शे तो वही बाल हैं भ्रधवा ये तो बढ़ी नम्न हैं जो पहिले थे । किन्तु यह तो बत्ाञ्ा कि 
वे वाल भयवा नख वही कंसे हैं ? प्रे वे तो कहोंके फही काटकर फेक दिये गये थे । 
ग्रव तो ये नल भ्रयवा केश दूमरे हैं। तो जैसे दूधरे नख ग्रववा केशोमे लोग एकल्वका 
अ्रम करते हैं इसो तरह सर्वत्र एकतवका प्रम करते हैं। प्रत्यभिज्ञान कोई चोज नहीं 
है तथा जसे केश फट गये वे तो कहीके कही फेक दिये गये प्रव नये केश उगे तो ल॑ ये 
यह नहीं कहते हैं कि पहिले कटे द्वुए केश्योंकी तरह'ये केश हैं। ऐसा जोग बोलते ही 
नही हैं। केध्ष कट गये फिर भी लोग कहते कि ये वही थाल हैं जो पहिले थे । ऐसा 
भूठ तो बोलते हैं कि ये वही बाल हैं पर ऐठा सत्य नहीं बोलते कि जो बाल पहिले 
कट गये थे उत्ती नरहके ये व ल उगे है | तो जैसे इन घालोमे एकत्व नहीं है ओ चाल 
थे वे दूसरे थे ्रच जो उगे वे दूपरे हैं। जो एक्व विषय न होकर भी जैंसे लोग 
यहा एकत्वका ज्ञान फरते हैं इसो तरह सब जगढ़ एकट्व विषय नहीं है मार भ्रमथश 
एकत्वका ज्ञान करते हैं। इसलिये प्रत्यभिज्ञानका कोई विषय नहीं है । एक क्षणका 
ही एकानत सही है । इसपर उत्तर देते हैं कि यह तो एक बदलती चीज हों गयी तो 
साहदय प्रतृयभिनज्नान था, उसे लोगोने एकत्व * तृयशिज्ञानमें ढाल दिया | वाल कट गए 
धौर नये बाल उतृपन्न हो गए तो वहां साहष्य प्रतृयभिज्ञान है ।' श्रव दूसरी बात है 
'कि लोग उलायतमें या उस समझे हुए विषयमे ऐसा रूढिमे कह बैठते हैं कि ये वही 
बाल हैं। यदि धाब्दोकों ही प्रकककर भिथ्या कहते हो तो हो जाने दो मिथ्या, भ्रगर 
एक जगह मिथ्या हो जायया तो सब जगह तो मिथ्या न हो जायगा । जैसे किठ्ती मय 
सीवकको चाँदी जान लिया तो इसका श्र्थ यह नही है कि चादीको जब हम धादी भी 
जानते रहें तो वह भो मिथ्या हो जाय  साददय प्रत्यभिज्ञान भी प्रमाणभूत है भौर 
एकर्व भी प्रमाणभूत है । एक जगह एकत्वकों साहद्यरूपमें समझ लिया या साहश्य 
को एक रूपमे समक लिया तो सब जगह विपरीतपना न हो जायगा । अगर यो मानो 
दी प्रत्यक्ष भी ज्ान्त हो जायगा । यदि किसो प्रत्यक्षमें भ्रम श्रा गया जैसे प्रत्यक्षसे 
देख तो रहे हैं दुरका ठृठ कुछ भधघेरे उजेलेमें भौर समभ रहे हैं पुरुष तो प्रत्यक्ष भगर 
एक जगह 'कुठ बन गया तो इसका भ्रर्थ यह नही है कि सब जगह भ्रूठ है | सफेद शद्घ 
में यदि एक पुरुषने पीला शह्लू जान लिया झौर उसी पुरुषने यदि स्वर्णंकों भी पीला 
जाता तो इसके मायने आान्त तो नहीं हो गया । शह्ल सफेद है उसे पीला समझना 
विपरीत ज्ञान है, पर ऐसा तो नही है कि स्वरणंको भी पीला समझे, तो वह भी विप- 
रीत ज्ञान कहलाये । तो जहा प्रत्यभिज्ञानाभास है वह प्रत्यभिशानाभास है भौर जहां 
सत्य प्रत्यभिज्ञान है वहां वरावर सत्य प्रत्यभिनान हैं । 


प्रत्यभिज्ञान प्रमाणक भ्रभावमे अ्रनुमान प्रमाणकी भी झसिद्धि--सीघी 

। सी बात है।कि यदि प्रत्यभिज्ञान न मानोदे तो ध्वुमानकी भी सिद्धि नही हो सकती, 
क्योकि भनुमान प्रमाण बनता 'कव है कि पहिले दर्तमानका र्याल भ्ाये श्लोर फिर 
वर्तमानमे देखे हुयेकी सहशता जानें तो वहाँ प्रस्धिनान हुमा तब अनुमान बना। 
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जैसे पहिले यह परिचय था, समझ थी कि जहां जहाँ घुवा होता है वद्दा भ्रग्नि होती 
है । रसोईघरमे धुवाँ था, भ्रग्नि जल रहो थी | तो उस हीकी तरह इस पर्वंतमे धुर्वा 
उठ रहा है 'तो यहां अग्नि होना चाहिये | तो साधनसे साध्यका जो ज्ञोत्र करते हैं 
तो पहिले ज्ञात किया हुआ साधन साध्यका स्मरण होता है तब ज्ञान होता है और 
उप्त स्मरण साहक्ष्ममे उस एक्रत्वको प्रत्यमिज्ञान कहते हैं। तो प्रत्यमिजश्ञान माने बिना 
पधनुमान प्रमाणकी भी सिद्धि नहीं हो'सकती | जैसे, एक प्ृरुषने पहिले धुवां देखा, 
भौर भर रेनसे उत्पन्न होता हुप्रा पुनः देशा वही पुरुष जब॒रस घुवेके समान किसी 
जगह नया घुवाँ देखता है तभी ठो धग्निका ज्ञान सम्भव है । तो प्रत्यभिज्ञान पहिले 
(आा तब सन्निधान हुप्ना । प्रत्यनिज्ञान हम भ्रप सबके जीवनमे - इतना व्यापक ज्ञान 

चल रहा है कि हर बाउमे प्रत्यभिज्ञान मदद करता है। भोजन करते- है, तो - प्रत्य- 
भिज्ञान होता रहता है । निशकतासे दाल चावलका कौर खानेको उठा लेते हैं, तो 

पहिने बोघ है कि इस तरहका इसमे स्व्राद है सुश्न है तो पहिले बोधमे भौर पवक्े 

जाने हुए उसमे सतहशताकी बोध वराबर बना हुप्रा है तव तो खाते हैं ।-भ्राप कट 

झपने कमरेमे जाकर, घुस जाते हैं, मदिर पहुँच जाते हैं, दूसरोप्ते बोलने लगते , हैं, 

चलना बोलना उठना खाता पीना भ्रादिक समस्त व्यवद्वारोमे प्रत्यभिनज्नान बराबर लगा 

हुआ है। तो प्रत्यभिज्ञानके बिना अनुप्ान प्रमाण भी नही चने सकता | जब तक 

साहदय प्रत्यभिज्ञान न बने त्तव तक भ्नुमान नही बन सकता । इस कारणते जिसे 

प्रनुमान प्रमाणकों मानना है, उसमें साधन भ्रौर साध्यके “सस्वन्धकों मानना है, उसे 

प्रत्यभिज्ञानं प्रथम मानना ही पडेगा । जैसे ध्पप्त याने देखे हुये! पदार्थ प्र मांणभुत - है। 
इसी प्रकार पहिल देखे हुए पदाथोंका स्मरण होना भो प्रमाणभुत है भौर इसी प्रकार 

पहिले स्मरण किये हुए पदार्थ में' श्रौर वर्तमानमे देखे जा रहे पदार्थमे एक्ल्त्र पमभना,। 
भिन्नता समभना, छोटा बडा समभन्‍त, ये सब प्रत्यभिज्ञान भी प्रमाणभूत हैं। 


प्रत्यभिज्ञानसे भ्रवाधित व्यवहार--इस प्रत्यभिज्ञान॒का लोग बरावर व्यक- 
हार करते हुये चले जा रहे हैं। एक प्रक्षरकों देखकर फट वह समझा कि यह वह 
झक्षर है भोर दो तीन पक्ष रोका पद देखकर फट 'यह ज्ञानमे झाता कि इसका यह्‌ 
भाष है, यह प्रत्यभिजञान बिना हो सकता है कया ?ैःजो हमने पहिले पढा, जिस्तका हमे 
पम्पास बना उमको सहाण्तासे हम उसका स्वाष्याय करते हैं भौर उसका प्रर्थ समझते 
हैं। जैसे कोई पुरुष प्रात््माका भत्ता करे कि मे प्रात्मा नंही है तो मैं झरात्मा नही-ह 
ऐसा समझो किसने ? ऐसी समझ; किसमे“बनो कि में श्रोौत्मा नही हैं ।,यह भी तो एक 
समम हैं, भ्रात्मा है यद्‌ भी समझ है। मैं भांत्मा नही हु यह भी समर है ।जगतसमे 
कोई धात्मा है ही नही यह भी एक समझ है | तो जो समझ है वहो 'तो भात्मा है ) 
जिसमें समर है यहो तो प्रात्मा है। तो 'प्रात्माफा निषेध भी भात्मा ही. कर रहा है । 
तो जिस ज्ञातके द्वारा हम भ्रात्मांका निपेष करनेका उपयोग बनाते हैं,,जित उपयोगके 
द्वारा हुई परमाका नाह्तित्व घिद्ध करते हैं उतत उपयोगको माने नही यहू कहाँ तक 
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भक्त है। तो इसी तरह अत्येफ मनुष्य प्रत्यभिज्ञांनके द्वारा सारे व्यवहार कर. रहा है। 
प्रत्यनिश्ठीनसे तो देखो प्रत्यक्ष भी काम कर रहा है। प्रत्यक्षमें देखा भौर. फट तमझ 
गये कि यह थाली है तो पहिले उसको जाना था अनेक बार झौर याला है ऐसा निणव 
बना था उसकी कुंछ मदद , इस समय मिल रही है कि नही मित्र रही है। जो यह 
सेमककर 'किःयह हाली है ऐसा जो समझ रह! है इस समझें पहिली समफकी सहा 
यता है कि नही, येह तो भ्रत्यभिज्ञानकी पद्धति है।जो योगी पुरंप आातातत्वका ध्यान 
करते ' शीघ्र बैठ जाते हैं; निश्न्क बैठ जाते हैं उन्हें यह प्ता है कि प्रात्मा झमृते शान 
मय भ्रोननदस्वरूप: है श्रौर इस तरह हृष्टिसे 'ऋट ध्यानमें भरा जाता हैं। इन बातोक़ा 
संस्कार पड़ा है उंच सस्‍्कारोंकी सहायता लेकर ऋट शात्माका, ध्यान करने बैठ जाते 
हैं ता इस परिणातरिमे उनकी प्रत्यभिज्ञाने काम किया या नही ? तो प्रत्यभिश्ञान प्माश 
साने बिना भार कुछ सिद्ध कर ही नही सकते | तो प्रत्यक्ष भौर' भनुमान प्रमाणकी 
भाँति निविरोध मि सन्देह प्रत्यत्रिज्ञान भी प्रमाण है। प्रत्यभिज्ञान घन्दमे तीन शब्द 
धरे हैं - प्रति; भमि, ज्ञान!) प्रति शब्दते तो उस पर्यायक्रों लिया जो धूवेमे समझा 
थां। उसके प्रति शौर भ्रमि शव्दसे समझ लिया जो प्रमिमुलल पदार्थ है, सामने पदार्थ 
है तो पुवेज्ञात पदार्थके श्रति श्रौर श्रमितुल रहने वाले पदार्थके सम्बन्धे जो एकरव 
साटदय वैलक्षण्य भ्रयवां छोटे बढ़े दुर समीप भादि ज्ञान किये जाते हैं उप्तका नाम है 
प्रश्यभिज्ञाप ।'ऐसा शान सब मनुष्पोके होता है भ्रौर प्रतीतिसिद्ध है। प्रतीदिध्तिदभान 
का अपलाप करने लगे तव कुछ भी बात घपिद्ध नहीं की जा सकती है। हम भा 
विश्वोसफे/साथ अपने भात्माकी घोर भुकते हैं: श्रौर क्लेश प्रमाप करते हैं, विशुद् 
आनन्द भोगते हैं। इसको उसका पूर्ण निर्णय है कि करिप्त तरह कुका जाता है भौर 
किस तरह आनन्द लिया जाता है। उसके स्मरणकों सहायतादे हम झट इत हीं योग 
को करनेके' लिए तैपर हो जाते हैं, तो प्रत्यभिगान भच्छे कामोमे, बुरे कामोमे, ध्याव 
साधनामे भक्तिपांठमें, लोकव्यापारमे, अपने खातवातमे सर्वत्र काम कर रहा है | उच्च 
प्रत्यभिज्ञानकों किसी भी प्रकार मना नही किया जा सकता | 

था -प्रत्यभिज्ञानको श्रप्रमाण सिद्ध करनेमे धकाकारके चार विकल्प का 
तो शो प्र्यभिज्ञातको भ्रमाणा मानते हैं उनसे पूछा जा रहा है कि प्रहा 


दग्गग्ही है अर्थात 
भप्रमाणतां किस कारएते समझ रहे हो। तेंगा भ्त्यमिज्ञान गृढी 

है उसे किये हुए पदार्यको' ही प्रत्यमिजञान जानता है गया इस वजहते प्रश्रमारा 
दे ज्ञान प्रप्रमाण कहा गया है। जो प्रमारासे निद्िकत द्रौ 


हो 'वधोकि घारावाही | 
सक४+ पूर्व भ्रथें बन गया । उसका जानना पमाणदूत नहीं भ्राता । भ्रपूर्व गा 
केक प्रमाण कहा है । तो कया प्रत्यभिशान बहिले जाने हुए पदार्यकों जानता 


ँ ही कि 
्‌ मंता है या इस कारण प्रप्रमार पमकतने हैं 
हक स्व कफ प्र्यनिज्ञान बब्दाकारकों धारएं किए ि 
है। परध्यमिज्ञानकी बुद्धिम ह एवं भय यह वही है भ्रववा रोसहे सह गांव है भ्रा 
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थो छब्दाकार प्राते हैं प्रत्पभिज्ञान चुद्धिंसे, या वाघित होता है किसी प्रमाणके द्वारा, 
इस कारशा प्रप्रमाण है। यो चार विकल्पोमे पूछा जा रहा है । 


॥॒ गृहीतग्राही होनेसे प्रत्यभिज्ञान भ्प्रमांण है इस विकल्पेकी भ्रयुक्तता- 
शह्दीतग्राही होनेसे प्रत्यभिज्ञान भ्प्रमाणा है यह विकल्प तो भ्नयुक्त है अर्थात्‌ ग्रहीतभ्राही 
होनेसे प्रत्यभ्ज्ञानफा “विषय,न तो प्रत्यक्ष गृहीत पदार्थ है,भौर न स्थृति गृहीत पदार्थ 
क है, किन्तु स्मृति भौर प्रत्यक्ष दोनोसे ग्रहणमे झाने योग्य एक्‌,द्रव्य प्रग्यभिज्ञानका-विषय 
है। यह वही है इस ज्ञाममे न तो 'यह” ,प्रत्यभिज्ञानके ग्रहशमे झाता है भोर न 'वह. 
>त्यभिज्ञानके भ्रहसामें भाता है | प्रत्यभिज्ञानका विषय ग्रह।त्पाही नहीं, हैं. क्योकि 
प्रत्यक्ष श्नौर स्मरण दोनोका जो विषयभूत पर्थाय है उसके अधारपे रहने वाला जो 
एकत्व साहदय भझादिक धर्म है यह प्रत्यभिज्ञ|नका विषय है | सो यद्यपि, प्रत्यभिज्ञान 
मे जिस एकत्वको ग्रहण किया उस, एकत्वका प्रत्यक्ष और स्मरणसे जाने हुये 
के सांथ सम्बन्ध है ग्रतएव कथचित पूर्वार्थ है, भ्रहरा, किया हुआ भी कह घसकते हैं 
क्योकि प्रत्यभिज्ञानसे वहीं तो जाना, उसके ही सम्बन्धमे तो जाना जैसा कि प्रत्यक्ष, 
ओर स्मरणाने आना । फिर भी सुक्ष्महष्तिसे देखें तो प्रत्यभिज्ञानका विषय उन , दोनो 
विषयोसे कुछ भ्रलग है। इस कारण प्रप्रमाण।नही है, वग्गोक्ति इस तरह थोडा भी 
”* संस्वन्ध निरखकर श्रप्रमाण पानते रहेगे तो भ्नुमान ज्ञानको भी प्रप्रमाण मानना 

पडेगा, क्योकि भ्रनुमान श्ञानमे जो कुछ जाना है वह सरव्वथा श्रपूर्व श्र नही है। घुर्चा 
देखा शर उसे निरखकर भ्ररितिका ज्ञान किण तो थुवा भी भाप पचात्ो बार जान 
घुंके, भ्ग्ति भी जान चुके भौर.जानी हुई चीजको ही श्रब जान रहे हो तो यह पूर्वार्थ 
ही तो ' हुआ । तो झनुमानमे जो जाना वह स॒र्वथा भ्र्थ तो नही है। यदि सर्वथा- ही 
नया हो तो भनुमौन जान नही सकता । जिस सम्बन्धमे हमे पहिलेसे परिधय ने हो, 
न देखी हुई चीज हो सामने तो उसका भ्रनुमान भी नही बन सकता | तो यो अ्रुनुमान 
5 शानमें जो विषय भाया वह भी क्थचित्‌ धूर्वार्थ है। स्वथा भ्रपू्व उसे भी नहीं कह 
सकते, वयोकि जो तक नाभका प्रमाण है उसका. विषय है,यह साध्य साधन सामान्य, 
धुर्वां देखकर ' जो भगिनिका ज्ञान किया तो।उप्तमे तके प्रमाणने सहयोग दिया ना । फट, 
समझ गया भीतर ही भीतर कि जहाँ जहा धुवा 'होता है वहा वहा श्रग्नि होती है। 
तो तक ज्ञानसे जाना ना यह श्रौर जाना 'भग्नि सामान्य ।,०ह ,तो नही कहा जा रहा 
कि जहां जहाँ घुवा होता है वहा वहाँ लकडीकी भाग होती है ग्रथवा पत्थरकी । झाग 
होती है । भाग सामान्यका श्रविनाभाव है। तो तर्क ज्ञनसे जो विषय किया है उससे 
कथचित अ्रभिन्न' ही तो है यह परव॑त्तकी भ्रग्नि जिसका अनुमान किया जा रहा, है! 
भनुमान प्रमाणमे जिसे जाना जा रहा है वह तके ज्ञानसे,पहिले ही जाना जा चुका, 
था। तो तक विषयसे भ्रमित्त है। यह भनुमानसे झाया हुआ साध्य यद्यपि अनुमानसे 
कथवबिव देश के/लके' विशेषसे विपयमे भेद हुआ भगर ज।ना तो उस हीको जिसको, 
तर्क जानने समझा दिय्रा चा.इस कारण वह भी पूर्वार्थ सिद्ध हो जाता है। तो अनुमान 
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भी प्रमाण नही बने सकता । ग्रृतीतभ्राहोका यदि ऐस। भय लगाया भय कि जो 
चोडा बहुत भी भश् किसी प्रस्य प्रमाशाफेा जान ते तसके आरैगे आने मी गृह तग्राहो 
है ध्ौर प्रश्रमाण है । यो कहनेपर तो भाष कुछ भी प्रभार नहीं व्यव स्यत फर सकते 
इससे यह फहना युक्त नहीं है कि गृहीतग्राही होनेसे प्रत्यमिज्ञान धरमारा होता है। 


स्मरणानन्तर होनेसे प्रत्यभिज्ञानकों श्रप्रमाण माननेपर सिद्धान्त- 
विधात --प्रव दूपरे पक्षकी बान सुनो । स्मरणके अ्रनस्वर हुथ्रा है यह अत्यमिजान 
इस कारण प्रप्रमाएं कहना युक्त नही हैं। सम रणाके प्रनन्तर होते वाले शानकों अ्रप्न- 
माणा कहने पर जब हूपफे स्मरसाके बाद रवका सम्बन्ध हो जाय तो उस समय जो 
रसज्ञान उतन्न हुप्ता है वहू भी प्रर्भाएं हो बैठेता करोकि तुमने तो नियम बना रला 
है कि स्मरणाके बाद अनेक शान होते हैं भौर प्रमाराभृत होते हैं। हूतके स्मरश करने 
के धाद यदि कोई चीन रखी जाव श्रौर उप्ततें जो रसका ज्ञान हुआ क्या वह श्रप्ममाण 
है, प्रमाशभूत है ? उसका अनुभव करते हैं, प्रानन्द लेते है। रोज-रोज भोजन 
करते हैं सोग भौर दही भोजनको प्र न भी किया और ठसमें जो स्वाद ब्राया, ज्ञान 
हुआ पया वह प्रद्रीनग्राहों है ? नही, प्रभाशभूत है। भरे कल खाया था, कल ग्रहीत 
हुआ था उमके बाद तो विल्मरण भी दो गया । नई इच्छा जगी भौर फ़िर भोजन 
धाया | उसमें जो ज्ञान हुप्ा वह भवमाणभूप नहीं है। तो स्मरणके बाद जो शन -वे 
हांता है वह प्रप्रमाण है यह कोई यक्तिमगत बात नही है । रस शानसे पहले जो र्म- 
रण जान होता है उनको क्षणिकवादियोने समतस्तर कारण माना है अश्रर्पात्‌ जिम 
शानके याद तगातार दूसरा ज्ञान होता है उप्र दूपरे ज्ञानका का रण पूर्वज्ञान है क्योकि 
ज्ञॉनादत घिद्धान्नमे ज्ञानमे ज्ञानख्ाता मानो गई है। च्ानसे पहिले जो ज्ञान था यह 
समननन्‍्तर फारण कहा जाता है प्र्यात्‌ अनन्तर उत्तन्‍्त हुए आानका कारण ! तो 
डरूपके स्मरणके बाद फिर जो रम खरा तत सरसमानकी उत्पत्ति स्मरणके बाद हुई 
फिर भी प्रमाणभूत है। जेंते कोई अधेरेमें श्रम दे दे कि इसे चबो ! तो आमको ७८, 
घूसने वाला पुरुष रूपका रुपास तो कर ही लेता है -हरा, पीला जैता है, तो रू 
स्मरण रस जातकों समतस्तर कारण वना भौर प्रम शा है इस क्रारणा यह नहां कह 
सकते कि स्मरण के वाद होने वाले शान अ्रश्ममाण हैं। श्रव गद्डू कार कह रह है कि 
यहा तो रूपस्परणके बाद जो रणजान हुआ है इस असज़भ़मे तो बोवरूपसे समतस्तर 
कारण है और तुम्हारे त्यभिन्नानमें जो >िपय श्र या यह स्मरणके लाते समनत्तर 
कारण है| तो रूगत नके बाद रमशान होता यह तो स्मरणाके, बाद नठो हुआ किस्तु 
बोधके बाद हुम्मा और तुम्हारा प्रत्यमिज्ञान स्मरणकें हाद हुआ ? उत्तर देते हैं कि 
मह कहना प्रयुक्त है ब्योकि चाहे स्मरखरूय हो, जो जो भी हैं वे रोधरूप नो होते ही 
हैं ऐसा नहीं कह सकते कि स्मरण तो वोधर्य नहीं होता भौर 
अन्य बोधरूप होते । इम कारण तुम्दारा खूपभ्मरणके बाद होने वाला रत्तज्ञग्न 
भी स्एरए के बाद हुआ और प्रत्यभिड्ान भी स्मरण॒के बाद हुआ | तुम्दारा धमारा है 


न्ज्बी 


पझ्चदवा भाग प्र 
रसज्ञान तो प्रत्यभिज्ञान भी प्रमाण है । 


स्मरणानन्तरभावी होनेसे प्रत्यभिज्नातको अप्रमाण माननेपर अनुमान 
के प्रमाणत्वकी श्रसद्धि देखिये ! स्मरणके प्रतन्तर होने मात्रसे प्रमाण न माना 
जाय प्रत्यभिज्ञानकों तो ग्रनुमान भी प्रमाण नहीं बन सकता है । पर्व॑ंतमे धुवा देखकर 
प्रस्तिका ज्ञान कियां कि जहा जहा थधुवा होता है वहा वहां ध्रग्नि होती है। तो स्मरण 
के बाद ज्ञान होनेसे यदि भ्रप्रमाणता मान लो जाय तो भ्रनुमान भी प्रमाण नही बन 
के, सकता ' भ्रन न्यायग्रन्थके प्रनुसार भी देखलो कि साधन झौर सांध्यके सम्बन्धके बाद 
ही प्रमुमान ज्ञान उत्तन्न होता है। घुवाफों देखकर जो भप्रग्निका ज्ञान हुप्रा तो पहिले 

तो देखा गया धुवा भौर धुत देखकर एकदम हुप्ना साध्य-साधनके सम्बन्धका ज्ञान कि 
अहां-जहा धुवां होता है वहाँ वहा भप्ररित हुआ करती है उत्त ध्म्बन्धका हुप्ला, स्मरण, 
यह सम्ब-्ध बिल्कुल सही है। हमने इस जगह भी देखा, उध्त जगह भी देखा ये सब 
बातें फूल जाती है ज्ञानमे । तो साध्य-साधनके सम्बन्धके स्मरणके बाद ही अनुमान 
ज्ञान होता है ।'तो स्मरखके वाद होने वाले ज्ञानी प्रप्रमाण कह गे तो अनुमान श्ञांव 
भी अप्रमाण बन जायगा । क्योदि बततावो ता है यह सच बात कि सम्बन्धके स्मरण 
के बाद ही अनुमान ज्ञार बना यदि ऐसा न होता तो फिर हष्ठान्त देनेकी क्या जरू- 
रत थी ४ इस "वंतमे प्रित है, धुवा होनेते जैसेकि रसोईघर । रसोईघर ऐसा जो 
*, सपक्षका हड्लान्त दिया वह तो सम्बन्ध दिखानेके लिए ही दिया। उससे सिद्ध है कि 
सम्+न्धके स्मरणके बाद प्रनुमान ज्ञान बनता है! तब प्रत्यभिन्नोनको भ्रप्रमाण स्मरण 

के बाद होनेके कारण नही कह सकते | * ह 


शब्दाकारघारी होनेसे प्रत्यभिज्ञानके अ्प्रमाणत्वके विकल्पकी भ्रसमीं - 
क्षिताभिधानता - शब्दाका रको घारण करता है प्रत्यभिज्ञान इस कारण अप्रमाश 
है। यह तीसरा वक्ष भी युक्त नही है, क्योंकि ज्ञान शब्दाकारको नही धारण करता ॥ 
-% भैले ही ज्ञानके साथ साथ इसकी गुनग्रुनाहटके शब्द भाते रहते हैं मगर पौद्गलिक 
चीज है शान्द भोर ज्ञान है चेतनका धर्म । चेतनका धर्म ज्ञान धब्दके श्राकारकों धारण 
करे यह बात दुक्त नही है भ्रौर यह भी युक्त नही है कि जितने भी प्दार्थ हैं वे सब 
धाव्दमय हैं । शब्द ही रूप है। शब्दोके सिवाय न चेतन पदार्थ है न भ्रचितन पदार्थ | 
ये तो मनगढत कल्पनायें हैं। ज्ञान पब्दाकारको धारण नही करता इस कारण यह 
नही कह सकते कि शन्वाकारधारी/होनेसे ज्ञ/् प्रश्रमाण होता है | पदार्थोने शब्दकों 
कुछ धारण किया है क्या ? सामने जो पदार्थ दिख रहे हैं ये जैसे हैं दिख रहे 
शब्दाकार कहो -पाया जाता ? इनका सयोग वियोग हुआ परस्परमे उस समय भाषा 
वर्गशा जातिके पौदूगलिक स्कथ वघनहूप परिणम जाते हैं। वचनरूप "रिशमन हीने 
में भी यह दिखने वाले स्क्रंघोका शब्दपरिशगन नही है किन्तु भाषावगंणा जातिके 
पुद्गल स्कधघोंका शब्दरूप परिणमन है । शञानमे तो दान्दकी बात ही,नही है । प्रत्यभि- 
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ज्ञान धब्दाकारधारी होनेमे अप्रमाण है, यह कहना श्र क्त है। ,' : 


/ प्रत्यभिज्ञानप्रमाणकी अवाध्यमानता--पझच चौथे पक्षके विषयमे सुनो ! 
प्रत्यभिज्ञान वाष्यमान हैं इम फारख भ्रप्रमाण है! यह फहना युक्त नही । प्रत्यमिशान 
किससे बाधा आत्ी है वतलायो ? प्रत्यभिज्ञानमे जो वियय निर्शीत किया है ,उसका 


५० * बाधक प्रत्यक्ष ज्ञान नही है क्योकि प्रत्यक्ष ज्ञान रसे जानता है जो;सामने, हो | किसी 


देवदत्तकों देखकर ऐमा जान करना कि यह वही देवदत्त है जिसे ,! वर्ष पहिले देखा 
'था। इस जोॉनमें जो कु श्र विषय आया वह विषप प्रत्यक्षक्ा नहों हो प्कता । अत्यक्ष 
तो सामने झाये हुए पद थेको हो जानता है। जो जिय विषयमे शहृत्ति नहीं करता 
बह उसका न साधक होता न बाधक ] जै/ रूप ज्ञानका रस ज्ञान ने साधक है न 
बाघक । ग्रामकोी बला प्रौर स्वाद लिया ) उस स्वादको लेकर कोई यह कहे कि भ्राम 
पीला द्वोता है तो पह 'फूठ बान हैं | प्राम तो मीठा होता है; ,तो रूपश्ञान चुदी चाज 
है, रसज्ञान जुदी चीन है। इसी तरह प्रत्यमिगानका घिपय धलम है प्रत्यक्षका विषय 
झलग है । भपत्पक्ष प्रत्यभिशानके विपयमे बाघक नही हो सकता | प्रनुमान भी प्रत्य 
मिज्ञानके विधयमे वाच्रक नहीं है क्योकि प्रनुमानकी प्रदत्त प्रत्यमिशानुके, विषयमे नही 
होती'। साधनसे सोठयके शान होनेका नाम प्रनुषान है । तो भरनुमानने भ्रनुमेयको 
'जञाना एकर्व साहइय हा नहीं जाना | जगन्में रोफफो देवकर यह काई ध्यान करे 
कि यह तो गायके समान णानंवर है । ता क्या यह प्रनुमानका वियय है ? यह- प्रत्य- _& 
भ्ज्ञानका विपय है । अनुमान कान प्रत्यमिज्ञानके विषथके,,सम्बन्धे कमी भी बाधक 
बन ही नहों सकता इस कारण यह नियत रखना चाहिये कि प्रत्यमिज्ञान प्रमाण है 
वृयोकि समस्त बाघाते रहित है | जैसे -प्रत्यभिन्न.न प्रमाण है क्योकि इसमे कोई 
घाघा नहीं भा रही । भाँवोसे देवा कि यह चंडी है तो यह ज्ञान अ्रमाशपहै के पेकि 
जिसमें कोई बाघक नही हो रहा * दी तर; अत्यभिन्ञानिके द्वारा' जब' ताना''कि |यह 
बढ़ी देवदत्त है या यह रोक गायक समान है 'यह मैया उत्त बढे भैतासे “३ वप छोटा 
है भादिक जो भी वात झानमें प्र।तो हैँ विल्कुल' सही ' हैं। उतमे कोई बाधक नहीं 
“इन रहा | इसमे एकलव प्रत्यभिज्ञान प्रमाणमृतत है । और इसी” तरह साटइप प्रन्य 
मिज्ञान भी प्रमाणभूत है। जैसे जाता हि वह रोक गायऊे चमान है तो गाय पभौर 
रोभंमें जो सामान्य घमम ज्ञानमे' श्ाया ) जित हठिको हम समानता कहते हैं उतत समा- 
नहाका ज्ञन प्रमाण है। स हृदय भ्र-्येमिज्ञानक विषयमें 'भी कोई बाघ/'देने बाला 
प्रमाण नही है । तथा वह सम्पादक भी है अर्थात विवादरहित कार्यकारी ज्ञग्नको 
करने वाला प्रयोभपको पिद्ध करने बोल! भी है!। जैसे कोई रोगी शेहदका त्याग 
किये हुए है तो वेद्यने बताया कि गहूंदकी तरह गुण मिश्रीकी चासनीमे,हैल्तो उत्त 
हा जो बोध हुआ वह फलगाणक्रारों है। तो प्रेश्यभिव्ञोन प्रत्यक्षकी तरह अुप्त ज्ञान-है 
स्मरणशकी तरंदह पुष्ट ज्ञान है । प्रतुमानकी तरह झविमम्यादी जान है |" जिस 'आनते 
हम रात॑ दिन व्यवहार बना रहे हैं, धर्ममार्यमें भो धपना कार्य 'विकाल हैं- उस 
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शञानको भ्रममाण कहना यह तो बडे दु.सदतका वात है। श्रत्य प्रमाणोकी सति 
प्रट्यजिज्ञान भी प्रमाण है । 
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साहश्यकी सिद्धिके सम्बन्धमें झका सर्माधान -एफकंत्व प्रत्यभिज्ञानमे तो 
एक ही पदाधंकी पूर्व उत्तर पर्यायफे श्राधारकी एकता देखी जाती' है भौर साहए्य प्रेत्य- 
लिन्न नमे मिन्न-मिक्ष दो पदाथोमे गुण झ्ाकार 'प्रोदिककी समता देखी जातो है। इस 
प्रसग्में शकाबार कह रहां है कि जो समानता है वह उन दो प्दायाँस्ते भिन्न है या 
अभिन्न ? जैसे रोभको देखकर यह शान हुआ कि यह गायेके सभान है तो वह समोनता 
रोभसे भिन्न ?' या अतिन है गायसे भिन्न है। यदि भिन्न कहते हो कि 'वहू समानता 
गायसे रोझमें भिन्न है तो उसका समानता ही 'क्या कहलायो ? यदि कहो कि पभिन 
है तो या तो रोक रह'गेग्म या गाय ! कोई साहद्य' तो रहा नहीं | तो 'पदार्थोकी सहं- 
दाता न भिन्न है न भ्रभिन्न इस करण साहद्यकी विंषय केरने वाले प्रत्येभिज्ञानमे बाधा 
झ्राती है। विप्तम्वाद होता है इस कारण प्रत्यमिज्ञान सिद्ध हो नही होता । इसको 
उत्तर दिया जां रहा है, साहर्यकी क्या स्वरूप है; 'साहर्यका अर्थ वर्या हैं भ्ौर साहदये 
प्रत्यक्ष भी सिद्ध है अनुमानसे भी र्षड् है, ये 'सब बोलें एक विवेरणा संहित भागे बतो- 
वेंगे लेकिन यहा इतनाही समझेतो कि 'समानताका बोध सबका निर्विशेद हो रहा है 
दो जुललुवा बश्चोको देखकर सभी कहते कि ये दोनो बच्चे एक समॉर्न हैं. तो संहशता 
का बोध सबको बरावर निर्वाघ हो रहा है'इसकी झस्िद्धि नही है । कदाचित एक साथ 
उत्पन्न हुए एकसे झाकारके दो 'पुत्रोमे जिनका कुछ नाम रख लो, एंकका' नम राम 
भौर दूपरेका नाम भरत | श्र वे 'दोनो एकसे भ्राकारके है ओऔर किसी 'समय 
रामकी देखकर कोई यहें कह दे कि देखो' वह राभके समान है तो यह गलत हुओ ना । 
राम ही तो है भौर कह! जा रहा कि यह 'रामके समान हैं। तो एंदः जगह यदि श्ाहव्य 
प्रत्यभिज्ञान गलत हो गयो ता इसके “ंयने यह नही है कि सब जगह गर्लत हो गया | 
इससे जिस प्रकार एकत्त्व प्रत्यभिज्ञान प्रमाण सिद्ध है इसी तरह साहदय प्रत्येभिज्ञान 
सिद्ध' है। प्रत्यभिज्ञानमे दो शेथोके सम्बन्धकी बात जानी जाती है । नोहें वह सम्बन्ध 
एकततारूपसे किया हो चाहे पहशत्ा रूपसे किया हो चाहे विसहशतासे किया हो या प्रति 
योगितासे किण हो वे संब प्रत्यभ्िज्ञान' कहलाते हैं।.. ४ 
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सादुइ्य प्रत्यभिज्ञानकी भ्रनुमानमे श्रेनन्तर्भाव> शकाकार फहता है कि 
भत्यभिज्ञानको भानता कौन नही, हम भी-मानते हैं मगर वह अनुमान प्रमाण है,प्रत्य- 
भिज्ञान कोई जुदा प्रभोण हो सो बांत नही । प्रदुमानरूपसे प्रत्यभिज्ञानको- माना जाता 
है। यह वही देवदत्त है यह ज्ञान श्रंनुभान है'।:प्रत्यभिज्ञात नही #या यह रोक गायक्े 
सहश ,है यह भी प्रत्यमिज्ञुन नही,, सिनुगान है ।,किस प्रकारसे यह ज्ञान अनुमान कह- 
'लाता है सो सुनिये । पूर्व , क्षणमें और उत्तर क्षशमे दो पदार्थ देखे गये । जैसे पहिले 
“देखा था, गाय',प्रोर श्रब द्वेख रहे हैं.रोक,तो उनमे ज्लो एक साहश्य दिख रहां है वह 
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पश्यक्षसे दोनों प्रत्यक्षोपे ही जाना जा रहा हैं। जब गायको देवा था तब वहीँ भराकार 
दैखा गया था, भ्रव रोभफो देख रहे हैं तो वही भाकार दिख रहा है| नो यह धाहब्य 
तो प्रत्यक्षत, जाना यया लेकिन जो पूरुत ऐसा जानकर भी साहब्यक! व्यवहार नही 
करता है उसको अनुमानसे समभना चाहिये कि यह रोक पहिले जानी हुई गायके समान 
झाकारकी यहाँ उग्लब्धि है। तो देखो ध्ाधन बन गया । साघनसे ताइणके ज्ञान होने 
को अनुमान कहते हैं। गायके समान भ्राकारकी उपलब्धि होनेसे यह रोक गायके 
समान है । भ्रनुमान बन गया ना फिर पताहइप प्रत्यमिज्ञान क्या रहा ? इस शकाका 
अब उत्तर देते हैं कि इस तरह माननेपर तो प्रनुमानमें भी भ्रनवस्था हो जायगी । पर्वत 
मै मो धुवा दिख रहा है उसमे ऐसा ज्ञान किया जा रहा कि पहिले जाने हुये धुमके 
समान यह धूम है | इत् प्रकार जो साधनका ज्ञान बना, है यद्यपि यह साहदय पत्यमि- 
ज्ञान, भनुमान करते समय धु्वाँ देखकर जो कट यह बोध हो जाता है कि यह धुवा 
(उन सब धुवोके प्मान है जिउको हमने देखा था यह है साइदय प्रत्यमिज्ञान तुम कर 
रहे हो भ्रनुमान, तो उसमें भी रहने वाले जो सहशताका धर्म है उतका भी अनुमात 
धताता पड़ेगा । जैसे पर्वतका घुवा पहिले देखे धुर्वेके समान है क्योकि पहिले देखे हुए 
खुबोकी तरहका भ्रूकार है| तो भ्रव इसका भ्नुमान बनावें कि यह घुवा सहश भाकार 
होनेके कारण समान है वंयोकि सहदाा भ्राकार है इसमे फिर जो भी संदश् भ्राकारका 
हेतु देखा वहाँ भी श्रनुम[न वनाया-जवे तो वहाँ भनुभानुकी भ्रवस्था नहीं रह कटी । 
भ्रदि तुम पदार्थेमें होने वाली सयानताके व्यवहारक्रों इस हेतुसे सिद्ध कर रहे हो कि यह 
सहश झोकार होनेमे समान है तो सह ध्वाकारमें भी तुम किस तरह व्यवहार बनावो- 
शे ? दूसरा सह धर्म दिखाकर तो अनवस्था हो जायगो । यदि पदार्थमें सहशता सिद्ध 
करोगे तो भ्रन्योन्याश्रय दोष हो जाथगा इत कारण साहष्य अत्यभिश्ञानकों श्रनुमान न' 
समभना चाहिये, वह एक स्वतृत्र ज्ञान है| जैसे एकत्व प्रत्यभिज्ञानका व्यवहार बहुत 
होता रहता है, किन्तु प्रत्यन्त प्रधिक उपयोग होनेपर भी लोग उसकी झालोचना नही 
(कर पते हैं इसी तरह साहश्य प्रत्यभिज्ञानका,भी व्यवहार भ्रधिक होता रहता है । 
लिचडी पक रही है और पकनेके वाद चावल टटोला तो वह घुल गया तो झट यह शान 
हो गया कि चावल पक गया । इसके वीच साहहुय भ्रत्यभिज्नान भी हो गया पर लोग 
शूपाल नहीं रखते। +ज लिचडो पकाते थे, इस तरह घुल जाती थी शोर पकी कहलाती 
थी यह सब शानमें झाया कि नहीं ? जिस्त- सप्तय.पक्े हुए चावनकों टटोला तो एकत्व 
प्रत्यभिज्ञानकी तरह बाद वातमें साहश्य प्रत्यभिज्ञान भी चल रहा है । इतना तो विरू 
छुत उपयोग होता है जिसपर भी न माने कोई तो मत भाने,,पर इसका उपयोग छोड़ 
दे फोई' तो व्यवहार भी भपना नही बना सकता | न 


साहह्यप्रत्यभिज्ञानका उपमानमें अनन्तर्भाव-भ्रव जो कि उपमान 
प्रमाणको मानता है वह धंका कर रहा है कि जब हमने रोक देखा तो थु कि' हमने 
शाय भी देखा था भौर गायके देखनेसे एक धारणा मनमें बना लो थीं। तो मायके 
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दैवनेसे बतायी है घ रणा जिसने ऐसा जब रोभको देखता हूँ तो रोभके देखनेसे तुरन्त 
गायका स्मरण हो पश्राता है भ्ौर तव इस प्रकारके आकारक। जन बनता है कि वह 
उमके प्तमान हैं या यह मेरे समान है । तो यह ज्ञान तो उपमान हुपा ,) उपादानः 
प्रमाण कहते उसे हैं कि जहाँ एक भ्रयं ही दूसरे भ्र्थभे उयमा दी जाय । «समानता 
दिखाई जाय तो यह साहदय प्रत्यमिज्ञान उपमान प्रमाण हुप्ना यह कोई अलग प्रमाण 
नही है, क्योकि उपमानका प्रमेष होता है फ्या ? समानतासे सहित पदार्थ, श्रयवा 
पदा्यमें रहने चाली समानसा यह है उप्मानका विषय । तो यो उउमाव तो सही, हैं 
पर साहइय प्रत्यभिशञान कोई प्रमाण नही है । उत्तर देते हैं कि यह तुम्हारा कथन: 
बिता विचारा हुपा है। विचार करनेउर तो तुम ऐसा नहीं कह सकते | प्रत्यभिन्नान 
होता है सकलनात्मक मान, कि जिस एकत्व प्रत्यमिज्ञाममे पूर्व भौर उत्तर पर्यायमें 
एकत्वका सकलन किया गया था तो माहश्य प्रत्यभिनज्ञानमे एक प्रदार्थक्रा -और -पूर्दे 
विज्ञात दूछरे पदायेमें जा सहशता है उमठा सकलन किया है इसलिए साहदय . प्रत्य- 
भिन्ञानपनेको नही छोड रहा । जैसे यह वह ही है इसमे उत्त र पर्यावकी पूर्व- पर्यायके 
पाथ एकताकी प्रतीति करायी जा रही है भौर वह प्रत्यभिज्ञान है इसी प्रकार प्रथम 
देखे हुए पदार्थका पूर्व देखे हुए पदार्थका पूर्व देखे हुये पदार्थके साथ सहशताकी पृत्तीति 
फरायी जाती है। यह उप्तके सभान है तो वहा हुआ एकत्वका सकलन झौर यहा 
ऐता है सटशवाका सकलन | तो जंसे पूर्व पर्याप और उत्तर पर्याय सम्बन्धी ज्ञानोमे 
जो एकफत्य समझें प्रापा वह एक व जाना गया इसी सरह वर्तमान पदार्थमे ध्रौर पुर्वे 
विज्ञात पदार्थमे जो सटृशता है वह सहक्षता जानी गयी है। यदि ऐसा कहोगे कि 
एकत्वका शान तो प्रत्यभिन्ञोन है यह हम मान लेंगे पर साहश्यज्ञान तो भ्नुमान ही 
है । ऐसा कहीगे तो तुम यह बतलावो कि विमहशताका ज्ञान हुश्र' तो दह किप नाम 
का प्रमाण है। जैते रोफ देखफर रोक देवने वाले पुरुषको गाय देवनेसे जो सम्कार 
बना हुप्ता था उससे यह सपभाता है कि यह रोक गायके ध्मान हैं तो इसी प्रफार 
उसने भेंगको देखा था भोर भैसके देखनेसे उसके श्राकारका सह्कार भी धनाया था $ 


यही पुरुष रोस देखकर जो यह ज्ञान करता है कि यह रोक भैससे बिलकुल विलक्षश/ 
है तो विलक्षणताकी भी तो प्रतोति हुप्रा करती है। थैसे एक पदार्थमे दूधरे पदार्थको: 
प्रतीति होती है इसी प्रकार विसदमवाकी भी प्रतीति होती है ।तो विलश्षसताकी जो 
प्रतीति होती है, यह एफरव ब्स्यनिन्नानमे भो नही यया भौर उपमान प्रमाणमे भो 
नही पवा, जो सुपने प्र माण माना उस्ोमे रुचि होदेकी एकत्व मानते झौर उयमान मो 
प्रत्यनिव्वन भी सो यह दरहादो कि यह वेलशण्यज्ञान किस ज्ञानसे सागिलत होना क्योंकि 
इसका विषय न प्रनुपान है ने सहझवा। जो प्रमाणकी ससूया मानते हैं प्रनुमान प्र मा- 
एावादो, उनकी सहपाका विधात हो जायगा ना, इससे सही बान माल लो कि सकला. 


र्मक चानओ प्रत्यशिज्ञान फहते हैं । चाहे वह एकत्वका सकलन करे घाहे मध्णताका 
चाहे विश्वदृद्ववाफा | 
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!. सादुदय और वेलक्षण्येकां विधान--छकाकार कह रहा है कि सहत्ताके 
अभावकां नाम विमदणता है| समानता ने जची उसोका ताम धविस्तहणशता है । तो बह 
विम्ततशता भ्रभावनामका विषय है । साहदाताका' अभाव जानो गया भौर 
भ्रमावकाजानना भ्रमाव प्रमागामे बनता है । मीमासक सिद्धान्तमें प्रत्यक्ष, 
पनुमान, प्रर्थापत्ति, उपमान, श्रौर अ्रभाव ये प्रमाणा माने गए हैं। तो णो 
प्रसद्माव है। भ्रमावरूप है उमको प्रभाव प्रमाण जानता है तो विसदृशता सहदाताका 
झंभाव है तो विसहदाताका ज्ञान भ्रभावत्रमाणसे हो जायगा | जो यह पूछा गया था 
कि यह रोक भैससे विस॒द॒श है । यह शान किस ज्ञानमे मो नहीं आया झौर श्रनुर्मानमें 
भी नहों श्राया इंपपर दाकाकार कह रहा है कि प्रभाव प्रमाणमें प्रा गया | भौर इस 
मै फिर प्रभाणोकी सख्यांका विधांत भो नही ढौता । इसपर उत्तर देते हैं कि जिसे 
तुम कहते हो कि सहृशताके प्रमावका नाम विस्तहकता है। तव तो वही दोष । या 
भव बतलावो वैलक्षण्यका ज्ञान किस प्रमाणमें प्रेन्तर्भाव करोगे ?े शद्भाकार कहता है 
कि विसददता उसे फहते हैं कि जो सहशता बतावे | कई चीजें हैं उनमें आकार गुण 
धादिक समान' पाये,जायें, उन गुणोको बताना मिलाना इसको नाम है साहदय । वह 
कैसे तैलक्षण्यका भ्रमाव बन जायगा रै साहदव विधिरूप है, वैलक्षण्यके प्रमावरूप नही 
है । इसपर उत्तर देते हैं कि वैलक्षण्य भी इस रूपमे भानरो कि भ्रनेक धमोमे विस- 
दृशरूनसे बताना, फिर' वह कैसे साहदपके भ्रभाव भात्र बन जायगा, वैलज्ञण्प विधिरूप 
है। उन भ्रनेक पदार्थोर्मे जो प्राकार नही मिलता था उन झाकारोको बताया जा रहा 
है। इससे वेलक्षण्य ज्ञानको,प्रभाव प्रमाणमें सामिल नहीं किया जा सकता। जैते 
साहध्य प्रत्यभिज्ञान एक विधिरूप है, एकत्व प्रत्यभिज्ञान विधिरूप है इसी प्रकार वैल- 
क्षण्प प्रत्यभिज्ञान भी विधिरुप है । री, 


यौगामिमत उपमान प्रमाणमे साहद्यप्रत्यभिज्ञानका प्रनन्तभवि-- 
झ्रव इस समय उपमान प्रमाण मानने वाला एक दूसरा सैद्धान्विक जो थोडा लक्षणमे 
प्रैन्तर मानता है प्रदन कर रहा है कि यह रोक गायके सभान है, ऐसा जो ज्ञान किया 
गया है पह अनुमान प्रमाण ही तो है। किस तरह ? यह रोक गायकी तरह है, इस 
अ्रकार उपमानरूप वचनकां जिसने सल्कार बनाया है फिर वनमें रोकको देखता है तो 
शैभाको देखकर फट यह ज्ञान करता कि यह है रोक घाब्दसे समझा जाने वाला पदार्थ 
इस तरह सज्ञा झौर संज्ञी वचन भौर भ्र्थ इसके सम्बन्धका ज्ञान करनेका नाम उपभान 
है । उपमान ही प्रमाण तो हुधा'। भंब ईंस शद्भाका उत्तर देते हैं। उत्तर सुननेसे 
पहिले थोडा यह णान जायें कि मीमाँतकके उपमानमें भर नैयाधिकके उपभानमे अतर 
घयां है ? मौमासकके उपमान प्रमाणसे तो रोकको देखकर झट यह ज्ञान हुआ कि यह 
पॉयकी तरह है तो गायकी पर्मोतताका ज्ञान फर लिया जायगा, पर नैयायिकके उप- 
मानमें क्या बात भाई ? इस पुरुषने छुत रखा था कि रोक गायकी तरह द्वोता है भौर 
गायको पहिले प्रवेक बार जाना है ॥ भ्रव वह पुरुष जो बनमें जाकर रोककों वेखता 
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है तो उसका ज्ञान इस ढद्भमे होता कि भोह यह | रोक धाब्दके द्वारा, जानां गया 
पद्वाये ।“यह उपमानमे अन्तर आया | तुमने सजा भौर सक्ञीकेः सम्बन्धका शान किया, 
इस प्दगसे अ्प्रमाणा, णावा किम्ती भी प्रकार माना जाय यह' सहशताका ज्ञान उपभमान 
प्रमाणमे नही भात। ।/बल्कि उप्तमान प्रमाण , साहदय: प्रत्यभिज्ञानमे ,सामिल किया 
जान चाहिये'ऐसा क्योकि सादृश्य प्रत्यभिज्ञान भी कोई झलग प्रमाण नही! है, किन्तु 
प्रत्यभिज्ञान प्रमाग्मका स्ेद है।। मूलमें जान ,वह माना जाना व्वाहिये कि 'जिसमे भेद. 

| सब 'मूलमे गभित हो जाँय । उत्तरमे कहे जाःरहे हैं कि जैसे एक समय* घटका ज्ञान: 
करने वाले पुरुषको फिर घट दिख जाय वही घट तो यह ज्ञान करता है कि; यह, वही 
घट है ऐसा शान।प्रत्यभिज्ञोन है न!॥:तो इसी तरह गायके समान रोक इस ,शब्दमे 
वाच्ण वाचक'सम्बन्धको जानकर फिर रोभके देश्नेसे जो!साम्यका ज्ञान-हुमा है वह 
भी अत्यनिज्ञान ही है। नैयायिकके उपमान प्रमाणके पविद्धान्तमे यह भाना जाता है कि * 
जिसे पहिले नहीं जाता उत्तके दर्शन होनेसे तो रु्ठति फहलाती है भ्ौर जियका सम्बन्ध 
पहिले जानं,लिया उसका ज्ञान होरेसे उपमान कहलाता है ऐसा भेद नही है | जहाँ 
भी दो पदाथोंमे दो परिशतियोमे किसो बातकां टिकाथ किया जाय, सकलन किया 
जाय वे सब प्रत्यभिज्ञान होते हैं। प्रत्यमिज्ञानका: प्तामान्य लक्षण यह है! दर्शन भौर*' 
स्मरणके फारणमे संकलनत्मक ज्ञान है वह प्रत्यभिज्ञान है यह लक्षण एकत्व प्रत्य- 

“». भिन्ञानमे भी घटित है और साहश्य वैलक्षण्य प्रतियोगि भ्रादिकमे भी घटित है। एक 
का हुमा दर्शन दूसरेंका हुआ स्मरण उन दोनो पदार्थोमें ही किसी धर्मका सकलन सो' 
प्रत्यभिज्ञान है । यो ऐकल्व प्रत्यभिशञानकी तरह साहरउ प्रत्यभिज्ञान भी प्रमाण भौर 
प्रमाएभूतहै। | हि 


वेलक्षण्य प्रत्यभिज्ञानका उपमान प्रमाणमे भ्रतन्तर्भाव:- जो धोग प्रत्य- 
भिज्ञानको अमाए मानते भौर उतका भ्रन्तर्माव उपमान प्रमाणमें किया करते है उनसे 
५ था जा रहा!है कि वैलक्षएय प्रत्यभिज्ञानको तुम उप्मानमे भ्रन्तमाव कर नही सकते, - 
अन्य किसमें करोगे .? छकाकारने बताया था कि वैलक्षण्य प्रत्यभिज्ञान भी उपमानमें , 
ग्रभित होता है,।। सो यदि गायसे, विलक्षण भैंस आदिकके देखनेसे. जो यह बोध * होता; 
है कि यह गाय नही है तो इसमे जो सज्ञा,सन्चीके सम्बन्धके निषेधका ज्ञान हुप्रा उसे, 
यदि उपमान कहते हो,उपमान प्र माणवांदो नेयायिकोसे कहा जा रहा है कि जैसे गाय 
की तरह रोक होता है ऐसी बात ,सुनकर रोकको देखनेपर भोह यह है गाय शब्दके, , 
द्वारा वीहुप़ अर्थ इसे उपमान कहते हैं क्योकि सजा श्रौर सज्ञीका सम्बन्ध बन गया ., 
इसी तरह यह नहों है रोक ऐसा जो सज्ञा सज्ञीके सम्बन्धका निषेध है वह भी उपमात 
है ऐसा यदि मानोगे,तो तुम्हे भ्रप्ने-ही घ्िद्धान्तको बदलना होगा । तुम्हारे ही घ्विद्धा- 
न्तका धात हो गा क्योकि तुम्हारे भर्थात्‌ शकाकारके सिद्धान्तमे बताथा गया है कि / 
प्रसिद्धारथंसाधम्यत्साष्ययाधनमुपमानम्‌। पहिले जाने हुए पदार्थमे थो धर्म रहता है उस |; 
धमंसे वर्तमान स/्यकी सिद्धि कर लेना इसका नाम उपमान है। जैसे रोफ दिख 
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जानेिपर यह जान लेना कि यह है रोक गाब्दके हारा काच्य पढार्थ' | तो नो इपमें 
चैलवाण्पयकी बात तो जरा भी नही शभ्रायी और तुमने वैनक्षण्प्रकों भी उपमानमें मान॑ 
लिया तो यह सिद्धान्तका भात हो गया । यदि कहो कि ज्ञात अर्थके साहंदयमे भी 
उपमान होता है भौर ज्ञात पद थंकी वित्नक्षएातांसे भी उपमान होता है तो इस सूत्में 
कुछ गब्द बढा देना चाहिये। धयंत्रा एक सूत्र और ब्रढादे कि; असिद्धायवैयर्मस्पाच्च 
साध्यसाधनघु ग्मानम्‌ । अथवा दोनो ही बातें झ्रा जायें उपमानके लक्षएमें सहबताकी 
भी बात आ जाग और विगष्टजनतांकी बात भरा जाय भौर उसे वन चैठे यो प्रतिद्धार्थ- 
कत्वात्साध्यसाधनघुपमाम्‌ । भ्र्थात्‌ पहिले ज्ञात किया हुए भर्थकी एकता उसके सम्बन्ध 
में फुछ भी चातसे साध्यका साधन फर लेना उपमान है, इतने पर 'भी 'प्रत्यमिज्ञानकां 
प्रत्यक्षमे प्न्तर्भार तो अयुक्त ही है ग्रौर उपमान प्रमाणमें यदि; प्रत्यभिज्ञान , जैसे ही 
लक्षणके शब्द बोल दें तो फिर कहने भरका भेद है । ज्ञात तो यही; हुमा जिसे नुम 
उपभानसे कहते हम प्रत्यभिजशञान शब्दसे कहते | श्रौर उपमान्र छाब्द -देकर श्तिने ही 
लक्षण वतलाये वह शब्द ही एया है कि उसमे सं लक्षण प्रांद्वी्नेदों सकते।हैं। प्रति- 
भोधी प्रत्यभिज्ञान उ्तमें कंसे बता सकेंगे | 


प्रतियोगी प्रत्यभिज्ञानका उपमान प्रमाणमें प्रनन्तर्भाव -देखिये-- 
झपने निकट जो मद्वान है जैसे भ्रपने घरसे करीब ५० गज दूुरीपर सेठका मकान है तो 
उसको मिरखकर एक सस्‍्कार बन गया कि यह है मकान * फिर किप्ती दुसरेके मकान, 
की बात कही जाय जो कि एक फर्नाँग हुर हो तो उत्ते देख करके यह कहा .जांता , है 
कि यत उस मकानमे दूर है । यहाँ पर प्रतियोगी प्रर भिन्ञात है। निकट वाला मकान 
झौर दर 'रहने वाला मेंकान | उसमे प्रतियोगी कौन है? बोचेकी जमीनसे दूंर मात 
हुए। भ्न्य मकान । जमीनसे चानी हुई दू )क्रो प्रतियोगी कहते हैं भुकोबले' वर्लेको 
जैसे कहते हैं प्रत्योगिता पुरस्कार मायने मुकाबला करके किस बालकसे कौन जानेफ 
से कौन बॉलक श्रेष्ठ है ऐसा मुकाबता करके कोई ईना7 देते इसे कहते हैं प्रतियोगिवां 
हो थो ही पास वाले मकानका मुऊाबला दूर वालेसे कियः जा रहः। जब 'यंह 'ज्ञान 
हुआ कि यह इससे दूर है तो यह -नियौगी प्रत्यभिज्ञान-है उसका कहा भ्रन्तर्मावं 
कियो जायगा ? उपभानके कितने ही लक्षरभेद कर नौ१ इंसका अन्तर्भाव कहां होगा, 
झयवा झावता खुब देखा भौर उससे सस्कार बन गया कि इतने बडे होते हैं! झांवले ॥ 
झौर फिर देखा फैथ उसे देखकर यह कहना कि श्राँवलों कैयसे छोटा होता है तो यहा 
छोटा भाँवला देखनेसे जो ध्राकारका सस्कार बनाया हैंःउस जीवने झ्रब देखा उंभमसे 
विपरीत प्र्द उसके मुक्षाव्षे वाला उल्टा कैच ता उसको दैखनेसे कहता है कि यह इस ' 
से बडा है। ऐसा जो थान होता है उसे कौनसा' प्रमाण कहोगे ? उपमान भी नदी 
झनुमान भी नही, प्रत्यक्ष भी नहीं । कोई मानना पड़ेगा ना अलग अमाण । | 


सम्बन्ध प्रतिपत्तिह१ प्रत्यभिजानोका उपमानमे अनन्तर्भाव --भौर भी 
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देखिये । जो जीव उक्षकों नही जान रहा वह किसीसे पूछता है कि इक्ष कैसा होता है 
तो वह 'उप्त पुंछने वाले से कहता है कि शांला पतो वाला हृक्ष होता है। प्रव' इस 
वचनको सुनकर सस्कांः बन गया जिसमे दाःखायें फूटों हो, पत्ते हं,ते धो, टहनी 
होती हैं व पेड होता. है । प्ंधवा फोटो दिलाफर बता दिया कि ऐसा होता है पेड ! 
फिर उसते कही देखा शाखा. आदिक वाले उस पदार्थको तो वह रूट रुपाल करता है, 
झ्रोह ! यह हक्ष है, हकष धब्दके द्वारा कहा गया पदार्थ । इस रूपसे जो स्ज्ञा सज्ञीका 
सम्बन्ध जाना जा रहा है इत श्ञानकों श्राप कोनसा प्रमाण बतावेंगे:? उपमान तो है 
नही, भ्त्यक्ष प्नुमान भ्रादिक भी नहीं । मानता पडेगा ना कोई झलगसे ज्ञान | कोई 
पुरुष नही जानता था कि गेडा कैसा होता है। पूछा कि भाई गेडा कौता होता है ? 
तो किसीने बताया कि जिसका एक सीग निकला हो, सुखके प्ागेते उसे गेडा कहते हैं, 
इस बातको सुनकर उप सल्कार बन गया कि गैंडा उसे कहते हैं जिसके धुखके भ्रागेसे 
एक 'सीगसा निकला हो | भौर जब कभी झ्रजायवधरमे वह गया भौर वहाँ मिले गया 
गेशा तो "से देखकर भट वह एपाल कर लेता है - भ्रोह ! यह है गैंडा शब्दके द्वारा 
चाज्य पदार्थ । तो यहाँ जो सन्ना सज्ञीके सम्बन्धका ज्ञान हुआ उस शानकों श्राप किस 
प्रमाणमे ग्ित करेंगे ? उपमाद तो हो नही सकता । यह उपभान प्रमाशवांदी नैया- 
पिक उपमानकों सीधा यो नहीं मानता कि जैसे रोफ दीखा भर भट ज्ञान किया कि 
ओह | यह तो गायके समान है। इस तरहका लक्षण मानते थे मीमासक । नैयायिक 
तो यह' मानते हैं कि पहिले सुन समझ रखा हो कि जो सीगवाले गायके समान प्राकार 
वाला हो वह गेझ होता है धौर फिर देखा जड़लमे रोक तो उसे जो यह सम्बन्ध । 
मिल गया कि रोक शब्दके द्वारा कहा जाने वाला यह है जानंवर इस रूपमे उपमान! 
भाना है। तो उन्ही कव्दोको ढठालकर पुद्धा जा रहा है कि इन ल्ञानोको झाप किस 
प्रभाणमें मानते हैं ? ये सब उपमान प्रभागमे तो भरा नही सकते क्योकि ये जो हृष्टात 
दिये जा रहे हैं प्रतियोगीके इन सभी हथ्चान्तोमें प्रस्तिद प्रथेकी समानता नहीं है । यह 
इससे दुर है, यह कहलाता है गेडा भ्रादिक घटनांप्रोमे ज्ञान अथंकी समानताकी बात 
ही नही कही जा रही | इससे तुम्हे यदि प्रमाणकी सही व्यवस्था बनाती है सभी 
प्रमाण प्रा जायें श्रौर ऊपपटांय प्रमाणकी स्ल्या बढ़े नही, यदि ऐसी व्यवस्थित प्रमाण 
व्यवस्था रखना चाहते हो तो तुम्हे प्रत्यभिज्ञानको प्रमाण मात्र, छेना चाहिये नही तो 
प्रभाणके नम्बर तुम्हे बढाने पेगे । 


स्मरण और प्रत्यभिन्नानके प्रमाणत्वकी सिद्धि -यहाँ तक यह कहा गया 
कि  जँसे साव्यवहारिक प्रत्यक्ष प्रमाशभूत है देखिये ! हसी प्रकार 
स्टूतिज्ञान भी प्रमाशभूत है । भक्‍्त्यक्ष है एक देश विशद भौर स्श॒ति है भ्रविद्यद लेकिन ' 
विसस्थाद इसमे भी नहीं है। जैसे जब किसी बातका स्मरण करते हैं तो क्या श्राप 
चित्तमें विसम्वाद भी रखते हैं है नि:शंक उसे वहाँ हो समझ लेते हैं । तो प्रत्यक्षकी 
भाँति स्मरण भी प्रमाण है भौर- जैधे प्रत्यक्ष शौर स्मरण प्रमाण है इंसी प्रकार 


| 
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प्रध्यक्ष और स्मरणके विपयमृत,पदार्थोंवें एकता जानना सहशता जानता विसहजता 
जानना प्रतियोगिता सममना ये सारे प्रमाणभूत शान हैं प्रोर चुंकि ये सब श्रत्यक्ष 

झौर स्मरणके कारशसे उतन्न हुए ज्ञान है भ्रत, सभी प्रत्यमिज्ञान, | एकत्य प्रत्य- 
भिन्ञानमें तो यह विपय बना था | जैसे कि यह यहीं देवदत्त है, यह भौर वहते सम्ब- 
न्धित एकताकों जाना एकत्व प्रत्यभिन्ञानने, साहदय प्रसपभिज्ञानने | साहदय प्रत्म- 
भिज्ञानकी यह पुद्रा है जेसे कि यह रोफ़ गायके समान है। इउसे प्रत्यक्षसे जाने हुये 
रोममें शौर स्मरणामे जाने हुए गायमें सहशताका ज्ञान किया गया है। पैलक्षष्य कहे 
ग्रत्यभिज्ञानकों यह मुद्रा है जंसे कि ण्ह तेक भैंससे बिल्कुल झलग है । तो यहां प्रत्यक्ष 
से जाने हुये रोकमें प्रौर सम रण+ जानी हुई भैतमें विसदशताका'शात किया गया है | 
प्रतियोगी प्रत्यमिज्ञानकी यह मुद्रा है जैसे यह मंदिर उत्त मकानसे पास है | .प्त्यक्षसे 
जाने गये मदिर भर स्मरणते जाने गए मफानमें निकटताका मुकावला किया है |.यह 
है प्रतियोगी प्रत्यभिगञान । इसके प्रनेक तरहके उदाहरण बनते हैं । यह उत्तप्ते दुर है, 
यह उम्तसे, दोदा है । यहू उपमसे ब्रा है, ये सब प्रतियागी ,प्रत्यनिशान हैं। भव एक 
नया प्रत्यभिनज्ञान घुनो -सम्वध प्रति पत्तिपरुप्रत्यभिन्नाव सुन रख़ाथा कि धिह 
ऐसा होता है जिसका मुब विलावके समाव न्‍्तु बडा, जिध्के |पर्दनपर ,वहुत लम्बे 
बाल | जिसकी पूछ लम्बी, ऐसा होता है विह | श्ौर जगनमे जब कभमो शेर दिख 
गया तो पहाँ जो यह ज्ञ न हुप्रा - भोह यह है शेर दान्दके द्वारा वाच्य पदार्थ तो -ऐसा 
जो सम्बन्धका योध किया गया यह भी प्रत्यभिज्ञान है। तो इस प्रकार ये सारे अत्ण- 
मिन्ञान 'ूंकि मूलसे एक ही अकारकी विधि रखते हैं ये प्रत्यक्ष और स्मरणके कारण 
से सकलनात्मक हुए हैं इस कारण ये सभी प्रत्यभिज्ञान कहलाते हैं। ;यो स्टृति भी 
प्रमाण है भीर प्रश्यभिनान भी प्रमारा है, भ्रव इसके धाद,तोमरा परिक्ष प्रमाण "है 


तक प्रमाणके कारण झौर €परूपको सूच छ.ते हैं। 2 ४ ६4  * * 
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पलम्भानुपलम्म नमित्त व्याप्तिशान मूड. ) (भ्रष्यांय ३ बूत न० !?ै ) 


* तक प्रमांणके कारण भ्रौर स्वरूपका निरूपण - 3पलम्म और अनुपलम्म 
है निमित्त जिससे ऐसा जो व्याप्त शान है उसे तक कहते हैँ'। उपलुम्भका पभ्र्य है 
साध्य साधनका रुदभाव । जहाँ साधन हो वहाँ साध्य पाया जाता है ऐसा सदुमाव 
बतानेका नाम उपलम्भ है | भौर,जहाँ साध्य नही है वहा साधन “भी नहीं होता । 
इस प्रकार भनुःलब्धिके निशंप करनेका नाम है भनु ग्लम्भ प्रपने क्षयोपशमके घनुतार 
साध्य भौर माधनका उपलब्भ झौर अझनुत्लम्म समझता, उसका हठपर निष्चय धौर +“ 
झनिदचय होना झर्वात्‌ वाधनके सदुधावमे साध्यका होना साध्यके अभावमे घाधनका 
न होना इस-प्रकारका जो व्याप्तिशान होता, है उसे तकुँमें निर्णय है । पायी जाने वालो 
घात नही कह रहे । प्राय बराबः धुवा देचते रहे वह तर्क, न कहलायगा' किन्तु 7 उसके ४ 
सम्बन्ध निर्णय हो कि जहा घुवा द्ोता है वहा भरगिन होती है जहा ग्रश्ति चही बहा 
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घुवा नही, ऐसे निर्शंयकों कहेंगे ते प्रमाण । यो कोई भादमी रोज रोग तो भाग 
देखता रहे गोज-रोज घुवा देखता रहे तो यह तके ज्ञान नही है । उन “दोनीमे भ्रवि 
नाभावका सम्बन्ध समझना इसका नाम है तक ज्ञान | तो निरणंय होनेका भाम 'तकी 
ज्ञान यह दं,ष कोई भव नही देख सकता कि जो प्रतीर्िद्रिय पदार्थ है' साध्य भी भ्रती- 
न्द्रिय । जिसके निदचय या प्लागमसे होता या श्रनुमानसे | प्रत्यक्षमे होता नही । तो 
दी 
उप्का सम्बन्ध जानना तक ज्ञान न होंगा वेयोकि उसकी उपलब्धि ही नही' होती ॥। 
यह दोष क्यो न आावगा ? यो कि यहाँ उपलब्धिका 'पर्थ निश्चय है, पकडना मिलना 
नही है | जैसे कहा कि इस प्राणीका पुण्य विधषेष है क्योंकि पुण्य विशेष'न होता तो 
विशिष्ठ सुख आादिक इस न मिलते | तो विहिए्ठ सुख झादिकेकां सद्भाव पाया जानेसे 
पुण्यविधेषके भ्रस्तित्वका निर्णय करनां यह तक ज्ञानसे हुमा । वैसे तो सुख भी प्रहरा 
नहीं होता पुण्यविशेष भी ग्रहण नही होता, पर आगमसिद्ध'है उसका तकंमे निर्णय 
है प्रथवां ऐसा अनुमान किया कि सूर्य में गमनक्षक्तिका सम्बन्ध है, सुयंभे गति शक्ति है 
झन्यथा 'पह गति नही कर सफता था, उदय प्रस्त न होता। गंतिमत्ता इसमे ते बन 
सकती थी'। इसमे गरमनर्शाक्तिकी उपनब्धि कहां है ?'गमनशक्ति कया प्रत्यक्षसें दीखंती 
है ? नही ! लेकिन तब शात्र घरावर बन गया, क्योकि निर्णय ' हो गया ।' ती सूंत्रभे 
जो उपलम्भ धौर प्नुपलम्भ जो दो शब्द दिये हैं उनका भ्र्थ निश्चय ' भनिएचय है । 
साघनके होलेपर साध्य्का निदचय' हांना, साध्यके न होनेपर साघनेका भ्रनिश्चय 'होता 
ऐसा प्रेर्थ करमेपर इस प्रतीन्द्रिय ध्मोके अनुमानम भी तक शानका लक्षण घटित हो 
जाता है'। तो जैसे पुण्य विशेष झ्ागमके सिवाय झनन्‍्य किगीसे तो नहीं जाना जा 
सकता | सूर्यमे गर्मन शक्तिका सम्बन्ध प्नुमानके सिवाय भौर किसी प्रमाणसे तो नही 
जाना जा सकता! सूर्य चल रहा है क्योकि एक दिशासे दूसरी दिश्ञमि पहुच गया, तो 
चलते भी नही देखा जा रहा।:है।भौर प्रनुमानसे; समभ लिया तो ट्यो: प्रत्यक्ष, उपल- 
व्धि,न भी हो तो भी:उसके सम्बन्धमे 'ज्ञान हो 'जाता है ।* इफ्से यह ; सिद्ध. हुपआ कि « 
साध्य साघनके भ्रविनाभावका नाम है-व्पाप्रिभशौर व्यापिकेशानको फहते हैं तक [/ « 


£ तंकंकी उपलम्भानुपलम्भनिर्मित्ततापर दाड्भा| समाधान --साध्यत्त बनके 
भ्रविनाभावका ज्ञान करना धो तर्क ज्ञान है, साधनके हौनेपर साध्यका 'होना, साध्यके 
न होनेपर सांघनंका मे होनों ऐसे निर्शपका ताम तर्क प्रमाण हैं। इसपर 'शक्भाकारं 
कहता है कि किसी पुरुषों बचंपनमे तो साध्यसाधनके सद्धू व भ्रभावका ' निरेय था, 
प्रव उद्धोव॑स्थामे वह निर्यंय विस्तृत हो गया : लेकिंत सोधन सामने दिखें रहा है तो 
स्वरूपेकी उपलब्धि द्वोनेपर भी पदार्थ सामने हौनेपर-भी' प्रंविने/भावका ज्ञान तो नही 
रहा, साध्यके अमावम यह साधन नही होता | इध प्रकारका उसे अ्रव ध्यान नही रहा। 
अधिक हंद्धविस्थामें अनी हो' सिद्धि भूल जाती है तो तक जैसी बात ध्यानमे न रहे 
ऐसा हो ही ज/ता हैं लेकिन सोमने कुछ “चोज हो वह तो दौखेगी उप्ते ? तो. साधन 
स्वरूप सामने प्राप होनेपर भी अ्रविनामावषका ज्ञान नहीं है इससे उपलम्भ और झनुप- 
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लम्भ दो तक क्षानके सम्बन्धमे बौसे भ्रवाधित हो सकते हैं । कहा था ना, कि माधनके 
पलस्ममे साध्यका उपलम्भ होता भौर साध्यके उपलम्भमे साघतका अनुपत्म्म होना, 
प्र्थात्‌ साध्यके होनेपर ही धाथनका होना, साध्यके प्रमावमें न होना, ,्रह बात वहा 
केसे बन सके ? इससे तक॑ ज्ञात भ्रमाण है | भव इस दाद्धाका उत्तर देते हैं कि 6के 
औनमें स्मश्र ध्ादिक भी तो कोरण। हैं। याने धुवाकों देखा जाना हतने मात्रसे तर्क 
शान नही होता किन्तु स्मरण होवे, प्रत्यमिज्ञान होवे, ये भी कारणा पढ़ते हैं। घुवा 
देखकर एक हो यह स्याल भझावा है. शोह ! ऐसा घु्वाँ वहाँ भी देखा था पौर वहां 
भग्नि थी तो इसमें स्मरण भी होता है, प्रत्यमिशञान भी होता है, वह भी कारण 
पउता हैं। भक् उस हद पुण्ककों पत्यक्ष तो हो रहा है माथनका परस्पर नहीं चल 
रहा, इस कारणते तक॑ गाव नहीं बन रहा । वारवार निश्चय भौर अनिश्चय होवे 
श्र्थात्‌ साथनके हानेपर साध्यका होना, साध्यके भ्रनिदचयमें साधतका श्रनिदवय होना 
यह बात बार बार ध्रावे जो कि स्मरणसे झाती है भोर प्रत्यमिज्ञानसे प्राती है तो 
वह कारण होती है। हत शकार स्मरशा भ्रादिकमे भी तके ज्ञानका कारणपना है। 
तो कोई कहे कि जब तर्क शानमें स्मरण भी काररा है, प्रत्यभिज्ञान भी फारशण है, 
यह बताते क्यो नही हो रे सुत्रमे तो सिर्फे इतना भर कह रखा कफ्रि. उपल्म्भ धौर 
प्रनुपलम्भके निर्मित्तते व्याप्रिज्ञान होता है | स्मरण भी कहो, प्रत्यमिन्नान-भी कहो । 
उत्तर--यह दोष नहीं दे सकते । यह, दोष इसलिए नही दे सकते कि उपलब्भ और 
औ्रौर भनुपलम्भ तो मुल कारण हैं। इसलिए इसकी बात तो सूत्रमें कहनी ही पडेगी । 
और स्मरण प्रत्यभिशान यह तो प्रकृठ बात है, स्मरण भौर प्रत्यनियानके बिना उप- 
लम्भ भौर भनुपलम्भ नही शात हो सकता । तो स्मरण पभादिक उपलस्ध भौर अनुपः 
लम्मके ज्ञानके. कारण है सो प्रतिद्ध बात है इसलिए इसको कहा नही है, पर समझना 
चाहिए कि स्मरण भौर प्रत्परणिज्ञान भी सहायक है त्कज्ञानके बनने में ।,.. ,, ; 


व्याप्तिज्ञानके भ्रसाधारण उपायभूत तथोपपत्ति 'व प्रन्यथा्नुपपत्तिके 
लिरुषणका उपक्रम --तके कहो, ऊहापोह कहो, वकालत कहो सब एक 'हो बात है। 
तो जैसे कानून और युक्तियोकी बात जाननेमे जो चिन्तन, मनन चलती है वह चिन्तेन 
मनन-कौन सा शान कहोंगे ?, प्रत्यक्ष नहीं, स्दृति नही, प्रत्यमिज्ञान नहीं ;) तर है 
और तभी तफोका दूसरा नाम जिता कहा यया है।, विन्ताके भावने हैं, रंज नहीं, 
शोक नही । जो प्नेक प्रकारते, सबम्न्‍ध चिन्तन होता । शविनाभ[वकों विचार होता 
यह सब चिन्ता है, तक ज्ञान,है | तो व्याप्तिके ज्ञाभका नाम तक है ऐसा कहनेपर 
यह जिज्ञासा होती है कि व्याप्ठिज्ञान भालिर किस तरहका हुआ करता है- उत्का 
है सवोपमे कि तथोत्पत्ति भौर भन्यथातूरपत्ति इम दो विधियोसे व्याप्तिका जान - होता 
है । वयोलत्तिका भर्व है तथा उत्पत्ति | साधनके होनेपर धाष्यकों, उत्पचिका 
नाम है तथोत्पत्ति। भन्पपानुसत्ति | अन्यथा ऐसा न हो तो धर्यात्‌ साध्यके प्रभावमें 
सींध्रतकी भनुत्पत्तिका नाम है भ्रन्यवावुत्ञत्ति । इवो विषयको सुत्रमे कहते हैं । 
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इदमस्मिन्‌ सत्येव भव॑ति श्रसति तु 'न भवत्येवेति ॥३-१२॥ 
तथोत्पत्ति व अन्यथानुपपत्तिकी मुद्रा --यह इसके होनेपर ही होता 'है 
भौर यह इसके न॑ होनेपर नही ही होता है इस प्रकारका ज्ञान होना 'सो + व्यात्तिज्ञान' 
है । भ्र्थात्‌ साध्यके होनेपर ही साधन होता है तथ तो साधन देखकर धाध्यका निश्चप' 
किया जायगा ना ।, भग्निके'होनेपर ही घुर्वा 'होवे तब धु्वाँ देखकर भरिनेका ज्ञान' बन 
सकेगा । यह वो है तथोत्पत्ति, जिसका फलित भर्थ है यह साधनमे होनेपर सॉंध्यका 
होना । वास्तविक प्रयोग तो ग्रह है 'क्रिः सांध्यके होनेपर ही साधनंका होना यंह है 
तथोत्पलिं। तब ,यह फहेगे कि नियमसे यह साधन है। तो साधण्के न होनेपर ' साधन ' 
होता ही नही ऐसे भानका नाम है, प्रन्यथानुतत्ति | इंन दोनोका पथ एक ही :है, पर ' 
जाननेकी पद्धति दो हैं । इससे यह निर्णंव करिये'कि सांघनका स्वरूप 'बस “अत्यथों 
नुत्पत्ति है। इसका स्वरूप लोग भिन्न-भिन्न तरहसे मानते 'हैं, जिसका वर्णात'भमी 
ही इस प्रसगमे किया जायगा पं लेकिन उनमें दोष सम्भव है । किन्तु, भ्रन्ययानुत्पत्ति 
में कई दोष सम्भव नही है। साध्य न हो'तो साघन होता +ही नहीं है । 'तब' ना 
साधन होनेपर यह निदश्षक निर्णय करते हैं कि प्रवढ्ये सोध्य है। इस प्रकार तथोंत्पत्ति 
और प्रन्यथानुशपत्तिसे व्याप्तिका ज्ञान होती है। देखिये - भात्मचिन्तन चला नां, तक' 
घितर्क विचार हुधा ता । तो जहाँ चिन्तन चले । अविनाभावकाः संस्वन्ध जान जायें! 
सो तक ज्ञाम हैत।, |. (४ क्३ «. ४) 5 :; ४. ५४ 
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« - अप्रमाणसख्या बनानेकी विधि- ज्ञान कितने होते हैं ? इस सम्बन्धमें ध्नेका 
दाद्दनिकोने भ्रपती प्रपनी गत रखी-भौर-उसमे ; कुछ प्रमाण फ़ालतू $माव लिये गये; 
कुछ प्रमाण छोड दिये गुए भौर|भपनी सख्या बनाल़ी । - ज॑से 'अभाव प्रमाण मानना; ८ 
उपमान प्रमाण मानना ये सब-फालतृ बातें हैं क्योकि; भ्रमाव प्रत्यक्षगम्प होता है, , 
अनुमान भ्रादि गम्य होता, है । इन सब प्रमाणोंसे जैधा सद्भाव जाना जाता है वैत्ता 
ही शभ्रभाव जाना जाता है। उपमान मान लिया 'ही उपमानका विपरीत जो ज्ञान है 
उसको माना ही नही गया । उपमानमे 'सहक्षता भाई किन्तु. विसंट्शताका कोह शान 
नही माना । श्रव स्टृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क इनका जिकर ही नहीं। तो कितना व्यव- 
वस्थित रद्ध है ज्ञानके भेद बतानेमे कि कोई बात छूट न जाय, भौर कोई बात दुबारा 
झा न जाय । इस प्रकारंसे यह भेद किया गया है परोक्षके भेद स्पृति, प्रत्यभिज्ञान 
तर्क, प्रनुमपल प्रौर प्रागम ये ५ हैं। जिनमेसे तक प्रमाणका यह प्रसद्भध चल रहा है 
श्रब' जो ऊपर बतांयां है कि तथोतपत्ति और भ्रन्यथानुत्पत्तिसे व्याप्तिका ज्ञान हीता है 
तो इन दोनोको किसी हृष्ृन्तिमे ढालकर किसी व्यक्तिके उंदाहरणमें जमाकर जिससे 
कि सुखपूर्व॑क ज्ञान हो जाय सूच् कहते हैं--- ० चर 


0 हब डा पर 


यथाग्नावेव घूमस्तदभावे न भवत्येदेति च ॥। १३ ॥ 


१६) परीक्षामुखसुत्रअ्वचन 


**  तथोलत्ति व ब्रन्यधानुपर्पत्तिकी उदाहरण जैसे भ्रम्मिके होनेपर ही 
घुवा होता है,यह.हुआ| तचोएत्ति भौर परस्तिके अम्नावमे घु्वां होता ही. नहीं है यह 
हुआ पन्यथानुपपत्ति । यह हैतुके स्वरूपकी समीचीनता समभनेके लिए खास नक्षण है 
भनुमात प्रभारमे, जो: हेतु दिया, बाय उस, हेतुमें,गदि, यह बात हुंढनी है कि यह सच्चा 
हैतु-है या नही; तो उसकी,कुअ्जी श्रन्यथानुपपत्ति है ।: गर्कसते जानो, कि'”“इस साध्यके 
बिन।, बह हेतु-तही, हो तकता इस काररासे यह हेतु सही है ।। झ्रव यहा धंडुकार 
फहता है. कि, तक ज्ञान तो प्रप्रमाणा है फिर उसका कारण बताने, स्वरूप बतानेका: 
परिश्रम, क्यो, कर-रहे हो २-उत्तर देते हैं कि कंसे भ्रप्रमाणा है तर्क शात् ? क्‍या ' वहु 
प्रद्ीतभ्राही है, इस कारण भप्रमारा है (या वह विध्वम्वाद मचाने वाला है या प्रमारा 
विषय! परिक्षोधक है ? इससे भअ्रप्रमाण है, विकल्योका तातय॑ यह है कि गृहीतग्राही 
उत्ते कहते हैं जो एक आर किसी प्रमाणको ग्रहणा करले,.,उसे फिर दुबारा ग्रहरा 
फ़रना; जाने, हुएको जानना, पीसे हुएंको पीछना वह पग्रहीतग्राही है।' जैसे गेहूँ पीसा 
यया।भौर उच्त पीछे हुएको फिर पीछा गया हो उसे भ्रच्छा बारीक झाटा तिकला तो 
इसमे, कछ बुरा तो नही हुआ । उस पिसे, हुए श्राटेको पीउनेसे कुछ विशेषना नजर 
ग्राई है तो उसे फोलतु न कहा जायया। फ़ार्यतू नो तब कहा जाय: जब उतमें कोई 
विशेषता न भाये,! इसी तरह किसी.पदार्थकोी भी ज्ञान जानने, अगर उप्ती पदार्थको ' 
कुछ ,विदेषताके चा|थ-दूध्रा ज्ञान ज़ाने.तो ग्रद्दीगग्राही नही है ।.बंप्े कुछ जानकारी न- 
हो-भौर क्वारबार वही रठा करे तो ग्रहीतग्राही है। विसम्वाद मधाने,वाले' इस 'विक- 
ल्पका प्र्थ है कि उसमें फोई विवाद उठाये, विकल्प मचे, कि कर्तंध्यमूढता भाये| 
झनध्यवसाय जगे, सक्षय हो जाय, विपयंय हो, कोई विसम्वाद हो उत्तके मायने है 
वितम्बाद ! तीसरे विकल्पका भ्र्थ है कि प्रमाएके विधयका परिक्षीषक भर्थात्‌ जैसे 
प्रनुमान प्रमाशका जो विषय हो उठती विंधयकां 'संमंर्थर्न करे कोई तो उंसे कहते हैं 
प्रमाण विषपपरिशोधक ! जो तक शरप्रमारां है या ' विसेम्वादी दोनेसे' भ्रप्रमाण है 
झ्रयवा प्रमाणकेविषयका परिशोघक है! इससे'अप्रमोण' है।. “टी * 
- प्रत्यक्ष हारा तर्कके विषयका ग्रहण किये .जानेकी भवाक्यता - ग्रहीत- 

पोदी दोनेसे तक भरप्रमाण है यह विकल्प युक्तिसगत नही है क्योकि यदि तर्कका विषय्‌ 
किस प्रमाणसे गृहीत है तो बताश्ो तो. किस प्रमाणसे गृहीत है। साध्य झौर साधन 


की निर्वाधरूपसे समस्त रूपते व्याप्ति शानकां नाम तक है ना. तो साध्य, साधनृकी ,, 


व्याप्ति कया प्रत्यक्ष जानी जाती है या भनुमानसते । प्रत्यक्ष तो किसी प्रकार भी 
स्तो व्याप्ति नही जानीं जा, सकती । प्रत्यक्ष तो जो सामने. है वह जात 
लियो गया। भव यह इसके भ्रमातमें न हुआ करे यह बात तो प्रत्यक्ष नही जानता। 
पयोकि प्रत्यक्ष तो भविषाक है उत्तमें कहपनायें नही उठा करती, प्रत्यक्ष मिविकल्प 
है। यह तो सामने मौजूद मात्रकों जानता है। दुर देवामें, कालमें या सुद्म, बातमें 
प्रध्यक्षका भवलम्बन नहीं है। भसन्निहित भर्थकों अत्यक्ष नही धावता ब्योंकि जो दूर 
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, परण्चदश भाग [ ५७ 


देशकी बात है, बहुत सुक्षम,बात है उसके जाननेमे विशदता नहीं भाती । जैसे यहा 
बैठे हुए श्रवण बेलगोलके बाहुबलिका स्मरणा कर रहे हैं । ज्ञान सही है । ,विसम- 
बाद नही उत्पन्न हो गहा मगर ज्ञानमे विदादता नही है । जब बाहुवलि प्रतिमाके 
पतामने आप हो तब विशदता है। तो प्रत्यक्षके हारा साध्य साधनकी व्याप्ति नही जानी 
जा सकती । साधन साध्य जैसे सत्र भ्नित्यत्व भ्रादिक हैं ना, सो सत्त्वका भरनित्यके 
साथ व्याप्ति लगाते हो, जैसे धूमकी प्रग्निके साथ व्याध्वि लगाते हो तो ये सारीकी 
सारी बातें सत्ता होना, भ्नित्य होता, नित्य होना, श्रग्नि होना, श्रादिक उपस्थित 
पदार्थ की तरह प्रत्यक्षमे विधद रूप्से प्रतिभातमे नही भा रही । जैसे किपसीने कहा 
फि सब कुछ क्षरिक है, सत्व होनेसे, तो सत्त्व भी तुम्हारे हाथपर धर दें, भौर भ्रनि- 
स्यत्व भी तुम्हारे हाथपर घर दें कि देख लो । तो ये प्रत्यक्षते ही जाने जा रहे यह 
घात इस तमय क्षशिकवादियोके प्रत्ति कही जा रही है। इससे उन्हीके भ्रनुभावके 
उदाहरण देकर बतला रहे हैं ॥ यदि ये प्रमस्त भाव प्रत्यक्षम विशद हो जाये तो 
प्राशिमात्र सर्व बन जायगा, क्योकि तुम्हारे तत्वका प्रत्यक्ष कर लिया, क्षरिफत्त्व 
भी प्रत्यक्ष कर लिया वो सभी प्रत्यक्ष हो गए। फिर तो अनुमान प्रमाण भी अ्रनर्थंक 
हो जायगा। जब प्रत्मक्षतते ही उत्त वस्तुकी बात जान ली गयी तो प्रतुमान बनानेकी 
क्या जरूरत है । हाथ7र भ्रग्नि धर कर दिला दे कोई, गर्म है'भर फिर भी अनुमान 
बनावे कि धर्नि गर्म होती है, तो अनुमान बनानेकी क्या प्रावध्यकता है ? इससे तर्क 
ज्ञान गृहीतग्राही नही है भीर फिर प्रत्यक्ष तो प्रविचारक होता है। विचार कुछ नहीं 
रखता । विकल्प नही करता । प्रत्यक्षमे चिन्तन नही उठा करता ॥ तो प्रत्यक्ष “इस 
चुद्धिके व्योपारको करनेमे भ्रधमर्थ है कि वह सोचे कि जितने जो कुछ भी धूम हैं, चाहे 


* इस देक्षमे हो भ्रथवा भ्रन्य देशमे हो भ्राज हुये, पहिले थे, भागे होगे, वे' सब श्रग्निसे 
« ७ ++ प्रम्तिके प्तिवाय भ्रत्य पदार्थों घुवां उत्पन्न नही होता | ऐसा विचार 


नही कर सकता । प्रत्यक्ष तो धात्र सामने ठहरे हुए पदार्थमे ध्या- 
५ कहो कि धामने रहने वाले पदाथीमे यदि प्रत्यक्षसे धधाप्ति जान 
वैध्ती ही सब चोजें सम्रहीत करके बुद्धिमें सबके उपसहारसे व्याप्ति 
देते हैं कि यह बात भली नहीं है उपसे श्रवका उपसंहार 

: जहा धुवा होता वहा वहाँ भ्रर्न होती । धुवा भ्ग्निसे ही 

५ इस यातको प्रत्यक्ष जान गया । वह तो निविकल्प होता 

७ सममना कि यह नीला है यहाँ तक तो प्रत्यक्ष है नह । 

५ नहीं रहा । इस प्रत्यक्ष द्वारा तकंके विषयकों प्रहण 
तकका विषय ग्रहीतग्राही नही है भौर तर्क इस कारण 


विकल्पोंसे भी व्याप्तिका श्रग्रहण--यहा शद्धांकाद 
व्याप्तिका शान प्रत्यक्षसे नहीं हो पाया तो ने चट्टी 
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किन्तु प्रस्यक्षके बाद जो विकहा उठते हैं उन विकल्पोंसे तो साध्य स्ोधनकी व्य॑ प्विका 
ज्ञान हो जायगा, फिर तर्क नामक प्रमाण माननेही बंषा जरूरत है ? इसका उत्तर है 
कि प्रत्यक्षेक बाद जो भी विक्रल्य उठते हैं उन विकल्तोका उस हो एक यस्नुके विययमें 
ही तो निरय चलता है सो उस विकलसे भी सबका उउसद्वार करते हुए ध्याप्ति प्रदगा 
नही होता जैसे कि गहाँ जहा घुर्वां होता है वहा वहाँ भ्रग्ति होती है । बारे देश, 
सारे काल, सर्वत्र सर्वेका उपसहार करके जो व्याप्त बनाई गई है वह प्रत्यक्षेक ब द 
होने वाले क्षिल्सका भी विषय नही है। भौर कदावित्‌ मान, ला कि है विषय तो वह 
विकल्प दम ही ढज्जुरा होगा जो कि प्रत्यक्ष' ज्ञानसे जुदा है । उप हीक़ा नाम तर्क 
ज्ञान है.। प्रत्यक्ष तो सबका उपसदार नही कर सकता भौर न॒थव्याप्विका ग्रहण कर 
सकता, पपोकि प्रत्यक्षका साध्य साघरस सम्बन्ध जोडनेका काम नही है। जब सैम्परन्ध 
निषिचतु न हो सफा भर फिर भी तुम प्रत्यक्षकों ही व्याप्तिका ज्ञानं मान बैठोगें तो 
अग्य देशान्वरोमें साघन साध्यको जाना हो नहों' जां सकता । प्रत्यक्षेसते व्याप्तिका प्रहएा 
होना भसम्भव है।.. _ महल 03 


- प्रत्यक्षते कारणकार्येक्री ज़्याप्तिके प्रहणकी व कार्यके श्रकारणताकी 
झाधशद्भधापभ्रव गद्भा।र कह रहा है कि देखो ! धुत जो है वह प्रग्निका कार्य है । 
(वह घुवा भ्रपने'कार्य धर्म छा प्रनुपरण करता है । कार्स़का, भ्रम - क्या है? कारणके 
'होनेपर होना, यह है कार्यका धर्म उत्तीकों तो कार्य कहते हैं। तो जब हमले कायकों 
देख लिया और कार्यका धर्म है यदह ६, फारणके होनेरर ही होन[.तो कार्यकी प्रत्यक्ष 
से जानकर ही निर्णय तो हो गया कि भग्निके होनेपर हो घुवाँ होता है । ,कार्यका 
इेमने प्रत्यक्षमे देवा प्रौर फायमे यह धम्म पडा हुआ है कि फारणके.होनेपर ही होना । 
तो इसका अर्य यह ुभः-ना कि-कार्य को देखकर इसकी व्याप्ति बन|जाई । किस (रह 
कि प्रध्यवासे तो-देखा काय भौर काग्रंमे पडा है युद्द धम,, -कि; कारणके -हीनेपर ,ही 
होना | तो *ब हमने प्रत्यक्षमे क यंको-देखा,तो प्रत्यक्ष ये. ही व्याप्ति. बन एयो, एक 
बात । दूमरी “बात बह करना है कि कमी-करमी कॉय-फारख हे. श्रमाव .होनेपर है 
भी हो जाता है । जैसे हिगडीमे पत्थरके कोपलेकी प्राय ,जवायी । खूब | घुर्वा उठता 
है और इसी बीच भट सिगडी उठाकर धर प्राये दूभरेके घरमे | व ।पर.पव धुव्ों है 
श्लीर झाग 'नहों) तो कारणके भ्रमावमे-भी जब फृ य देखा जाता है तो -कार्यपतका 
नमी तो उत्लघन धो गया । फिर कार्यके साथ तुम्हारी व्याष्ति बूथ... ढहदरी ,? ,उत्त 

देते हैं कि इत तरह क!येवी यदि भकारणक फहने €गे अर्थात्‌ काय /कारणके वि 
भी ही जाता है। प्रत्नि न थी शौर लो काय हो गया, ऋग्नि हटा दी और... लो काम 
बना हुआ्ला है। घिगडी बहासे उठाकर भनग घर दी पर फमरेमे घुवा बना हुप्ा है। 
कारणके होनैपर कार्य झगर होता तो कारणके हृटानेपर कार्यको भी तो हुए जाना 
आाहिये, इससे मालूम होता कि सब बातें भकारंणंक हैं किसीके का रएसे कुछ नही 
होता, ऐसा माननेयर तो प्रर्निके हटनेयरे छुंवा अर हो 'गेया सो संकारणक है धुवाँ । 
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यो,घुवांको भ्रकारणक ,माना जाय तो घुवा भ्रपने स्वभावसे जहाँ चाहे रहे ,तो कही 
घुवा हृटाया नही जा, सकता । सब “जगह घुआ एकदम फैल जाता चाहिये क्योकि' धु्वाँ 
प्रकारणक है। फिर घुवां किसी जगह हो यह क्यो ? वह तो फिर सभी जगह हो 
एक वात-। दूमरी बात यह है कि यह भी निश्चय न हो सकेगा कि भ्रग्निके होनेपर 
ही धुर्ग होगा | औ्रौर फिर, दीसरी बात-उस घुवेको यो अ्रकारणुक मान लेगे नो जो 
झकारणक-है, जिसका कोई कारण नही है वह तो प्स्तत्‌ है। जैसे गधेका सीग, 
श्रसत्‌ है क्यों भ्रसत्‌ है कि उसका कोई कारण हो नही है । न कोई उपादान कारण 
है न कोई निमित्त कारण है । तो जैसे गधेका सीग कमी भी नहीं पाया जाता इसी 
इमी तरह घुचा भी कभी भी नही पाया जाना चाहिये | भौर, पाया जाय श्रगर चुवों 
तो सब जगह सब समय सर्व झ्लाकारोसे पूरेमे फेलकर पाया आना, चाहिये वंयोंकि 
थुवा भ्रकारणक है | चौथो बात --कि घुवा स्वलक्षणात्मक हो गया भ्रापको निगाहमें,' 
प्रकारणक है । छकाकार क्षशिकवादी है श्रौर क्षरिशकवादी घुवोको ही वंपा सारे 
पदार्थोकोी भ्रकारशाक मानता है। जितने भी जो कुछ पदार्थ हैं वे भ्रपने भाप होते हैं; 
तुरन्त नष्ठ हो जाते हैं, उनका कोई कारण नही है। तो घुवा एक, भाव हो गया। 
स्वलक्षणा हा गया । अब यदि स्वभाव स्वभाववान पदार्थके भ्रभावमें भी हो जाय तो 
पदार्थ नि.स्वभाव हो जायगा | देक्षियि -अब घुवा स्वृलक्षणरूप माननेपर स्वभावमें 
श्राया तो पदार्थके भ्रभावमे यदि स्वभाव होने लगे तो दसका श्रर्थ यह है कि ' पदार्थ 
स्वभावित हो गया । प्लौर स्वभावका सत्त्व भी नही रहा । इससे यह छाका करनों 
क्षणिकवादियोको व्यर्थ है कि दुनियामे कार्य कुछ भी नहीं कहलाता | क्षशिकवाद 
सिद्धान्तमे कारण कार्यभाव नही माना । यदि कारण भाव व्यवस्थित दगसे भान “लें 
तो क्षणिकता साननेमे वाधा भ्रायगी और उनको केवल यह "ड़ी है कि वस्तु क्षरिक 
सिद्ध हो। इसीपर उनका सिद्धान्त है। तो क्षिक्‌ कहकर कार्यका निषेघ करके ये 
तक ज्ञानको उडाना चाहते हैं कि तक नामका ज्ञान कुछ पही है । फिर प्रमाण किसे 
सिद्ध करना चाहते 7 
+ | 
प्रत्यक्षते साध्यलाघनके सर्वोपसंहारकी अशकक्‍्यता - भौर जो यह 'कहा 
फि जो कुछ व्याप्ि समभी जाती है वह सब प्रत्यक्षते जान ली जातो है. क्योंकि 
प्रत्यक्षसे देखा घुवा भर घुवा माना गया है कार्य । कार्य होता है अपने घर्मको लिए 
हुए भ्र्थात्‌ कारणके होनेपर होना यह कार्यका धर्म है। तो यह बात देखते ही जान 
ली गई तो व्याधिका ज्ञान प्रत्यक्षे हो हो गया | ,यो, यह बात नही कह सकते 
क्योकि प्रत्यक्षसे प्रगर ध्याप्तिका ज्ञान भानते हो तो, प्रत्यक्ष तो एक ही जगहकी 
व्याप्त बनी । जहा जहां धुवा होवा है वहा, वहा भगिन होती है। इसमे सो प्रत्यक्षकी 
गति नही | यह तो सामने वाले पदार्धोंको ही देखेगा । तो निवचयके समयमे जो चीज 
पायी जा रही है उस व्यापकके साथ ही व्याप्यकी व्याप्ति बन मईं। फिर सब जगह 
तो त बनेगी । मात्र लौ--- ्रत्यक्षसे देखा था-- रसोई घरमे जहाँ श्रग्ति भी थी, घर्वा 
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मीं था, व्याप्ति जान ली तो प्रत्य भत्ते बड़ीकी व्या्ति जाती । प्रव वहांके धुर्वा) सहटस 
जो पवत्रमे घुवा दिख रहा उससे व्यप्ति तो न लग बैंठेती | यदि फहो कि उप धुत 
्सह्थ/्ज़ो छुवा है उसमे व्याह लग जायदी तो वह धुंबा तो प्रपूर्व हह गया । पहिले 
जाना हुआ नही रहा, यह चही तो नही है तब ग्रृहीतग्राही न रहा, गृहीतग्राही हो गश 
जिसे पहिले किसी प्रन्य प्रम णमे न जाता था उसे जाना जा रहा प्रपरहौतपाहीका तो 
तुम प्रमाण मानते ही हो । जो किसी प्रमाणसे न जानी गयी हो' ऐवी नई चीजको 
जानना, उसे कहते हैं श्रगृहीतग्र ही जिसे पहिले जाता, जिले प्रशमे 
जाना उतने श्रक्षमें रटते रहना उसे कहते हैं ग्रहीतग्रीही । ता जैले पीते हुए प्राटेरे 
पीसना व्यय है ऐसे हो जाने हुएको भी जानना व्य्थे है (यदि उसका कुछ फल मिलता 
है त्तो ममभना च दिए कि हमने कुछ नये प्रशोने जूता तन फल मिला । जै। हि 
पौसनेसे यदि कुछ फायदा है तों समझना चाहिये कि कुछ नो काम हु प्रा, वही कार 
नदी हुप्रा । उससे भर वरीक पिध गया । यदि कहो 'कि प्रः्यक्षते पहिले हमने डिठी 
जगह घुवा भौर अग्तिको व्याप्त देशा था। मानो प्रस्तिके होने।र ही घृत्ा होश है 
यह व्याप्ति हमने वहां समम् रखी थी ग्त्यक्षसे, उससे फिरे हम यहाके साध्यकां श्रनु- 
मान फर रहे हैं। पर्वनमे भ्रिन है धुवा होनेसे | प्रव यह अनुमान कर रहे हैं ऐप! 
कहनेपर तो यह आझापत्ति ग्रायगी कि फिर विशेष हृश्ानुमान बने 'भर्थात्‌ रसोईपरों 
यूदि यह देखा था कि खैरकी लकडांकी झोगका अनुमान बनाना चाहिये क्योकि उतते 
झनुमान बना 'हे, लेकिन 'स घुर्वाँ साघनके भन्यदेश।दिकमे रहेने वाले ऐसे स॑ध्यक 
साथ व्याप्ति है नहीं । प्रत्यक्षत्रे तकका विपय छिद्ध नहीं होता । 


, स्मृति व प्रत्यभिज्नानक्री तरह तर्कक्री भी प्रमाणसगतता -देवी ! जे 

स्ए्तिज्ञान प्रमाणभूत है । किसीका स्मरण हो तो उ8मे क्‍या कुछ विश्तम्बाद भी हीता 
है ? नही होता । प्रत्यमिनानसे जाना -वह वहो देवदत्त है यह रोम -गायके समात 
है । यह रोम भेममे उल्टी है श्र दिक इसमें कोई विसम्वाद होते हैं कया डिंध्रीते, ही 
वह भी प्रमाण है। तक मायने सम्बन्ध प्रत्पत्ति | चिन्तन करना, ऐसा मे हो तो ऐगा 
न होगा । वक.लतम जितनी युक्तियाँ हैं, कानून हैं, जो कुछ हैं उनका तकंसे प्रषिक 
सम्बन्ध है । तो त्कका जा विषय है बह विधय प्रत्यक्षके हारा प्रहएमे नही प्राता | 


ख।. साध्य साधनकी व्याप्तिका प्रत्यक्ष और प्रनुमान दोनोसे ग्रहण #र 
दकाकार कह रहा है कि परिदोब्यसे (फलितभावसे) एक निष्कप खूग्से स्मोईवरमं 
देवी हुई श्रागके समान, चुबाके भमान व्यापक जो घूम है उससे पढ़ोरडर्म भी बैसी ही 
अ्ग्निफा अनुमान करके उस भग्निकी व्याप्ति वन जायगी ।' तो 'उत्तरमे पूछते हैं हि 
उस पारिजषेष्यका श्र क्या है ? क्या उस व्यापक प्रत्यक्षते जाता 'धववा व्यतिरी 
झनुमानसे जाना प्र यक्षसे तो नही जाना क्योकि झन्य देशमे रहने बाजा जो भू 
पदार्थ है उपतकी प्रत्यक्षते जानकार नहीं होती'। प्गर हो जाय' पर्व॑तमे रहने वाती 
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४ हे 
ध्रागंकी प्रत्यक्ष जानकारी हो गयी तो झनुमान कहना अ्रनर्थक है उसको भ्रावश्यकता 
ही नही । यदि कहो कि झनुभानसे जाना हमने उनकी व्याद्ि तो व्याप्त जान लें तब 
व्याप्ति बनेगी | थो इतरेतराश्रय दोष है। यदि श्रन्य श्ननुमानमे व्याप्ति जानोगे तो! उस 
की व्याप्ति भंन्य अनु्मानसे, यो अनवस्था दोष होगा । इससे यह निणय हुभशां कि 
साध्य भौर सेघनके झविनाभावका ज्ञान प्रत्यक्षते नही होता । प्रग्निके होने।र ही 
धुवा होता है। भर्निके न होनेतर धुवा नहीं होता, इस प्रकारका निर्णय प्रत्यक्षके 
द्वारा नही होता । त्कके द्वारा होता है| प्रत्यक्षने तो भ्रग्नि देखा, तो श्रग्नि देखा ॥ 
भब प्रत्यक्षका काम खतम । इसके आगे प्रत्यक्ष श्रौर काम नहीं करता । घुवा देखा 
तो धु्वाँ दिख गया इततके प्र गे प्रत्यक्षका कोई काम नही । भ्रव उन दोनोड्ी व्याति 
लेना, प्रविनाभाव समझना यह तो तक ज्ञानका काम है। प्रत्यक्षत्ते व्याप्त नही जाता 
जाता; इसका भय यह है कि साध्य भौर साधनके प्रविनाभाव सम्बन्धका ज्ञान नहीं 
होता, झविनाभाव । सम्बन्धका नाम ग्याध्ि है। भ्रग्ति होनेतर हो धुवेंका होनाँ इस 
का नाम व्याप्ति है। एकके साथ एक्रका जोडना, ध्यापना, रहता इसको कहते हैं व्याप्ति 
यो प्रत्यक्षत व्याधपिका ज्ञान नही वन सका । 

झनुमानसे, तकंके विषयका श्रग्रहण --कोई कहे या यह तुम्हारा जो दुतरा | 
विकल्प था कि तक॑ ज्ञान यृूहीतग्राही है क्योकि उसका ग्रहण भ्रतुमानसे हो जाता है । 
दूपरे विकल्पफी बात कहोगे तो वह भी युक्त नहीं है क्योंकि साध्य साधनका 
स्व जगहके साध्य साधनका उपसहार करते हुए ग्याप्तित्रों स्प्टतपया' 
जान जायें अनुमानसे ऐसा भनूमानका विषय तही है । भ्रनुपानका विषय तो श्रकृत 
पक्षमें साध्यकी सिद्धि करता है । पर्वेतमे भ्रग्नि है छुवाँ हानेसे, इस अनुमानका इतना 
विषय है कि पक्ष जो पर्वत है उसमें श्ररित धिद्ध कर देवा, अनुमान का यह विंषय नहीं 
है कि दुनियामे जहा जहा घुवा हैं वहाँ वहा भ्रगग्न है या भ्रग्निके न हनेयर धुवा नहीं 
है 'ऐसा-शाव फर लेना यह भनुमानक्रा काम नही हैं। तब यह घिद्ध हो गया कि नही, 
तो न प्रत्यक्षमे सामथ्यं है कि साध्य साधनका सर्वोगस्सहार रूपसे व्यात्तिको जान 
जाय झौर लत जनुमानमें सामथ्य है कि साध्यवाधनक्रे श्रविनाभावकी सर्वोग्सह्वाररूपसे 
जान जाय । देखो इस समय सामने तीन ज्ञानोक! चर्चा शल रही है प्रत्यक्ष, अ्नुमावर 
झौर तर्क । खुब निरखलो तीनोके भिन्न भिन्न विषय हैं प्रत्यक्षका विषय है कि जो 
सामने, है उप्ते तुरन्त जान जाय । प्रतुमानका विषय है कि पक्षमे साष्यको सिद्ध कर 
देझौर तकंका विषय है कि ,लोकमे सर्वेज्ञ.जहा जहां साधन है, साध्यका ज्ञान व्याप्ति 
पना दे ।,साध््यके न होनेपर साधनके न होनेका ज्ञान करा दे। यह बात न श्ननुमान, 
फर सकता न प्रत्यक्ष कर सकता; यह तो तर्क ज्ञानसे. ही सम्मव है। इतसे, तर्क ज्ञाव' 
गृह्दीतग्रांही नही है। उसका विषय भलग है। भोर वह बराबर प्रमाणभूत है । 


कि 
बा 


योगिप्रत्यक्षसे भी व्याप्तिके ज्ञानकी अभ्रशक्ष्यती- शद्बाकार कहता है 
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कि हम लोगोका प्रत्यक्ष व्यॉप्रिके जाननेमे सतामर्थ्य नहीं रखता है तो गोगियोंके प्रत्यक्ष 
के द्वारा व्यापिका शान हो जाता है इस कारणा व्याप्रिका श्ञान करनेके लिए तके नाम 
का प्रमाण नही मात! जाना चाहिये । उत्तर देते हैं कि यह मी कहना ठोक नहीं है 
फ्योकि योगियाँका भी प्रत्यक्ष प्रालिर प्रत्यक्ष ही तो है। अ्रत्यक्ष भ्रविदारृक होता है 
भर्थात्‌ प्रत्यक्ष ज्ञानमे विकल्प नही उठा करता है से विधार भमा करते हैं। तो 
भुत्यक्ष विचार वाले विकल्य वाले व्यापारोको करनेपें अतमर्थ है। चाहे योगियोंका 
प्रत्यक्ष हो चाहे हम लोगोका प्रत्यक्ष हो, प्रत्यक्ष विचार, व्याप'र करनेकी , सामर्थ्य 
भह्ठी है । झोर, फिर यह बवलावो कि व्याध्रिका ज्ञान करने वाले योगियोका प्रत्यल 
उत्न केसे हां गया । क्या विकला मात्रके भ्रम्पाससे बन गया- या. भतुमानके 
प्रम्याससे बन गया भ्र्थात्‌ उन योगियोंने साध्य साधनके बारेमें व्रिकल्गेका भ्रस्थात 
किया हैं इस कारणसे योगियोका प्रत्यक्ष व्याप्तिके शानकों करने वाला बन गया या 
प्रनुमानका प्रम्थाप्त किण है, तब प्रत्यक्ष व्याप्तिका आन करने बाला बना । प्रथमपक्ष 
तो «ह नही धकते क्योकि विकलके प्रस्शससे योगिश्रत्यक्ष बता है तो, जैसे कामशोश 
झोदिकके शान अप्रमाण *, मिथ्या हैं, इसी प्रकार योग, प्रत्यक्ष मी मिथ्या बन्‌ जायगा 
क्योकि उप्तने विकलोंका प्रम्यास किया । किसी प्रभुका शान, बहुत ऊँचे योगका ज्ञात 
विकलोमे मिपटा रहे तो उत ज्ञानकों प्रमाण मानोगे क्या ? वह तो मिथ्या,श्ञाव है । 
इूसरे पक्षकी बात यो युक्त नही है भर्थात्‌ भ्रनुमानके भ्रम्पाउसे ध्पाप्तिका' शान करते 
वाले योगिप्रत्यक्षती उत्त्ति होती है, यह बात यो युक्त नही है कि, इसमे भ्रस्पोन्याश्रप 
दोष द्ोता है ! ग्याप्तिके विषयमे योगियोका श्रत्यक्ष बन जाय तब; सो श्रनुमान ज्ञान 
थने भौर, जब भनुमान ज्ञान बने तो भनुमानके भ्रम्यागसे योगियोंका प्रत्यक्ष बन सके । 
खैर, मान लो कि योगिप्रत्यक्ष है तो मी उस: प्रत्यक्षके द्वारा जो पदाथ जान लिया, 
जैसे प्रकृतमे साध्य साधनको व्याप्ति जान ली तो , जब प्रत्यक्षते जान लिया गया तो 
उससे प्रनुभान करना उ्यर्थ है। जैसे स्पष्ठ जो भीज दिल्वती है उसमें अनुमान कौन करे 
सृकता है'? साध्य सावन विशेषमे यदि स्पष्ट शान बन गया प्रत्यक्ष! भर फिर भी 
पझनुमान करते बैठ रहे हों तो फिर सभी प्रत्यक्षोमिं भ्रतुमान करते रहो | फिर स्वरूपा- 
ध्यक्षत्ते प्रान्ति ही न होगी भर्थात्‌ प्रत्यक्षज्षमते फिर कोई काम;ही न बनेगा । भ्रत्यल 
दे जान लेनेपर भी भनुमान बनाता जरूरी हो गया । * 


च 


«  झौगिपत्यक्षसे परा्थादुभानकी भी व्यवस्थाका अभाव--मदि कहो कि 
धोगियोको ञो झनुमान बनाना पढता है चो भ्रपने ज्ञानके लिए नहीं, खुद तो वह 
प्रत्यक्षका ही शान करता है पर दुंधरोंके लिए उनका प्रनुमान चलता है धर्थात्‌ योगी 
पुरुष दुर्धरोके समझानेके लिये भ्रतुमानका प्रयोग करते हैं। तो पूछा जा रहां है कि 
थोगी पुरुष परार्थामुमावले हुसरोंको समझाते हैं. तो किस प्रकारके दुसरे लोगोको 
समसभाते हैं ? बिन्‍्हें समझा रहे हैं उनको व्याप्तिसे भ्रहणा किया है थां नहीं ? यदि 
व्याप्तिको ग्रहण करने वाले लोगोंको योगी धनुमातसे समका रहा हैं ठो बतलावों 
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उन्होने व्णव्ति किस प्रमाणते ग्रहएं की ? अथवा ग्रहीत व्याप्तिक बनकर यांगी 
समझा रहे हैं या अग्रहीत व्याप्तिक होरुर समझा रहे हैं। गब्रहीतं व्यात्तिक होकर 
समभाते हैं तो किस प्रमाणासे व्याप्ति ग्रद्दीत की गई'? स्वसंवेदत श्ञानप्ते'तो व्याप्ति 
का ग्रहण किया नही जाँ सकता क्योकि स्वतम्वेदन ज्ञानका विषय व्याप्ति है ही नही, 
स्वसम्बेदत तो निविकल्तरूपसे भ्रपने ज्ञानमात्र आत्माका सम्वेदन करेगा | धुर्वाँ भौर 
झागके पचडेमे पडेगा कया ? इन्द्रियजन्य जानसे भी साध्य साधतके अविनामावका 
ज्ञान नही बन सकता क्योकि इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष तो केवेल उस समयक्री उस वस्तुकों 
बता देगा । बिना विचार उठाये, मनोविज्ञानसे भी व्याप्तिकी प्रत्युत्पत्ति -नहीं होती 
ध्र्यात्‌ प्रत्यक्षकर मनोविज्ञान तकंरूप नही है यह वह सम्बन्ध जानता है तो तर्क बन 
ही माण्या | तो यो मनोविश्ञानसे भी व्याप्तिकों ग्रहएा नही होता और फिर योगि- 
प्रत्यक्षके द्वारा व्याप्तिका ग्रहण नहीं होता झ्ौरफिर योगिप्रत्यक्षके द्वारा' ध्याप्ति 
जान लो जाय तो झनुमान व्येथं हो जायगा ।'स्पष्ठ ज्ञान हो गया फिर भ्रनुमानकी 
या भ्रायकयकता ? यदि यह कहो कि जिस पुरुषने व्यात्तिका प्रहरा नही किया है ऐसे 
पुरुषको समझाया जा रहा है, तो भला जिसे व्याप्तिका ज्ञान नही है उसको समक्काना 
बंत ही नहीं सकता | यदि विंना व्याप्ति अंहरा किये ही समकाने लगे कोई तो कुछते 
फुछ साधव बता दिया ज्रीयगा । व्याप्तिकी तो प्रावश्यकर्ता रही नही । जैसे यहा पानी 
है घुवा होनेसे । तो जब'व्याप्ति ग्रहएः किये बिना भी भ्रनुमांन पैदा होने लगे तो कुछ 
से भी फुछ अनुमान कर लिया जा श्रकता है। ' 


मानसप्रत्यक्षसे भी वभ्याप्तिके,ज्ञानकी व्यवस्थाका -प्रभाव-पश्रव, तर्क 
शांनको न मानते वाला एक यौग ठाशनिक छका कर रहा है, कि साध्य साधनके अवि- 
नामावरूप व्या्तिको मानस प्रत्यक्षते जान लिया ज़ाता है। उत्तरमे कहते हैं कि,भ्रभी 
दत््व सम्फा ही नही है। जुम्हारा प्रत्यक्ष तो तव उत्पन्न हुप्मा करता है. जब, इन्द्रिय 
झौर पद थंका सन्निकर्ष हो जाता है । यौग प्र्शात्‌ नैगायिक, लोग- प्रत्यक्षकी- उतलरत्ति 
सन्निकर्षसे मानते हैं । चक्र दन्द्रिय भौर पदार्थ ये-दोनो भिड़ गएं- तब उसका _ ज्ञान 
हुप्ला । रसना इन्द्रिय श्रौर भोजन इन दोनोका सन्निकर्प हुआ तब रपका ज्ञान. हो सका, 
यो इन्द्रिय और पदार्थोंके सन्निकपसे प्रत्यक्षकी उत्पत्ति मानी तो भत्ता बतलांवों ता 
सही कि मन तो है भ्रुल्वभाव बराबर /जंसे एक प्रदेशी भ्रत्यन्त सुक्म भरु होता 
है उतना है मन नेधौयिंक पिद्धान्तमे, तो भ्रणु प्रमाण मनका एक साथ जगतके समस्त 
पदार्थोंके साथ सम्बन्ध वन ही नहीं सकता । जब सन्निकर्षं न बनसका'तो प्रत्यक्ष भीन॑ 
बन सका । फिर व्य प्विका ज्ञान करनेका उपाय क्या रहां ? अ्ंव शकाकार कहता है 
कि साध्य भशौर साधन हत दोनों घक्तोंका किसी जगह विशेषमे व्यक्ति विद्ेषत्रे प्रत्यक्ष 
से ही सम्बन्ध जान लिया 'जग्ता है। जैसे रसोईपरमे बैठे हुए भ्राप मोजन कर रहे हैं; 
झांग झौर घुवाँ बराबर देख रहे हैं भोर उसका सम्बन्ध भी प्रत्यक्षत्रे जाना' जा रहां 
है'। उत्तर देते हैं कि भले ही एक जगह साधन प्रेत्यक्षते जान लिये बयां दो स्बोप: 
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सहाररूपसे सकलनरूपसे साध्य साधनकी व्याप्ति तो जानी नही जा सकती. क्योंकि 
बताश्री तुमने जो रसोईघरमें घुवाँ भौर भरिन देखकर जो शान किया है भौर सम्बन्ध 
बनाया है तो उतने सप्यमे साध्य क्या रहां ? अग्ति सामान्य साध्य हैया श्ररिन 
विशेष साध्य है या प्रजिन सामान्यविणेष उभयात्मक प्वाध्य है। जो -प्रत्यक्षमें व्याष्ति 
मानते हो कि धुवाँ जाता, भ्र्नि जाता प्रत्यक्षत्ते श्रौर सम्बन्ध जान लिया घुर्वाँ ौर 
भ्रग्निका कि अ्रग्मिके होलेपर ही यह धुवा हुग्रा, ठो यहाँ जो भरिन प्मका वह अग्ति 
सामान्य है या विधेष है या दोनो रूप है? झभरित सामास्यको यदि धषाध्यमे लेते हो तो 
ठीक है, भनुमानमें भी साध्य सामान्य सिद्ध किया जाता है | पर्वतमें धुम होनेसे प्रग्ति 
जो सिद्ध की जा रही वह सामान्य है चाहे किसी भी चीजकी भ्रित हो | चाहे पह्थर 
की वाहे लकडीको, भ्रर्नि सामान्य साध्य होता है क्योकि विशेषजूपसे तो ताध्प भ्र/संद्ध 
है । धुवासे खास प्रकारकी अ्ररित नहीं जानी जा रही | यदि कहो कि श्रग्ति विदोष 
के साथ साधनकां भ्रन्वय ही नही होता । क्या ऐसी व्याप्ति कोई जानता है कि जहा 
धुवाँ होता है वहा खैरकी भाग होती है, ऐसी तो कोई व्याधि नही लगाता। प्रगति 
विदोषके साथ साधनकी व्याप्ति नही है । करो - सामान्य विशेष दोनों रूप साध्य है 
अग्नि तो उससे घुमका सल्ब्ध प्रत्यक्षत्ते तो घिद्ध न होगा, क्योकि सब देश सब काल 
में रहने वाले धृर्वाँकी व्याप्ति की जा रही है । वह धग्नि सामान्य ही होगा। उच्त 
प्रकार जब साध्य साधनका सम्बन्ध घिद्ध न हो सका तो जहा जहा जिस जिस जगह 
धूमकी उपलब्धि है वहाँ वहाँ उठ उस सप्थ भर्निका सामान्य विशेष है, ऐसा झनुमान 
तो बनता नहीं। भ्रश्ति सामान्यका प्रनुमान बनता है। भ्न्यया यदि साधनसे कोई 
विशिष्त साध्य सिद्ध किया जाय तो सम्बन्धका गहरा करना बनता नहीं, नही तो पनु- 
मान ही उठ जायगा । इस कारण सारी बातें सोच विचारुक़र इस निर्ोयपर शा 
जाइये कि व्याप्तिको ग्रहण करने वाला तर्क ज्ञान है भ्ौर वह प्रमाशख्य है। जंते 
हाव्पवहारिक प्रत्यक्ष विसम्वादरहित होनेसे प्रमाणरूप है, स्मरण नामका ज्ञान 
परोक्ष द्वोनेपर भी विवादरहित होनेसे प्रभाशरूप है । प्रत्यभिन्नांव भी परोक्ष होनेपर 
भी भपने विषयमे विवादरहिंत होनेसे प्रमाणभूत है । इसी प्रकार तर्क नामक ज्ञान भी 
झपने विधयमे प्रमाणभृत है। रे 
झानका फल होनेसे ज्ञानमे भ्रप्रमाणत्वका .अनियम - भब शकाकार कह 
रहा है कि व्याप्तिका जो छान है वह हो प्रत्यवाकां फल है। प्रत्यक्षते देखा कि यह 
श्राग है, यह धुर्वाँ है। भ्रव उप्में जो हम सम्बन्धका जो ज्ञान कर रहे हैं कि देशों ना, 
झाग होनेपर घुवा हुप्ा है। इस धुमका शौर प्रग्निका परस्परमें सम्बन्ध है प्रविना- 
भाव, ऐसा जो ज्ञान किया श्रव वह प्रत्यक्षका फल है प्रत्यक्षते जब जाता कि यह प्राग 
है, यह घुम है तो तुरन्त ही सम्बन्ध जाना तो सम्बन्धता जो ज्ञान है वह प्रत्यक्षका 
फ़ल है भौर जो प्रमाएका फल होता वह भ्रश्रमाण होता। श्रमाण प्रमाण है। , 
प्रमाएका फल भ्रप्रमाण है।। भ्रव इसका उत्तर देते हैं रि पदि्ती बात तो यह है कि 
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प्रत्यक्षत्रान सम्बन्धकों ग्रहण करता डी नही है। भले ई। प्रत्यक्ष ,)जान लिया कि यह 
भ्राग है, यह घुवाँ है। पर उनके बारेमे सम्बन्धका जानना यह प्रत्यक्षका काम नही 
है। यह विचारका क्वाम है, तकका काम है । फिर दूसरी बात यह है कि जो यह कहा 
है कि प्रत्यक्षका फन होनेसे भ्रप्रमाणा है तो कोई भी ज्ञान किसीक' फल रूप होनेसे 
प्रग्माण हो ऐसा नियप नही बनता । वह यदि श्रप्रमाणकी योग्यता (रखता है तो 
भ्रममाण है प्रमाण होनेकी योग्यता रखता है तो प्रमाण है। यदि फलरूा होनेसे तर्क 
“६ ज्ञानको प्रप्रमाणा कह लिया जाय तो देश्लो विशेषणके ज्ञान होनेका फल है विशेष 
ज्ञान जिसमे चेतन हो वह श्यत्मा है, तो यहाँ विशेषण क्या हुआ; ? चेतन । विद्येष्य 
क्या हुआ ? प्ात्मा ॥ तो चेतनका ज्ञान फरनेसे जो प्रात्माका ज्ञान हुआ्ला कया वह भी 
प्रश्र माण बन जायगा ? तुमने तो लकीर बना लो कि ज्षष्नवा जो फल हो सो 
अप्रमाण है| भव विशेषण ज्ञानका फल विशेष्य ज्ञान है। जैसे फोई यह नही जानता 
था कि लीची कसी होती है उतको ध्तमकाया कि जो तेंदुके फल बराबर हो भौर 
ऊपरके छिलकापर निकट निकट उठा हुप्ना हिस्सा हो वह लीची है। शव सब झाकार 
विशेषश बन गया । भ्रव कही यह विशेषश देखकर ज्ञान कर लिया कि यह लीची है 
तो कया यह ब्वान भ्रप्रमाण हो जायगा ? होता तो नहीं भ्रप्रमाण । इससे सिद्ध है 'कि 
शानका फल होनेसे कोई भ्रप्रमाण नही हुप्ना करता । यदि यह कहो कि विशेषणका 
"ज्ञान करनेसे जो विश्ेष्यका ज्ञान होता है उध्तमे कुछ लाभ है अपना | क्‍या २ जो 
छोडने योग्य हो उसे छोड दिया जाता । जो ग्रहण करनेका हो उसे ग्रहण कर निया 
जाता औौर जो उपेक्षा करने योग्य हो उप्तकी उपेक्षा कर दी जाती । त्ो ज्ञान उपमान 
श्रौर उपेक्षारूप बुद्धि उसका फल है विशेष्यज्ञानकों भी फल है इसलिये विशेषण जान 
प्रमाण है। जो ज्ञानका फल हो केचल, वह प्रमाण नही माना गया है। यदि शञानका 
फल कोई ज्ञान है भौर उस ज्ञानका भा कोई फल निकल भांया तब तो ज्ञान प्रमाण 
बन गया । जैसे विजेषश॒का ज्ञान करनेसे विदेष्यका शान हुआ तो विशेष्यज्ञान फल 
छपरा ना । भव वि्षेष्य झान करनेसे फई द्रव्य छूट गए, कुछ भ्रच्छी बात ग्रहणा कर 
ली, कुछ फल पा लिया तो विज्लेष्य जञानका फल और मिल गया तब तो विशेष्यज्ञान 
प्रमाण हुआ ना ? यदि ऐसा कहोगे तो यह बात तक॑ ज्ञानमे भी है। प्रत्यक्षते जान 
कर भी उसके सम्बन्धका जानना तक भान है श्रौर यह प्रत्यक्षका फल है। मगर तर्क 
ज्ञानका भी फल है। उसमें प्रनमुमान बनता है । जो छोड़नेकी चीज है उसे छोड सकते 
हैं, ग्रहण वालेको प्रहण कर सकते हैं । इस कारण तक ज्ञान ध्रलग है भौर वह प्रमाण 
भूत है। यह कहना कि शृहीतग्राही होनेसे तर्क शान भ्रप्रमाण है यह बात सत्य नही है । 


तक॑ ज्ञानमे विसवादित्वका भ्रभाव होनेसे प्रभाणता--प्रव दूसरा विक- 
ल्‍्प यदि कहते हो कि तक ज्ञान अ्रप्रमाण है विस॒म्वादी होनेसे । प्रढन था तक॑ ज्ञान 
इस कारण प्रप्रमाण है कि वह विसम्वादी है भ्रथवा क्या इस कारण भ्रप्रमाण है कि 
बह विसम्वादी है ध्रधवा क्‍या हस कारण प्रप्रमाण है कि वह ग्रमाणके विषयक? 
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परिभोषक है। भ्र्थात्‌ प्रमाणने कि तीको जो जाना उसका ही समर्थक है | इन विक- 
ल्पोमेसे पहिले विकलाका तो खण्डत कर दिया गया--भ्रव दुपरे विकल की चर्चाकी 
जा रही है कि विसम्वादी हानेसे तर्फ ज्ञन प्रजमाएा नहीं होता, क्योकि तक ज्ञान 
अपने विधयमें तो विवादरहित है । साध्य शौर साधनका अभ्रविनाभाव सम्बन्ध करना 
यह है तर्क ज्ञानफा विपय | भौर, उप्त विषयमे तफ ज्ञान विमम्वादरहित प्रसिद्ध हो 
है क्योकि यदि तक ज्ञान भ्रविसम्व[दी न हो, सही न हा तो प्रनुमान कभी सही हा 
ही नदी सकता | ऐसा कभी न हो यक्रेया कि तर्क ज्ञान तो सध्वाद ने रखता हो 
भर्थात्‌ मिथ्या हो भौर भनुमान ज्ञान सही वन जाय |] क्यो न ऐपा हो सकेगा कि 
झनुप्रानकी उत्तत्तिप तो तक ज्ञान कारण होंता है। जब साध्य साधनके अविनाभाव 
सस्चन्धका परिज्ञान हो तब तो अनुमान प्रमाण वन सबेगा। इस कारण विमम्बादी 
होनेपे तक ज्ञान अप्रमाण है यह वात युक्त नही होती | शकाबार कहता है कि तक 
जानमे निदिवत सम्बाद नही है, नि सदेह यथार्थता नहीं है क्योकि तक आन बहुत 
दूसके पदार्यंकों चिषय करता है। दुनियामें जहा जहा भी घुवाँ है वहाँ श्रग्नि हैं-- 
चाहे विदेह क्षेत्र हो श्रौर चाहे दूपरा होप हो यह तो सारी दुनिय'की बात कह रहा 
है | प्रश्यन्त दुरके पदार्थंकरा घिषय करता है तक इस कारण उस्रमे नि धन्देह यथा- 
थंता नही है । इतनी दुर जाकर कहा निगरानी करे जहाँ जहा उस तकंका अविना- 
भाव बतायें | उत्तर देते हैं कि यह कहना तुम्हारा ठीक नहों है.। क्योंकि तक शानके 
सम्बादमे यदि सन्देह क्‍या जाने लगे तो नि मन्देह भ्नुमानफा बनाना ही नहीं बन 
सकता भनुमानका बताना तक ज्ञानके ग्राध:रपर है भौर तक ज्ञानमे ही जब सन्देह है 
तो प्रनुमान नि सनन्‍्देह कम बनेग। ?े शौर, जब झनुमान नि मन्देह न हो सका तो तुम 
प्रत्यक्षको, भी प्रमाण मिद्ध नही कर सकते, क्यो क प्रग्यक्षको प्रमाण प्रिद्ध करनेमे तुम 
भनुप्रान ही तो बनाझोगे । अत्यक्ष श्रमाए मृत्त हे अविमम्तादी होने१ । भ्रेरे 'झनुमान 
हो गया लो सब सन्देह «क्त । तो तुम्हारे प्रत्यक्षका मारता भी कैसे सिद्ध होगी ? 
इस कारक जिम किसोको नि स दट अनुमानकी सिद्धि करना है उपको सां्य साधन ५ 
के सम्बन्धका प्रहरा करने वाला जो तक ज्ञान है उसे निःमन्देह प्रमाण मानना पडेगा, 

यदि तकते पूर्ण प्रमागाये प्रशण ने मानागरे तो अनुमान भी पूरांतया प्रमाश नही बस 

सकता ध्ौर जत्र प्रनुमान नि सन्देह प्रमाण न बनेगा तो प्रत्यक्षतों भीः तुव प्रमाण 

सिद्ध,नही कर सकते, क्यों के प्रत्थक्षकों श्रमाण मिद्ध करनेके लिगे तुम 'कोई हेतु दोगे, 

उमसे बनेगा प्रनुमान, झौर भ्रनुभात तुमने नि सन्देह माना नही । तर्क ज्ञान प्रमाण 

है भौर इसलिये भी प्रमाण है % इसमें सशय विपयर भौर प्रनध्यवत्ताय नही है। 

जो कोई पुरुष साध्य साधःकी व्याधिका भात्र करता है वह नि मन्देह करता हैं। न 

विर्षयय करता धौर न भ्रनष्यवस्ताय करता तो जा समारोपका व्यवच्छेदक है सशय, 

विपर्यय, ध्रनध्यवसायका निराकरण करने वाला है वह ज्ञान प्रमाण माना गया है /- 

जैसे प्रत्यक्ष और झनुमान । यह समारोउको दुर करता है इस,.कारण प्रमाण है | ' 
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,. प्रमाणविषय परिशोधक होनेसे तक॑ ज्ञानके प्रमाणत्वकी' पुष्टि - तक 
ज्ञान अप्माण है इस सम्बन्धे शकाकारने तीसरा विकल्प कहां था कि यह तक ज्ञान 
प्रमाणके विययका परिशोधक है इस कारण भ्रप्रमाण है। उत्तरमे कहते हैं कि 
प्रमाणके विधयका परिशोधक होनेसे तो ज्ञान प्रमाण कहलायेगा भ्रप्र मारा नहीं। 
तुम उल्टा कह रहे हो कि तक ज्ञान प्रपाणके विषयका शोचक है, समर्थक है। उसमे 
शभ्रौर विशेषताधोका ला देता है इससे भ्रप्रमाण है यह तो उल्टी बात है। जो प्रमाण 
के विधयका परिज्ञोधक हो वह तो डटकर हो प्रमाण है क्योकि 'प्रमाणके विषयका 
श्रप्रमाण से शोधन होता ही नही है । जैसे भ्रप्न मारा है क्योकि मिथ्याजानसे प्रमाणके 


विषयका परिशोधन नही हुआ करता । जानना, विद्ेष समझता ये सब प्रमाराविषय ' 


के परिशोधन कहलाते हैं। भ्रनुमानसे भी सिद्ध है कि तक ज्ञान प्रमाण है क्योकि 
प्रभाणके विषयका परिशोघक होनेसे । जैसे प्रनुमान ज्ञान | दूरसे जाना था, देखा था 


जो कि प्रत्यक्ष विषय बन सका उस्तका ज्ञान अनुमान प्रमाण है, परिशोधन झागे ' 


भी होता । किसी प्रमाणसे कुछ जान लिया । भ्रव उम जाने हुए पदार्थमे और जानना 
विशेष समझना यह भी १रिशोघन होता है भौर जो जिस किती प्रमाणके द्वारा जाना 
ला सके उसके विषयक। भ्रभीसे अनुमान द्वारा ज्ञान करते हैं यह भी शोधन है। जो 
प्रमाण नही होता वह प्रमाएणके विषयका परिशोधक नही है। धैंसे कि मिथ्याजश्ञान | 
शौर तकने जो कुछ जाना वह प्रमेय है श्रोर उसका ज्ञान प्रमारा है, इस कारण तर 
ज्ञान प्रमाण ही है। ;ं 


प्रमाणका भ्रनुग्राहक होनेसे तक ज्ञानके प्रमाणत्वकी पुष्टि - परोक्ष 

भानके भेदमें स्घ्ृति, प्रत्यभिज्ञान तक भनुमाव भौर भ्रागम ऐसे जो ५ भेद किए हैं उन 
में तक ज्ञानकी बात चल रही है। साध्यके होनेतर ही साधनका हो सकदा, साध्यके 
*होनेपर ही साधनका हो सकना, साध्यके श्रभावमे साधनका न हो सकता ऐसे ' सम्बंध 
के ज्ञान करनेको तर्क कहते हैं। तो यह तक ज्ञान प्रमाण हुआ क्योकि प्रमाणोंका 
श्रनुग्राहक है | तक ज्ञान न बने तो भ्रनुमान जान तो नहीं बन सकता । तो भ्नुमान 
ज्ञानका उपकार किया इस तक॑ ज्ञानने | साध्यसाधनकी व्याप्तिको ज्ञान न हो तो भरनु- 
मान कैसे बन सकता है ? तो भ्रनुमानंका उपकारक है यह तर्क ज्ञान जो प्रमाणका 
अनुग्राहक प्रत्यक्ष और झनुमान है। जैसे प्रवचनोसे जो कूछ समझा जाता है उसको 
शुद्ध रूपसे बाचा तो यह प्रत्यक्ष ब्लान हुभा भ्रथवा उसके सम्बन्धमे युक्तिया लगायी तो 
अनुमान हुआ । उससे देखो प्रवचनकी प्रमाणता भ्रां जाती है प्रवचनमे लिखा है- 
पदार्थ उत्पादव्यय प्रौब्यस्वरूप है भौर हम प्रत्यक्षते किसी भी पदार्थकों देखते हैं-- 
स्कघ सही तो उसमे हमे उत्पादब्धय ध्रौष्प नजर आता है। तो इसमे शास्त्रकी बात 
की प्रमाणता और हढ़ हो गयी ना । भ्थवा अनुमानसे युक्तिते कहते है कि कोई पुरुष 


व 


६५८ )] परीक्षायुस्सूत्रप वचन 


- उष्य विणेष करे तो उत्तका फ़ल ता मनुष्योको भ्रधिक भोग मिलें ऐव/ ही कोई होगा । 
कोई मनुष्य एक, पुरुपको मार डालता है तो सरकार उमे फाँसी देती है भौर थो 
हजारो पशुवोको, मनुष्पको मार ड।ले उसके दण्डकी बात सरकारके पाध्ष क्या रखी 
है! एक बार फ्राँती लग दी । तो ऐसे पुरुषको भ्नुरूप दण्ड मिलतेका कोई साधन 
उन्हीका नाम्र स्वर्ग नरक है या भ्रन्य तरहते युक्तियों द्वारा जब जानते हैं भौर बुड्धिमें 
स्पष्ट होता है ना ? तो तर्क ज्ञान भी इसी अ्रकार प्रमाणका प्रनुपराहक है। कर्मी 
तके ज्ञान प्रत्यभिभानक। मी भ्रनुग्राहक हो जाता है कभी स्मरण हा भी । और भ्नु 


मावका भी तो प्रनुप्राहक है ही । बिना तकंके प्रमाण भनुमानको सिद्धि नहीं है । ता .' 


जो धन्य 4माणोका भनुप्राहक हो, उनकी उत्पत्तिका कारण बने ऐसा ज्ञान क्या श्रप्र- 
भाण होगा ? प्रनुमानसे क्या प्रमाणकी उत्रत्ति दो सकती है ? जैसे प्रत्यक्ष प्रमाण 
पै बहुत दुरमे रहने '_|ले जलक। ज्ञान किया, भव उसके जब झौर पाम गए हो अल 
प्रत्यक्ष भर स्पष्ट हुआ ना । तो दूमरे प्रत्यक्षने पहिले प्रत्यक्षमे जाने हुये धानमे हढता 
ला दी, ता, भ्रद्दो पानी ही है। तो जेसे जब जब प्रत्यक्षते जाने हुए पदार्थका प्रन्य 
पदार्थंत्ते परिज्ञान ड्ोता है क्योंकि उम्तमें शानकी विशेषता श्रायी इसी प्रकार पहिले 
तो प्रत्यक्ष प्रमाणसे एक देश सम्पन्ध जाता । रश्षोईघरमे बैठे बैठे भरग्ति भौर धुआ देख 
रहे ये तत्कान वहाकी भरिन भौर घुका इनका ही सम्बन्ध जाना । श्रथ उसके बाद 
लोकमे सब समयोमे उध्तका सम्बन्ध जाना । तो प्रमाणासे जाने हुए पदार्यक्रों अ्त्य 
प्रमाणसे जान लेना विशेषताक्े “4 यह तो एक शान की मजदूनींका ही कारण बना । 
इससे यह निश्चय करना कि साथ्य भौर साधनके अ्रधिनामावके श्ानका कारण 
प्कश्ञान होता है । 


स्मृति प्रत्यभिज्ञानकी भाति तर्कज्ञानकी भी बहुशः उपयोगिता - 
ये सब ज्ञान साम स्परूप्े तो परोक्ष ज्ञान हैं। इन्द्रिः और मनके निमित्तमे झौर भ्रवि- 
हद जो ज्ञान होता है वे से परोम ज्ञात हैं, तो यढ़ लझग सा शानोर्म घट रहा है। 
फिर भी उनमें और भी सूक्म्त विशेषत। ये ।नेसे लिये भेद किये जा रहे हैं प्रौर भेद 
हपप्न समकमें ध्ाते हैं । स्परण मे नने जाना --वह है, वह था, पह होगा, तो इसका 
स्मरण किया यह शत विपम्वादरहनत है । ठोक मालुम पड रहा है ना, और कभी 
फोई पुरुष सामने आगे और उसे देवकर यह ज्ञान किया कि यढ् वही पृरुष है जिले 
हमने शमुक जगह देवा था । नो इप किस्पका भी शान होता है ना, यह प्रत्य्निन्ञान 
है। भ्रचानक ही काई भ्रपक्ता रिदोदार झा गया भर भाप उस्ते ऋट ठद्राने लगे तो 
समझो उस समय झ्राउकों तुरन्त प्रत्यभिज्ञान हो चुका, किन्तु अभ्यास विज्ेष होनेके 
कारण धापने विकल्पोके रूपमे प्त्यभिज्ञानकों नहीं उठाया । यह अ्रमुझ ही है जो खुब 
हमारे साथ रहे, जिसे हम खूब जानते हैं, इम प्रकार मुद्रा नहों बनी भेद विज्ञानने 
विकल्प नहीं उठाया लेकिन चह कला तुरन्त जय ग़यी तब श्राप उससे व्यवहार 
कर सके । तो प्रत्यमिन्नान भी कोई व्यवस्यित प्रलग प्रमाण हैं। तक ज्ञान साध्य ओर 


च्कद 
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साधनकी व्याधिका जानता है। पर्मशास्क्ष या दार्शनिक धा।स्त्रोके भ्रष्ययनसे तद तक 
स्पष्टता नहीं प्राती जब तक प्रमाणके स्वश्प युक्ति भौर विधि न ज्ञात हो | झ त्मा 
चेतन है यह कह देना एक साधाण सी बात हो गई, ५र जो प्रनुमानहा भ्राश्रय लेते 
हैं, साध्य माघनकी व्यापिक्ती सम्ह'ल करते हैं रसको श्रात्माके चैतन्यस्वरूपका ज्ञान 
बहुत स्पष्ट रहता है। किसी भो पुरुषको देखकर भट उमसे व्यवहार करने नगतै हैं, 
बपोकि इसमें चेतन है जीव है ऐसा बोध भापको कीपे हो गया कि वह चलता है, 
बोलता है, समझता है प्रषनका उत्तर देता है कुछ पूछना है चर्चा करता है, तो इन 
बातोको देखकर श्रावत्त कट समझ लिया कि यह जीव है, तो इसमें भ्रतुमान प्रमाण 
धन गया ना, उपके भ्रनुमानकी म्रद्रामे हम विकल्य नहीं करते हैं, न उतना समय 
लगाते हैं लेकिन करिपी पुरुषक्ो देखकर मट व्यवक्वार करने लगते । ऐसा करनेमे उत्त 
के अनु तन शान बन गया, कयो के यह जीव है यह प्रत्यक्षते तो जाना नहीं जाता । 
भ्रौर जो भनुमान बना है उतके पहिने तकज्ञान मी वन गया । जीवके होनेपर ही यह ' 
हलन-चलन व्यवहार बोल-चान प्रश्न उत्तर वन सकते हैं । उम्के झमावमें नहीं चने 
सकते हैं, उसके भ्रमावमें नही वन सकते | ऐसा सम्बन्धका ज्ञान भी बन गया है। भले 
ही हम इन विकल्योसे उस समय जाने नही रहे स्पष्टूपमें बोल वीवकर फिर-भी तक॑ 
शात यन ही गया, प्रनुमान शान भी हो गया तब श्राप उससे |बलपे हैं। किसी पुरुष 
को देखकर एकदम झट बोलने लगते, इससे पहिले भ्रापके तक॑ज्ञान भौर भ्रनु मान शान 
घन चुका । ज्ञान तो इतना जल्दी काम फ़रता है कि जिसका उदाहरण न हवाकी 
ब्रमिसे दे सफते भौर न विध्रलीकी वहिसे । कोई कोई लोग कहते कि यह मनकी पति 
है। किमी भो बड़ो से घड़ी समस्याका हल हस छानके द्वारा क्षरा मरमे ही हो जाता 
है | तो ज्ञानकां गति इतनी सूक्ष्म श्रौर तेज है जिमसे कि एक सेकेण्डमे ही अनेक 
विपयोका परिज्ञान कर लेते हैं। तो स्एतिज्ञान, प्रत्यभिज्ञान, तकंज्ञान ये कितना जल्दी 
जल्दी हम प्र/पके होते रहते हैं। उसीसे हम श्राप धिवेको कहनाते हैं। तो इतना तो 
हम उन छ्ञानोमे उपकूत हैं श्रौर उनका निषेव करें कि तर्क भ्रादि कोई ज्ञान मही है, 
यह फंसे विवेकफी बात कही जा सकती है ? 


सम्नन्ध ज्ञानरूप तकंकी भ्रन्य किसी सम्बन्धज्ञानसे उत्तत्तिका श्रभाव 
प्रथ शकाक्तार एक धौर शवा कर रहा है कि तर्क जञानका नाम है साध्यसाधनके 
सम्दन्धकी जान लेसेका | चेननके होनेपर हो बचन व्यवहार होता है यह सम्बन्ध जान 
लिया मा । अग्निये होनेपर ही घुदा बन सकता है यह सम्बन्ध मान लिया ना। तो 
देगों >तर्क ज्ञान सम्ब्स्पसे होगा । फिर वह सम्बन्ध ज्ञान कियो भ्नन्‍्य उम्बन्ध' ज्ञानसे 
होगा। इस तरह बहुतसे तर्क शान मायने पढ़े गेभ। झचख्वत्था हो जायथगी। इससे" नर्क 
ज्ञान कोई शान गही है न प्रमाणभूत है । उत्तर देते हैं कि कौतद कहता है फि तय 
शाम सम्यन्पके क्षामसे उत्तर होता है ? सम्दन्धके ज्ानका हो नाम तर्क ज्ञान है न कि 
सम्बन्धफे सानरा हो वामे ते ज्ञान है न दि सम्बन्धके मानसे फोई फिन्च तके झांन 
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है प्रौर उस तक॑ ज्ञानकी उत्पत्ति सम्बन्धज्ञानसे हुई हो ?े त्कंक्ी उत्तत्ति तो उपलम्भ 
और अनुपलम्भके मिमित्तसे होती है भ्र्यात्‌ साध्यके होनिषर ही माधथनका ने हीना, 
ऐसी निहचय पद्धतिमे तकंकी उत्पत्ति होती है. उसमें ऐसा भी नहीं कड़ सकते । तो 
फ़िर एक तर्क ज्ञान समस्त भ्रनुमानोंकों उत्पन्न करदे भ्रिनके होनेपर ही धुवां होता 
है ऐसा सम्बन्ध जानकर जो तक॑ शान बतापा उप तर्क ज्ञानसे भ्रग्तिफा ही अ्रनुमान 
क्यो बनता है ? कड़ी दृष्ठि हुई है या जितने भी दुतियामरमे साध्य हैं, सब क्षराक्र 
है-आदिक जो जो कुछ भी साध्प है उन सबका ज्ञान क्यों नहीं हो जाता ? भ्रगर वह 
सम्बन्ध जानसे उत्पन्न नही होता है तो । उत्तर देने है कि यह तो वीवोडी पभ्पनी- 
भ्रपनी योग्यता है। जिस जिप घानावरणका क्षयोपर्ठम होता है भ्र्यात्‌ उपधोग होता 
है, लब्धि होती है उत्त उत्त पदार्थका आन होता रहता है। प्रत्यक्षमे भो तो घट 
जानावरणाके क्षयोपक्षममरे घटका ज्ञान होता, पट जानावरणाके क्षपोपक्षमत्ते पटका शान 
होता तो प्रत्यक्षमे भी तो कोई यों शका कर सक्रता था कि भाखें खुनी तो यह चटाई 
हो प्रयो दिखी, चटाई हो कणे जानी गई ? इसमें दुनिया भरके पदार्य क्यो नी जाने 
लिये जाते । तो वहा भी सावरणाक्षयोपर्षम है किन्तु लोग तदुग्पत्तिका उत्तर देते हैं 
कि चटाईको जानेगा । जमीनसे जो ज्ञान उत्पन्त हो वह क्षान जमौनकों जानेगा, 
मगर तदुत्पत्ति सम्बन्ध नही है पदार्थ कुछ भी न होते प्रौर ज्ञान बन जाता तो इस 
से सिद्ध है कि ज्ञान पदार्थत्ते उत्पन्न नही द्ोता | स्वय ही प्रात्मा यह ज्ञानस्वरूप । 
इसपर प्रभी भ्रावरण है, उत्त भावरणका जितना-जितना विघटन है उतना--उतना 
ज्ञानका विकास है। तो भ्पने ल्लानावरणके क्षयोपद्याण योग्यतासे भौर जहां जहा 
उपयोग चलता है उप नियमसे उस पदार्थका ज्ञान होता है। एक ज्ञानके द्वारा प्म- 
स्‍त पदाथोंका ज्ञान यो न हो पकेगा। तर्क ज्ञानमे भी लगा लीजिये भ्रग्ति और घुवा 
के सम्बन्धके आतावरणाके क्षयोपदामसे तक ज्ञान उत्तन्त होता है भौर बिस-जिव 
चविपयका क्षयोपदाम है उत्त उत्त विषयकी व्याप्तिका शान कर पाता है। थो तर्क शान 


प्रमाण है । 

ज्ञप्तिकालमे सभी ज्ञानोकी सम्बन्ध ग्रहण निरपेक्षता--शकाकार भव 
फिर कहता है कि यदि तक ज्ञानमे अपने विपयमे प्रत्य सम्बन्ध ग्रहरणको प्रपेक्षा किये 
बिना भवनुमान भी बन जाया करे, फिर तकंकी जरूरत क्या रही ? यो सम्बन्ध जाने 
का नाम तर्वी है भौर सम्बन्ध ज्ञान बिना भ्रव शान बनने लगे, तर्क बनने लगे तो 
भनुमान भी वन बेंठे । फिर यदि सम्बन्ध ज्ञान बिना साध्य साधनके प्रविनाभावके 
परिज्ञान बिता अनुमान बन जाय तो कोई एक ज्ञ।त सब समय सबको जानने वाला 
धन जाय ॥ भौर, दूसरी बात कि उन ज्ञानोंमे स्वय भ्रावरणके क्षयोपश्मरूपकी योग्यता 
है तो झपने श्रावरणके क्षयोपद्यमसे भनुमान ज्ञान होते रहेंगे । तक ज्ञानकी कया 
जरूरत है ? उत्तर देते हैं कि प्रत्येक शान जानते समयमें सम्बन्ध ग्रहरकी :भपेक्षा 
नही रखता जैसे भाजसे कोई पदार्य जाना तो उस क्ञानकी उत्त्तिमे कारण हुई 
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इन्द्रियाँ, पर इन्द्रियके नि्ित्तसे उत्पन्न हुआ ज्ञान भ्रपना ज्ञान करनेमे इन्द्रियकी प्रपेक्षा 
नही रखता । अ्प्िकालमे किसी भी सम्ब-्धकी अपेक्षा नही रखता । जैसे एक हथ्बान्त 
नो--श्द ज्रको कोई पुरुष ब्जाता है तो शब्दकी उत्पत्तिमे तो मनुष्यके हाथकी ठोकर 
करण है पर शब्द उत्पन्न हो श्रौर फिर वह दाब्दरूय परिणमन करे तो दब्दवर्गंशाको 
छब्दरूय परिणपतेके लिए मनुष्यकरे हाथकी भ्रपेज्षा नही रहती । बहुत ,माठा हृक्ान्त 
लो --कोई नौकर किसी फामको करनेके लिये पहिले मालिककी पश्राज्ञा चाहता है तो 
काम फरनेके लिए एक खुलासी हो जाना इतनी बात तो माॉलिककी श्राज्ञाकी प्रपेक्षा 
रखता है प* झाज, प्राप्त हो जानेतर फिर वह नौकर झयने काम्करे करनेमे किसीकी 
अपेक्षा तद्ठी रखता । वह प्ररती स्वतस्त्तासे करता है। प्रतुपात ज्ञान सो उत्पत्तिमे 
तो तक॑ ज्ञानकी प्रपे भा रवना है| साध्यताधवके सम्बन्ध ज्ञान बिना झनुमान ज्ञान न 
बने तो पअनुपान ज्ञान उत्पत्तिमे तो सम्बन्ध गृडणकी भ्रपेक्षा रखता,है पर भ्रनुमान 


शान जब उत्तन्न हो रहा तो उतन्न होरहेके समयमे फिर सम्बन्ध ग्रहण की अपेक्षा नही. 


रश्नता किन्तु भरने विषयको पूर्ण झासे जान लेता है । जैसे भोजन खानेके लिये पहिले 
भोजनके निर्मौणमे तो प्रनेकोक्री प्रपेशा होता हैं, पर भोजन वन चुऋनेपर खाने वाला 
फिर कहा बनाने वानेकी प्रपेमा करता है। ज्ञानकी उत्तत्तिमे जो जो ज्ञानके साधन हैं 
उनकी अपेक्षा पडती है । ज्ञान होने लगे तो ज्ञानसे ज्ञप्ति होनेके सम्बन्धभे फिर किसी 
साधनकी भ्रपेक्षा नही रहती । 


प्तिकालमे सम्बन्ध ग्रहण निरपेक्षतापर पून दृष्टिपात - एक यह 


भी बात देख लो कि जब प्ाात्मा स्वानुभव करता है तब प्रन्य किसो भी प्रकारके 


विकलाय नहीं रहते | फिर उन विकल्परोक्रों भ्रपेश्ा नही रहनी । श्रव तो 'स्वानुभव 


झपना निविकला भप्रनुभवन किया करे । सभी ज्ञानोमे यह बात है कि ज्ञानकी उन्वत्ति 
के जो माघन्‌ है जब जब जिप समय जिस ढपके, तब तब उस सभय वे साधन श्रपे- 
क्षित होते हैं पर ज्ञा।के उमयमे, जांननेके समयमे फिर झानको भ्रन्ध् किसी, साधनको 
प्रपेक्षा नही रहती, किन्तु वह जाननहार स्पेक्ष होकर रहता है। इसी प्रकार अनु- 
मान ज्ञान झपने विषय भ्रनुमेयके जाननेमे पम्बन्ध, प्रहणाकी श्रपेशआ नहीं रख रहा 
किन्तु झनुपानकी उत्तत्तिमे तक ज्ञान भ्रपेक्षित ढोता है । उत्पत्ति होनेपर फिर अनुमान 
ज्ञान भ्रनुमेयकों जातता है, किसी प्रन्य सम्बन्ध प्रहएकी भ्रपेश्ा नही करता 4 उत्पत्ति 
के बारेमे देख लो, कि जिध पूरुपने जो भी अनुमान बवाया, पर्वतमे :अ्रग्नि: है, 'बुवा 
होनेसे, ऐसा भनुमान बनाने वाले पुरुषको भ्रश्ति भौर धुवाके साध्य झौर, साथनके 
सम्बन्ध ग्रहणाकी झपेमा पडी था नही *, पडीो । तक ज्ञानकी श्रपेक्षा न: करके तक 
ज्ञानका प्रयोग उपयोग न करफ़ झनुप्तान ज्ञान कोई नहों वत़ा सकता | झअनुमान, ज्ञात 
होनेपर फिर तर्कके विकल्र नही रहते । यदि तर्क ज्ञान बिना अनुमान ज्ञान बनते 
चगे, साष्य साघनका सम्बन्ध जाने बिना येदि कोई पुरुष श्रनुमान- ज्ञान 'पैर्दा' करने 


लगे तो कोई व्यवस्था न रहेगी कोई भी पुरुष किसो भी समंय अनुमान ज्ञान उसेन्न ' 


रब 


७२ ) परीक्षामुपसुत्रप्रवषन 


फरते और सथको जाने जाय या कुछ भी न जाने, कोई व्यवत्या नहीं रहती । इससे 
बात स्पप्ठ होती है कि जनुमानकी उत्त्तिम तक॑ ज्ञान फरना पश्ता है | 


प्रत्यक्षकी भाति तक शानमे सम्बन्ध ग्राहक झन्य ज्ञानकी ग्रनपेक्षा - 
शकाकार कहता है फ्रि प्रत्यश तहकी उत्ततिपे तो दर्द्रि/ श्र पदार्यक्रे सस्यन्ध कान 
की झपक्षा रहती है तो प्रत्येक झ्ञानोमे सस्वन्ध गानकी भ्रपेशा रहा करतो है । तवंसे 
भी रहेगी । जैसे प्रत्््मे जाना कि यह घटाई है तो यह भी ता शान है कि श्रांत 
का भ्ौर चदाईका झामना सामना द्रुप्ता है । या जो मानते हैं कि झाँखसे किरसों 
मिफलती हैं उनका चद्ाईसे सम्बन्ध होता है उससे ज्ञान बना कि यह चटाई है तो 
प्रत्यक्षत भी तो जाना जारदा है वह भी तो सम्बन्ध ग्रहरासे जाना जा रहा है ता । 
उत्तर देते हैं कि मही, प्रत्यक्षकी उत्पत्ति इन्द्रिय भौर पदार्थके सम्बन्धसे नहीं बनती । 
झनेक पुण्ष हैं ऐसे कि जो पदार्थका भौर इन्द्रिय भम्बन्धका कुछ मान नहां करते भोर 
पदार्थोंकों जानते रहते हैं। ये देहाती लोग भ्रनेक भोग इन वाठौसे ग्रपरिवित हैं कि 
पदार्धफा भौर दख्धियका सन्निकर्ष होता है तब शान होठा है। कुछ जानते ही नहीं 
हैं। तो सम्बन्ध ग्रहरा किये बिना इर्द्रिय भौर पदार्थोक्ते सम्बन्धका शार किये बिता 
भी तो प्रनेक लोग वराबर पक्‍स्‍रत्यक्षते काम से रहे हैं। ता प्रत्यक्क्ी उत्णतति करण 
झौर पदार्थोके सम्बन्धके बिना भी हुप्ता करता है, इप्ती प्रकार तर्क ज्ञानकी उम्पत्तिके 
लिये भी किसी श्रन्य क्वान सम्बन्ध शानकी जरूरत नहीं है, किन्तु तक ज्ञान स्वय 
सम्बन्धित भानरूप है। इससे तक ज्ञान वास्तविक प्रमाणाभूत है । इस ग्र थमें प्रमाण 
का स्वरूप बताया है । प्रमाण होता है ज्ञानहप । थान होते हैं दो प्रकारके । कोई 
स्पप्ठ भान भौर कोई झत्पप्ठ ज्ञान तो ओ स्पष्ट जात है वह तो प्रत्यक्षज्ान है 
और जो भस्पप्ृज्ञान है वे सब परोक्ष ज्ञान हैं। उन परोक्ष ज्ञानोंमे स्वृतिज्ञान भी 
कितना काम किया फरता है। सो हम झाप सब जानते हैं स्मरण बिसा वंया कर 
सकेंगे ? जिनमें स्मरणकी क्क्ति नही रहती है उप पुरुषफों फिर लोग बेकार समझ 
जे हैं। इप्तमें तो स्मरणकी प्रयोग्यता है। प्रताभिन्नान बिना हम भ्राप कुछ हिला 
डुला भी नही सकते | तक शान बिना वो वस्तुके स्वरूपका निर्णय नहीं कर सकते । 
जो परस्परतमें वस्तु स्वरूपपर चर्चायेंक्र जाती है उसमे तक ज्ञानसे हम कितना अभ्रधिक 
काम छेते रहते हैं। तर्क छान बिना तो कुछ उत्थान हो नही है हम श्राप मदुष्योका । 
तक कही, फानूत, निर्शय, थ्याप्तिज्ञान सम्बन्ध शान, झविनाभावी ज्ञान ये समस्त 
निर्णय तर्क गिना फँसे हो सकते हैं ? इससे तक ज्ञानको वास्तविक प्रमासमृत ज्ञान 
मानना हीं चाहिये । भव इस ध्मय धनुमानका लक्षण बनानेकी इच्छांते सूत्र कहते हैं, 


सातनात्साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ ॥३-£१४॥ 
लक्षण भौर झनुमानके झजु भूत साधन झोर साध्यके स्व- 
रूपका विवरण--सापतसे साध्यका शान करनेको अनुमान कहते हैं। साधन मायने 


करा 
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है।, साध्य मौयने जिसको सिद्ध करना है।तो तुसे इष्च बातकों सिद्ध करनेका' नाम 
अनुमान है | माधनमे संध्यके अ्रभाव होनेतर साधनका भ्रभा्व होता यह नियम रहता 
है वही साधन साध्यक्रो सिद्ध करता है। जित साधनमे यह नियम पड़ा हुप्रा है कि 
पाष्य न हो' तो वह हेतु न होगा, साध्यके न होनेपर हेतुके न होनेरूप अविनाभांव 
नियम रहे जिम सांघनमे वही'साधत साध्यको पिद्ध करता है 'और उस साधनसे ऐसे 
ही साध्पका ज्ञान कियो जा.सकता है कि जो इश्च हो, श्रदातित हो और प्रमिद्ध हो । 


लिस चौजकों हम पिद्ध करना चाहते हैं वह चीज यंदि सिद्ध करते वानेको ही प्रनिष्ठ, 
| हैं तो व अ्तुम'न वो ते बतेगा + जैते कोई बीड़ यदि, यह प्रनुतान बता- बैठेगा कि, 


सब कुछ नित्य है मेरा होनेते नित्य उन्हे इश३न हो नही है ो व्य ।इश्न ही बनाया 


जायगों ग्रनिष्वः नही वह धिद्ध हो सके या नही यह आ्रागेकी वान है। फिस्ते-पडी है कि, 


भ्रपनेको भनिष्त बातकी/ सिद्धि करे ?'इसमे-साध्य इष्ठ ही होगा । किस प्रकार साध्य 


अव घिते होगा ?े हम कोई |साध्य पिद्ध करना चाहे' भौर उसमे झा रही हो प्रत्यक्षसे, 


बाधा तो वह ता रेंधव ते बन सकेगा | जैपे हम अनुपात बन'दे कि धरिनि ठण्डी होती 
है पदार्थ होनेसे झौर उप्का पोष शः भी करदें-'कि जो जो भी पदार्थ होते हैं वे उन्हे 
होते हैं'जैसे पानी, बफ | लो' इस भ्रनुमानमे जब 5त्यक्षसे हो बाधा भरी है, हाथपर 
रखकरं देख निर्या जाय/ तो. जा वाधित हो वढ़ तो पाध्य नही बन सकता इस कारण 
अवाधितं ही साध्य होगाः। जो किमी प्रमारासे ही सिद्ध "है, दोनोके लिये, बादीके 
"9 लिये भी और प्रतिवादीके' लिये.भी ।ःवादी तो भिद्ध'होता हो है किन्तु जो विरोधी 
पुरुषके लिये भी सिद्ध पडा है उपको विद्ध करमेत्री कम जहूरत नही, ,इसलिए ऐसे- 
साध्यका हो ज्ञान होता प्रचुमान है जो इष्च हो, भ्रवाधित है भौर भ्रत्िद्ध हो। तो 
साधनकी विशेषता क्या है ? साध्यक्षा श्रगाव होनेषर साधनका न होना । यह विधे- 
घता है साधनमे तो वह भ्रनुभान,सम्भव हो सकता है | साध्यक्री विदेषता क्या है? 
जो इष्ठ हो, भवाधित हो और श्न.सद्ध हो, ऐसे ही साध्यका ज्ञान करनेके लिये भ्रनुमान 
बन-सकता है | साध्यके इन, तीन ,विद्ेषशोमे हृप् _विशेषण तो वादीकी प्रपेक्षा 
» है । जो-अनुमान बता रहे उसे इृप्ठ. होना चाहिये । भ्रवाघित दोनोके लिये है जौ 
किती प्रत्यक्ष श्रादिक-प्रमाएमे बांधा न जाय और भ्रमिद विशेषण विदेषतया प्रति- 
वादी याने-विरोधीके लिए है | जैसे भ्ररिन गर्म-है यह प्रत्यक्षते सिद्ध है'या किसी भी 
प्रमाणसे फोई बात सिद्ध,हो चुकी हो, फिर उसका अनुमान बनाये तो भ्नुमान ए्ट्वि 
का नहीं बना करता । जिसको पघिद्ध करना है, प्रभो तक ल्द्ध नहीं हो सका है उस 
को ही तो सिड्ध किया जाथगा | तो इस प्रकार साधनका मुख्य विधेषंश है साध्यके 
भ्रभावमे साधनका, न होता | साध्यका पुरुष, विशेषण है--जों इच्च है, भवाधित॑ है व 
भ्रमिद्ध है। यदि इस, विशेषशोमेसे कोई-कम्र द्वो जाए तो उस शानको अभ्रनुमान नहीं 
कहा जो सकता | का 


ल्‍ू 
हम बन है 
रे 8 कै; # ० 


हेतुका ऋ्ैरूप्य लक्षण मावनेकी भाशंका - भब शकाकार कह रहा है कि 


चर दर 
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के हा च प औ चह। 


साधनसे धाष्यक्ा ज्ञान होना भनुमान है यह ता ठीक बात है लेकिन सभघत औैरूप 
हुप्रा करता है प्रधात्‌ माषनमें तीन रू होते हैं -पक्ष धर्त्त, समक्षत्रमत््न, विक्ष 
बेआहृत्ति, साधनमें जो एक विशेष दिया कि साध्यके प्रवायमे सायवका ने होना, य/ 
पर्याए नही है । उममें ये तीन रू। होना का ये'। पहिला तो यह कि सान्नत पक्ष 
रहता हो दुवरा यह कि जो सपक्ष है जिन | साध्य पाये जाते हैं उनमें हेतु- मिले 
सक्षमें साधन रहा करे | तीसरी विश्येषता यद़ चाहिमे श्र वितक्षरें साधन ने रहे 
भर्यात्‌ जितमें माध्य नहीं रहता तप माषन ने रहे ये ती। परम हो तो बढ़ हतु ऊ 
प्तही है। फिर उप हैतुमे धाष्यक़ ज्ञाव करना अ्रनु ।न- कहतायेगा '। पक्ष:सान् 
विलक्षके जन्नण इस प्रकार हैं |. जिउमे ?म साध्य विद्ध फरना चाहते है, सापन 
दिखा रहें हैं उसे पक्ष कहते हैं । - जैसे पदतमे भरित्र है -धुर्वां होनेगें तो मड़ा पक्ष 
परबेत है जिसमे हम साधने बता रहे हैं उसे कठते हैं पक्ष प्ौर साप्य पक्के भ्रलाव! 
जितने जिने उगड़ोये वाये जे यें उनक/ लग्म है सतझ र] ) जे) रमोईधर' श्र दिर वहाँ 
प्रगति भी है प्रौर घुदा भी है सो धह कहलाता है-सपक्ष यत्व भौर जिय। साध्य हों 
हुप्र। फरत। है वड़ फडवाता है विउता जैसे तटताबअ--बड़ी ने भ्रम्ति हैन घुशं/ है। 
तो साधन पक्षमें रहे यड़ जरूरों है कि नही, भौर पावन स्पह्में रहे यह भी मरूरी है 
भौर ठाधन विश्षमेन रहे, यद भी जहूरी है ,तो इप प्रकार -पक्ष पर्मत्त्र, साक्ष- 
भत््व धौर विपक्ष ज्यद्त्तिये तीन धर्म साथनमें होगा चाहिए | तो-ठसन्ममाधातसे ३ 


साध्यका ज्ञान होना अनुमान कहलाता है। 52 उतर 


श 
न्क जय बन बन 
हा 


» झकाकार द्वारा हेतुकी शैरूप्यताका समर्थेन- हैतुके इर तीन रूपोंमे 
झनग-प्रलग प्रयोजन भी हैं -पक्ष पर्मत्व तो प्रसिद्ध वक्े निराक खके निए भब्रार्यवदर्कक 
है । अमिद्ध उसे कहने हैं कि पक्षमे साधन न रहे। पश्ष पर्मे व बा दिदा कि व्तों 
साधन रहे तो इमसे ग्रसद्ध तामका दोप दुर ही जाता है। सपक्ष 'सह्व होनेपे विरुद्ध 
नामका दोष दूर हो जाता है । हेनुका एक द,प विरद्ध भी है, साध्यमे विर्ड्के साथ 
साधनऊी व्याधि होना । जैमे कहता कि परतदार्म निमय हैं सदा रहने वाले हैं क्‍यों के 
वे बनाये गये हैं। तो जो बताया गया हो उसकी व्याप्त मित्यके साथ होगी या 
झरुतित्यके साथ ? पभ्रतित्यक म्त थे होगी | साध्यतें विरद्धके साथ साधनकों व होते 
का नाम है विदद्ध दोष । तो जब हम सांधनमे संपरक्ष धत्व तमिका रूप मान लेंगे तो 
विरुद्ध दोष नही रह सकता, वयोकि सांघनका धर्पक्षमे ही रहता यह बन तभी हों 
सकती है जब विरुद्ध पना न हो | तीसरा विशेषश हैं विपक्ष व्योद्त्ति। इयके हरा 
झनेकान्तिक दोष दूर होते हैं। भतेकान्तिक कईने हैं कि हेतु सक्षम भी रहे तो रहे. 
विपक्षमे भी रहे । जो हेतु दोतों अग॒ह रह सकता हो बह हेतु प्रवेकान्तिक हैं मेंयोक़ि 
साध्पको सिद्ध करनेमें कमजोर है । धाष्यमे गिदंद्धे बातकों ,मो वे हेतु छिद्ध करते हैं 
झौर पाध्यके अ्नुकुल भी घिद्ध करते हैं। तो उस देतुओे कैसे घिद्ध होगा । जे पदार्थ 


पतव्चदश भाग जश 


निश्य शादवत रहता है, तत्त्व होनेसे । झव मत्व धर्म प्रनित्यें साथ भी लगतो है 
भौर मिश्यफे साप भी लगता है, वंषोकि जो जो मत्‌ होते हैं वे निर्यानित्यात्मक होते 
हैं। तो यो तीन प्रक्गरके दोयोरे निराकर सके लिये भी साधनके ये, सीन छझूप माने 
आना चाहिये। पक्ष पमत्व, सपक्षसत्व भौर विपक्षव्याद्त्ति | यदि साधनमें ये तीन 
हप नही भागते तो पाधंतमें प्तमिद्ध विश्द्ध प्रमेकान्विक्त इन सीन दोषोका निराकरश 
नही कर सकते । इस प्रकार दकाकारने ध्ापनको औरूया माने जानेफी साशका की | 
न उप्तके उत्तर सूत्र रह रहे है। 
साध्याविनाभावित्वेन निद्दिचतो सेतु* ॥३-१४५॥ 
्ररूप्यमें हेतुलक्षणत्ववा ँ्रभाव भौर हेतुका निर्दोष स्वरूप -जो 
साध्यके साथ प्रतिनाभावरुपसे निश्चित्‌ हो वही ऐेतु होता है। हेतुमे तीन रुप श्राय्यें 
न हेतु भ्र ये गो यार नहीं । तीन रूप भी रहो भ्रथवा उसमेसे तीन रूपोमेसे कुछ न 
रहे तिकिस साध्यके स'ध अविनाभाव होना हेनुका भ्रावएक है। हेनुका लक्षण बताया 
जा रहा है | कोई वह रहा है फि हेगुफा लक्ष श जैरूप्य है किन्तु लक्षण अवलमे केता 
होना चाहिये ?े शश गंका लक्षत श३। है ?े जो पदाधपक्रा प्रताधारण स्यभाव हो उसे 
लक्षण कहते हैं । जो लक्षण उत्त पदायंके अलावा अझन्यत्र न जाय, उस ही पदार्थमे रहे 
७ भोर उममे पूरेये रहे ऐसा जी 'प्रमाधारण स्व्रभाव है उसे पदार्थका' लक्षण फहते हैं । 
दोनों पक्षोक्तों 'समंभानेके लिये लक्षणका सक्षएं यह भो कहा गया है कि बहुतसे मिले 
हुए पदायोमिसे जो चि/! किसो एक पदायकों हो प्रलग जता दे उस्ते लक्षण कहते हैं । 
इस ही बानकों एक छाएीय परिभाषामें कहा जा'रहा है कि लक्षश उसे पत्ते हैं जो 
पदापका ध्माघारण स्वभाव हो । प्रसाधारण शब्द बहनेसे झतिव्याप्ति दोषका निरो- 
बरशा हो जाता है भो प्रस्य किमीमे न वाया जाय उसे भपापारण कहते हैं । जिसके 
नश्ए किये जा रहे हैं उपके ध्लावा प्रस्यमे न जाय उस होका नाम भतताधारण है । 
0 स्वभाव काशनेमे भंब्याधि दोपकां निराकरण है। जो स्त्रभाव है वह पूरेमे रहेगा ही । 
* ६/स पदा्य का स्वभाव ब्रा कह रहे हो वह स्वभ'्व उस पदार्थमें न रहे तो स्वभाव 
कया ? सेवभाव तो पदापंमे व्यापक होकर दी रहेगा। तो असाधारण स्वभाय कहनेसे 
बव्गाप्ति, भ्रति*गप्ति थे दोनो दोप नही पाये | भौर फिर प्रसम्भवकी तो कोई संभा- 
गेना ही नहीं है। प्रमांधारण स्वभाव जिससे पम्भव हो यह बात कहनेपर प्रसम्भयत्ता 
को पेत रही कहाँ ? हो सक्षणका यहो लतरा है कि भ्रताधारण स्भ्भाव हो, जो 
पदार्पका परशाधारण स्वभाव हो यह पदाधेका सक्षण है। इसमे कोई व्यभियार नही 
पाता | जैसे ्ररितिमे उष्हावा धंसाघररगा स्वभाव है दपलिए प्रस्ति भी लक्षण कह- 
सती है; पर तुम्हारे बताये गए हैदुरे शै्वपमे प्रधाधारणता नही पाई जाती | हेतुके 
नेंदए जो पहपर्मत्द उपहा्तव, रिफक्षस्वारत्ति कहा है वे भसाधारण नही है। तो 
पे तीत बाते तुमे भी पाई जा सकती हैं भौर हेत्वाभासमें' भो पाई जा सकतो हैं। 
गशपर्मे (३ ऐसुमें वंधा मी उाता है धौर कोई हेतु ऐसा है कि पक्षथर्मत्व नहों है, जिस 


है 
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पअनुमानका कोई पक्ष ही न हो ऐवा भी तो प्रनुधान होता है जो विकल्पतिद्ध प्रदुवात 
हो जिम्मे पक्ष न हुआ करे, तो ठयेमे क्या हंतु घिद्ध करोगे ? तो हेतुमे भी पक्षम्म- 
हे मिलेगा भौर हत्वाभातमे भी मिलेगा । इसी प्रकार साक्षपत्व, हंतुमे भी मिलेगा 
प्रौर हेल्लामासमें' भी मिलेगा | इम कारण त्रेरुप्प हेतुका लक्षण नहों हो सकता । 
जैंसे कि पंचरूूाता हेतुका लक्षय नही है । हेतुका भैन्प्य लक्षण तो मानते बौदजन, 
औझौर हेतुका १चरूप लक्ष मानते हैं नैपायिक । तो क्ष शकवादियोंके अ्रह्ि कहा जा 
रहा है कि त्रैरूप्यमें प्रपाधारणा नही होती जेते कि पचह़यमे प्रताधारता नही होनो ट 
इूम कारण हेतुका लक्षण यट उीह हो, होगा --जो साध्यके साथ अभ्रवेनामाति रूरसे 
निश्िचत्‌ हो बह हेतु होता है । रे 


॥ ] कि | 

श्ररुप्पसामान्यमे हेतुलक्षणताका अमाव हेतुरा लक्षरा कहा गया है कि 
जो साध्यका झाववाम वी हो । इपके विउक्ष ते कोई कहते हैं कि हेतुका लक्ष ग शेन्ूप्य 
है। पक्षप्रमेत्व, साक्षपत्य, विउक्षासत्व ये तीत, धर्म खिन्तनें पाये जायें उगे हेतु कहना 
सोहये। इपपर उन्हें बताया गया।था कि यह जैहुष्य लक्षश हेतुमे मी पाया जाता है 
इप कारण यह लक्षरा , क्त नही हो सकता | धौर, जो यह 'कड्ा,था कि पक्षपमत्त् 
तो प्रमिद्ध दोवके निराकरणा+ लिए है, सरक्षरत्त विरुद्ध दोपके- निराक रणके निए 
है, विपक्षसत्त प्रनेकास्तिक दोपके निराकरणके लिए है। सो इन दोनो दोषोका 
निराकरश प्रत्यथातु-यत्तिके नियमते हो ही जादा है । हेवुरा लक्षण है प्रन्यधानुयपत्ति 
अर्थात्‌ साध्यके अनावमें भनुपपंत्ति भ्र्थात साधनका न होना । ता इस रसक्षताप्त ही 
झप्िदड्ध दोषफा भो निराकरश हो जाता । इसप चैरूप्प हेनुक, लक्षण ज़ही हो सकता 
फिर और बतलाप्रो कि हेतुका लक्षण क्या शेह्प्यमात्रहै या विशिष्ठ शेरूप्य हैं-? 
याने साधा रण रूपसे औैरूप्पफा होना यह हेतुका नक्षण है या- कोई-खासियत रखता 
हुभा त्ैरूप्पका होना देतुरा लक्षण है? यदि कठ्ेगे कि धाधारणतया जैहप्यका होना 
हेंबुका लक्षण है तो जैसे पर्वतमें भरिन है घूम होनेसे तो यहाँ धूम पर्वत:पक्षमें-पाया ष्टै 
जानेसे पक्षपर्मन्त्र है, उसी प्रकार,जब यह धनुनान बना देंगे कि "बुद्ध अववेज हैं “वक्ता 
होनेसे मुस्ताफिरको तरह । जैसे मुपाफिर वक्ता है, तो धह प्रसवंक्ञ है। इसी तरह बुद्ध 
भी वक्ता है, घोलने वाला है,इस कारण भप्तवत्र है त्ता देखो पर्वतके भुमकी तरह बुद्ध 
में वक्तापम भी तो प्रा गया । प्षवें ताथनके होनेका नाम सल्वर्मत्व है तो,-इध अनु- 
मानकों सही नही मानते भौर उनकी दलील है यह कि भ्रन्यथानुत्तत्ति नदी जाई जाती 
पक्षधर्मत्व होनेपर भी प्रत्यथानुत्पत्ति न-पाई जाय ज्तो बहः अनुमान सही जद्दी होधक़ता 
तब यही बोत तो भाई ना'कि हेतुक़ी जाने तो, अन्ययानुःप्त्तिमे है । प्रक्षबमंत्व रहे तो 
में रहे तो, यदि हैतुमे धरन्ययानुलत्ति है तो वह"हेतु सही है. गैल्प्य-लह्लण/ बुद्ध पन 
मानते 'है। क्षरि।कवादी लोग हेतुका जेरूप्य लक्षण बताते हैं चो-उन हीको जो अति 
है,' बुद्ध मे झसर्वक्षता, तो पक्षत्रमंत्व होनेते यह पनुमान उन्हे सद्दी मान, “लेना भाहिये 
किन्तु मानते नदी हैं ओर भन्यवानुध्पत्तिका वे प्रमाण देते हैं कि इस हेतुमे भ्रन्यथानु- 


गो 
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त्यत्ति नही है । तब यही धिड्ध हुआ कि जो साध्यके प्रजिनामावीरूपसे निश्चित हो वह 
हेतु-हुआ करता है। ४० पक कक हो 


झन्यभानुउपत्तिकी ही त्र रूप्य विशेष॑में विशेषता - यदि कहो कि' 

साध्तियन वाला औैरुप्य मानते हैं हेतुका लक्षण तो वह खासियत भौर है क्या रैसिवाय 
प्रनंयथ नुपपत्तिके । तो जो परिक्षक लाग हैं, दाद्ंनिक्‌ विद्वान हैं उन्हे भ्रन्युयानुःपत्ति 
ही हेतुका 'लक्षण धीघे मान लेन[ चाहिये क्यो।के इसमे किसी प्रकारका' दोष नही 
प्राना । उक्षत्रमत्व भ्रादिक भी न हो और भ्रन्यथानुय१त्ति पाई जाय तो वह हैतु साध्य 
का गमऊ होया है। बह भ्रनुमान सही हैं। जैसे यह अमान बनाया कि इसके बाद 
हाकट नक्षंत्रका उदय हांगा क हेकि कृति का उदय होनेसे । भ्थवा बहुत व्यावाहरिक 
अनुमान बना लोजिये। कल मगनवार होगा, भ्ाज सोप्रवार होनेसे | तो कल' मगल 
घार ट्रोगा इसमे पक्ष उसे कहते हैं जिसमे साध्य रहे | तो यह पक्षका कोई स्थान नही 
है । इसमे पक्षघमंत्व नही है भौरे समक्षतत्त्व भा नही है, इंतका कोई हृश्ान्त बताप्रो | 
तो यह त्र॑ रूप्य न भो हो भौर भन्यथानुरपत्ति हो तो वह हेतु सही है उसका' झनुमान 
सही है। तंबं हेतुका लेक्षण भन्यथानुत्पत्ति रहा, त्रैरूप्प न रहा। _ 


« सपक्षसत्त्वके बिना भी सम्यक्‌ , श्रनुमान होनेका एक ,उदाहरण -- 
दूसरा भ्रनुमान भी देखिये, - शब्द भ्रनित्य है श्रावण्य होनेसे, . भ्र्थात्‌ श्रोत्र इन्द्रियके 
द्वारा ग्राह्म होनेसे, इस प्रतुम नमे सपक्ष तो कुछ मिलेगा नही, सपक्ष उसे. कहेंगे कि 
जिस भौर चीजपे, भी हैतु पुया जाय तो छशुब्दके प्लातवा भौर कौन, पदार्थ . है जो 
श्रोत्र-इ'न्द्रयके द्वारा अह्य हुआ करता है ? तो इस पझनुमानका सपक्ष कोई नही 
मिल रहा । तो इस सपक्षसत्त्वके बिना, भी, देखो यह भ्रनुमान प्रमाण है । शब्द झनि- 
त्य है क्योकि श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा ग्रहणामे भाता है। भव ग्रहरणामे श्राया । पहिले 
सुनेनेर्म न भ्राया तो इसका कारण यह है कि यहं शब्द पंहिले,ने था श्षंत्र उत्पन्न हरा 
झौंर शब्द सुननेमे झोकर फिर मिंट गया । तो इससे सिद्ध है कि वह शब्दे खतेम हो 
गयां। तो अनुमान तो सहो है पर इसका संपक्ष रुत्त्त नेही मिल, रहा, प्रैन्यथानुप 
त्तितो हेतु।। लक्षण मारननेपर तोः प्रनुमान सही बैठ लायेगा' पर अओैरर्प्य मांनमेपर 
यह भंनुमान सही नही वेठ सेंकेता । अब इस प्रेसेगेमे मोमाप्तक शाका करते हैं- कि हाँ 
ठीक है भनुरमान सही नही बैठता तो न बैठे । हम' शंब्दकों नित्य) मानेते-हैं शौर 
प्रांकाशका गुर मानते हैं। शब्द संदाकंाल रहते हैं पर घुंनाई क्यो नही देता कि उने 
शब्दोपरे भ्रांवरण पंडा है । आवरण हट जाय तो सुनाई देने लगे । * 


४ शब्दके,अनित्यत्व साध्यमे दिये गये, श्वाव्णत्व हेतुकी निर्दोषतापर 
प्रदनोत्तर - प्व झ्ब्दनित्यत्व-सिद्धान्त मानने वाले कह रहे हैं कि यह ,्रावणात्व, हेतु 
ज़से सपक्षम हट। हुआ"है, शब्द अ्नित्य, है.इसका विपक्ष वेया बनेगा ? नित्य | 6पक्ष 
गया बनेग। ? जो भौर भौर चीजें भी अवित्य हो, तो यह श्रावण हेतु जैसे विपक्षसे 


छ्ष परीक्षामुखसृत्रप्रवयन 


हटा हुमा है भ्र्त्‌ नित्य भाकाश ग्रादिकमें यह श्र'वरणत्त्व हेनु तही पाता जवता, इसी 
प्रकार अनित्य जो घटपट ग्रादिक हैं वे सपक्ष दये, उससे भी हेतु हटा हुआ ' है अर्थात्‌ 
घटपट आदिकमो भी श्र वशत्व हेतु नही पाया जाता | तब यह ध्रभार्धान्श हो गयो | 
इसमे अभनेकान्तिक दोष अ ता: है भर्थात्‌ यह भ्रनुमान रही नही है द्राच्द अ्नित्य नहों 
है ।.इसका उत्तर देते हैं कि प्रयाधारण पनेकी भ्रनेक न्तिक द पसे व्य ह नहों मिलती 
श्र्थात्‌ जो जो हेतु भ्रताघारणा धो वे वे अ्नेकान्तिक दोपसे युक्त हो यह व्यप्ति ठीक 
नही है क्योकि श्रसाधारखका श्र कण है ? जया सह श्र है कि सपक्ष भौर विपक्ष 
दोनोमें हेतु .भरत््द रूपसे निदिचत हो भर्थात्‌ हेतुमपक्षमें भी न पाया जाय, विक्षमे भी 
न पीया जाय, ऐसे निश्चयका नम असाधारण है क्या ? प्रथवा, साक्ष वि दनोमे 
हेतु गया भी जाय, न भी पाया जाय, क्या ऐसे सकश्ग्रित होनेका नाम अधाधारण 
है ? यदि फहो कि सपक्ष विपक्षमे प्रमत्त्वरूग्से हेतुका निदिवत होना इसका नाम 
अताघारण है तो अनेकान्तिक दोष कहाँ श्रांया ? यह तो सही बात बन गयी । धतक्ष 
में हेतु न रहे किन्तु विपक्षमे तो नही है | विपक्षव्याईत्तिमे वतन भ्रधिक हुप्रा , करता 
है। दोनोमे व रहा हेतु, पर भ्रतिकान्तिक तो न रहा | भ्रनेकान्तिक दोष उसे कहते हैं 
कि हेतु सपक्षमे भी रहे,भौर विपक्षमे भी, तो श्रशवणत्व हेतु विपक्षमे नही ग्हता भौर 
सपक्षमे भी नही रहवा | दोनोमे मत रहे इसमे भनेकान्तिक दोष तब बनता है कि 
सपक्षमे भी रहे भोर विपक्षमें भी रहे । जैसे भणित ठडी हैं पदार्थ होनैसे | स्थपि यह 
अनुमान प्रत्यक्ष वाधक है, 'पर भ्रनैकान्तिक दोष भो प्रातिः है पक्षणना ठडेमे भी प था 
जाता है.भौर गर्ममें भी पाया जाता है। पपक्ष विपक्ष दोनोमें पदार्थवंना पाया जाता 
हैं तो ऐसे ही जहाँ जहाँ हेतु सपक्षमे भी पाया जाय (विर्षक्षमें भी पाया जाये उसे अते- 
कान्तिक कद्ठते हैं ॥ तो सपक्षक्कः तरह विपक्षमें भी हेतु न रहे ऐसा निश्चय हो तो 
संशय तो हो ही न सका | कैसे न हुआ संक्षय ? कैसे नही हुमा अ्नेकान्तिक सो धुनो | 


, *- दाब्दानित्यलहेतु श्रावणत्वके श्रपहतदोषत्वका एक विवरण ;,श्रावण 
त्वका श्र्थ क्या है ? श्रोत्रइद्रयके, द्वारा ग्राह्म होना । तो शोत्र , इच्द्रियके ध्वारा जो 
ज्ञान घनता है वहु ज्ञान धब्दसे भ्पने स्वरूपको बनांता हुप्रा'शव्दका ग्राहक होता | हैं 
अन्यथा नही । क्षरिकवादी लोग ऐसा “मानते हैं अत्येक शानको कि जिस पद थंसे शान 
उत्पन्न होता है वह ज्ञान उस्त पदार्थफा जानने वाला होता है। जो प्रकारण है वह 
विंधय नही बनता । पत्ो क्षणिक शब्द न मानकर इन, मोौमासकोने द्ब्दको नित्य माना 
है भौर नित्य शब्द यदि श्ञानको उत्पन्न फरनेका स्वभाव रखता है तो सननेसे पहिले 
भी, सुननैके तपथोग़के वाद, भी, शब्द रहना चाहिये | बदि दब्द नित्य है तो धदा सुनने 
में भाना चाहिये । मदा धब्दका धान रहना चाहिये क्योकि शब्द एक तो नित्य है, 
दूसरे उस शब्द नित्पमें श्ञानदों उत्पन्न करनेका स्वभाव पडा हुप्मा है । जब दोनों बातें 
शा गयी कि धोव्द भी पदा है भौर सब्दमें ज्ञानको उत्पत्त करनेका स्वभाव भी सदा है 
फिर वयो नही सदा दाब्दका ज्ञान होता ? कारण सब मौजूद हो फिर कार्मकी 0 


# 
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न हो-सकती यह तो नही हो सकता । कार्य उत्पन्न होना ही पडेगी। , उपादान भी 
सगर्थ है, निमित्तकाण भी सबःहैं और प्रतिबन्धक करण -भी कोई नही है, .ऐसी 
स्थितिमे काये कैसे न होगा, ? होता-ही पडेगा ,तो जब ;द्ाब्द नित्य है, सदाकाल 
रहता है भौर अब्दमे-जूतनको उत्तान्न करनेका सटा एक, स्वमात्र पृष्ा हुआ,है, फिर 
शान क्यों नही हांता ? यदि सब क़ुछ कारण मिलनेपर मी,कार्य उत्तन्न न हो.तो यह 
सममता चाहिये क्रि-यह कापे उपका, नही है । शब्द तित्य है और शब्दमें ज्ञाबको 
उत्पन्न क रनेका स्वभाव भी मान-रहे हो झौर फ़िर भी ज्ञान-सदा- नही हो. , इसका 
झयं डै कि शब्दका कार्य ज्ञान नही होता है-। जैसे कुम्डार भी हाजिर है, मिट्टी.चाक 
प्रादि भी हैं, सब कुछ ऊ;म हो उहे,, पर कृपडा नहीं बत रहा, तो हसका श्रये 
यह है कि कुम्ड्धार, चाक, मिट्टा प्रादिक, इनका कार्य कपड़ा नही है | प्रनुतआन करके 
देखला कि जिम्व जिस सम्पुर्ण कारणके होनेपर भी जो नही होता है वह उत्तका कार्य 
नही है | जैसे कि कुम्हार भ्रादिक मर्मल्त कारण मौजूद हो फिर भी कपडा नहीं हो 
रहा है तो कपडा नही हो रहा है तः कपंडा कुम्हार आदिकका कार्य नही है ॥ इमो 
प्रकार शब्दके हनेपर भी और जो कोरंण माना है वे सब 'कारण होनेपर'.भी 
पहिले धौर पीछे 'शब्दको ज्ञान नही होता इससे सिद्ध है कि' शब्दका ज्ञान! शब्दका 
कार्य नही है। कोई शब्द जाननेमे भाये तो शब्दज्ञान शब्दका कार्य नही । ४ 
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४, भावरण होतेके कारण सदा,इब्दज्ञात न होनेकी शका और, समा- 
धान >इस प्रत्गमे शकाफार कहता है कि धात_ यह है कि श्रोत्र इन्द्रिय द्वारा 
दाव्दक्ानका उक्योग,करनेसे पहिले और पीछे शब्द ज्ञानकों इस कारण उत्पन्न नही 
कर सकते कि शब्दसे तो ज्ञ न ,उतन्न करनेका स्वमांव है लेकिन वह ग्ाठत्त, है, ढका 
हुमा है, तिरोहित होनेसे | उत्तर यह कहता भो ठोक नही है, क्योकि आवरण नाम 
है किसक्रा ? हष्न भोर टृष्य पद'थोँ भ्रन्तरालमे कोई वस्तु वतंमान हो जाय उसी 
क' लांम तो भ्राव्रण है। जेसे कमरेमे रखी हुई गडचड़ चीजें है उप्तपर होल दिया 
बहुत बडा चहर ताकि,अनिधिय़ोको देखनेमें महा न लगे तो उतका नाम प्रावरणा हो 
गया . किन्तु भावरण वह यो,जना,कि देखने वाले झौर हृदय पदार्थ ,वे भ्रटपट चीडे 
इन दोनोके बोचमे कोई एक वस्तु भ्रा गई । कया भा गई ? जहर भझ्रा. गई। इसी 
प्रकार जानने वाले हैं श्र तर श्रोर्‌ जाने वाला है शब्द तो श्रोत्र भौर बन्द तो व्यापक 
माना है। शब्द नित्यत्ववादोने जैसे दोब्दको नित्य व्यापक मार्ना है इसी अकार श्रोत्रकी 
भी व्यापक, माना है । ज़से कोईथोडा अदाज भी प्र सके कि-श्रोत्र, नाम किसका है । 
कानके अन्दर जो पोल है वैसी प्रोल दो सवृत्र है, तो,श्र,त्र इन्द्रिय- भी व्यापक है तो 
शब्द व्यापक नित्य है भौर आरोश् भी,व्यापक है झौर शब्द ,चानको उलन्न करनेका 
स्वभाव भो सदा है, श्रात्रमे ल्ञान॒कों फैतानेका स्वमावत्मी सदा है -भौर ये व्यापक 
होनेसे भप्रत्यत सम्बन्धित हो गए । जसे धर्मंद्रव्प प्रौर झ्वमद्रव्य कितने सबिन्न हुए 


ब० परीक्षामुखसूत्रत्र वचन 


हैं। भाकाश द्रव्य भी उन धर्मादिक द्रव्पोंते कितना मिला भिद्ढे हुमप्नर है, क्या कुछ 
थोडा बहुत प्रसार बता सकते ? एक दोष बगाहें है हमसे श्रौर भधिक सम्बन्धित बयां 
कहोगे ? इसी प्रकार जब शतद भी श्यापक हैं, श्रोत्र भी उणपक है तो सोत भौर बब्द 
तो ऐसे मिड गए कि जिममें कुछ प्रन्तर कहा ही नहीं जा सकता, फिर श्रतराल कया 
झाये ? जो ब्रत्यन्त सदिलप है उसके बीजमें तीसरी 'कीज कया घुप गई ? ब्रावरण 
क्या रहा २ श्रौर यदि कहो कि नही, शब्द भौर स्तर श्रक रीजवमें कोई तृरीय श्रावरण 
पड़ा हुप्ता है तो दवका गर्य है कि ० दोनो व्या रू न रहे । जितनी जगहमें बोचमें 
आवरशा पड गयर उतनी हो जगड़में शब्द नहो रहा तो तुम्हारे मिद्धातका घात भी 
ही गया। इस कारगांप यह बात कहना युक्त नही है कि शठ्द तो नित्य है भौर उसमें 
ज्ञान करनेका सापथ्य पड़ा हुफ्रा है। लेकिन श्रावरण होनेसे वह श्ञ नको उठन्न नहीं 
करता, श्राव*रा कुछ नटो है । 


साध्याविनाभावित्व होनेसे ही हेपुक्री हेतुता- थ स्तबिक्ता यह है कि 
झब्द नही, धुन चुंकनेके वाद भी वाब्द नहीं तो इस तर श्राव्गात्व जा हेतु है, जैसे 
पंपक्षसे,हटा हुआ है । तो भी पक्षमें तो हेतु साध्णके झ्छित़ाभावीरूण्से रह राश- है । 
शब्द भ्नित्य है श्रावरा होनेसे । इसका सरक्ष रुक््य नही मिल रहा,-हां विपक्ष व्यान 
इत्ति मिल रही किन्तु जैरूप्यका तो|मग हो गया । छेक्नि अनुमान सहो- यो है कि 
श्रावणत्व हेतु भ्रनित्यके स थ प्रविनाभावी सम्बन्ध रखता है। भ्रनित्ययना न होता तो _ 
सुनतेमे भो न प्रा । पहिले सुननेमें नही भा रहा था, भव पननेमें प्राण, लो भव 
सुनना भो मिट गया, यह ब त भ्रनित्य॑'हुएं बिना हो न सकती थी इस कारण टतुका 
लक्षण यही यही बंठता है कि जिसमे भ्न्यधानुउपत्तिका निर्यम हो श्रर्थात्‌ श्राष्यके 
अभावमें माघनक! न होना यह लक्षण जि में पाया जाये वह हेतु सही है। ऋेख्प्य 
भान फरके हेठुको सम्यक्‌ सिद्ध कर सकना कठित है। ऐवा भी नही कह सकते कि 
जो द्वेतु सपक्ष भौर विपक्षमे नही रहता उसमे भ्रन्यथानुपपत्ति नहीं घटे सकती । यह 
यॉं नहीं कह सऊते कि स्थप्त यह बात है कि कोई हेतु सफ्क्षमें न भी रहे तो भी सही 
मानो गया है । जैसे समस्त क्षरिक हैं सत्त्व होनेसे । स्वयं क्षरिषकवादियोंनि यह कहा 
है, तो श्रत्र यह हेतु न सपक्षम रहता है न विपक्षमें, क्योकि पक्षमे तो सारा जंगत प्रा 
गया । शव सपक्ष सरा क्या हू दें गे । यह सत्त्य हेतु गेवल विपक्षमें अ्रंमत्वरूपसे 
निदियत हो सो बात नहीं क्योंकि विपक्षभूर्त नित्य तम कुछ मानते । इस कारण गह 


ही मानना श्रेष्ठ है कि हेतुका सक्षरं भन्‍्ययुपप्ति है।_ डे 2 


संपक्षविषक्ष दोनोमें हेतुकें अंप्तेस्तेरंपसे 'निश्चितत्वंकी 'अ्रसांधारण 
माननैपर भ्न्तिम ऊद्धापोह + ध्काकार कहता है कि सब झनित्य है सत्व हँनिते, 
इस प्रनुमानमें सत्व हेतुका सपक है हो नहों। क्योकि पक्षमें सारी जगत भा गया तो 
संपदामे सत्वका भ्रमाव है इस निदिचियर्स सत्व हेतु अनित्यको सिद्ध करनेमें समय है; 
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व जो डो। 5५: कलह 
एपरन्नु क्ाब्द अनित्य है खाव्रषण्य होनेसे यहा श्रवष्य हेतुका साध्य, है भ्रनित्यत्व सो पनि- 
त्यल सपक्ष ही कुछ नही हो ऐसा नही है। घटपटादिक प्रनित्य पदार्थ तो हैं किन्‍्तु 
शब्दके भ्रतिरिक्त जो श्रावण्य हो ज्रोत्र इन्द्रियके द्वारा प्राह्म हो ऐसा सपक्ष नहीं है। , 
/ तो सपक्षके होनेपेर:भी प्र्थात्‌ पदार्थ, तो अनित्य:बहुतसे हैं लेकित श्रावण़त्व हेतुं/उंन 
जे नही पाया जाता है, इससे इस पनुमानके दूषित बतानेका विड्रोध करतेमे ,जो भनु- 
मात दिया है दुसरा'उससे पटतर नही बैठता है। उत्तरमेः कहते. हैं। कि -भाई यदि 
सवक्षमें श्रावशांत्व भी होता तो उप्ते मी यह व्याप्त कर लेता.।. जैसे पक्षमे श्रावशत्व 
साधन है झौर पनित्यत्व सांध्य है, ६८ी. तरह यदि कोई सपक्षमे भी ,श्लावसात्व हुप्ा 
करता तो भी सिद्ध हो जाता । रापक्षके होनेपर फिर श्रावशत्त मही रह रहा इस 
* कारण यदि दोप देते हो तो विपक्ष के होनेपर घूमादिक भी असत्त्वरूपसे निदिचत हो 
तो बहू भी निव्चयका 'कारंण न बने ।शकाकार कहता है-कि वितक्ष हो श्रथवा न 
हो, विपक्ष में प्रसत्वरूपसे जो हेतु निश्चित किया जा- रहा यह तो साध्यका _ प्रविना- 
भावों होनेसे हेतु है। उत्तरमे कहते है कि तब तो फिर गपक्ष हो भथवा न हो, भ्रप्तत्व 
से निदिबत हेतु भी साध्यके प्रविनांभावी होनेके कारण बन जायें । शकाकार कहता है 
» , तब तो फिर सपंक्षमे भ्रथवा 'सपक्षके एक देशमे यदि कोई हेतु रह रहा हो हो वह 
” हेतु हो कंपे कहलायेंगा क्योकि इस प्रसगमे ,जब् ,कि सपक्ष के. एक 
देशमे हेतु रहता दो तो वह तो निष्िचत रहा कि अपक्षमें न रहते हुये , ही « हेतु ; होता 
है। उत्त रमे कंहते हैं कि इम तरह तो विपक्षामे भो हेतुके : भ्रसत्वका, भ्रनवधारण हो 
'जञायगों और यह बात प्रयुक्त है भ्र्यात्‌ हेतुका' विषक्षमे भ्रतत्वका;होता, पूर्ण- निद्चित 
हो तब पह हेतु सद्दी माना जायगा | चाहे पक्ष धर्मत्वमे कम्मी भ्रा जाय, -सपक्ष -सत्वमे 
कमी भा जाय पर विपक्षेसे भसत्व होना भ्रनिवार्य है क्योकि विपक्षमे श्रसत्व होनेकी 
अनिवायंता न मानी जाय तो साध्यके श्रविनाभावीपनका व्याघात हो जायगा |, इस 
कारण वह प्रथम विक्‍ल युक्त नही ठहरता कि सपक्ष और विपक्षमें जो हेतु अ्रतत्व- 
झरूपसे निष्चित हो उसे भ्रसांधारण कहा करते हैं। ' "+:, हक 


सपक्ष और विपक्षमे हेतु भ्रसत्वके सशायित होनेकी श्रसाधारणतापर 

विचार- भब दूसरे विकश्पकी बात सुनिये । यदि यंह मानोगे कि सर्पक्ष भर विपक्ष 

में हेतु श्रतत्वरूपसे सशयित है, कि नही इस प्रकारका सशय उठता है तो उसे प्रसा- 
घारण कहेगे। उत्तरमे कहते. हैं हि सपदा भौर विपक्षमे हेतुके भ्रसत्व रूपसे सणयित 
होनेको भ्रसाधारण कहने१२ इसी हेतुमें प्रनेकान्तिकताका दोष पझायगा । उसपे भी 

* संशय पडा रहेग।। क्या निदिचत पक्ष धर्मत्वादिक -सीन बातोसे प्रमेकान्तिक हुआ 
या उन तीन बातोके सशयसे धनेकान्तिक हुआ । तब तो भ्रतैकान्तिक बनेगा,' छेकिन 

* इस झनुमानसे कि दाब्द झनित्य है श्वावण्प होनेसे, यह भ्रसाधारण दोष नहीं लगता 
७ झौर इसी कारण।त विरुद्धपना झ्राता है। भला जो विंपक्षके एक देशमे भो नहीं रहा 
है वह कंसे विपक्षमे ही रहा करे। तो इस अनुमानमे कि छब्द प्रनित्य हैं 'श्रावश 


ब्रे] परोक्षापुदमुश्र प्रद बन 


"होनेते, कोई दोष नही भात। । भ्रप्तद्ध दोष भी नही धाला कृपोंदि धह़शमी श्र प्रशत् 
का राहत है इसका निशकय पढ़ा हुप. है, इस काररग पह पर्मत्व धर माटतात्व होगा 
। हैतुका लदाण गद्दी फहा जा भकता । 


! विपक्ष&्यायृत्तित्वका साध्यत्रिनाभावित्यमें प्रस्तमाव-जैरुप्यवादीने हेतु 
के विभेषग तोन दिये ये-पद्ापर्मलद सवा रात और दिउ यत्व । इस सीतमें ये पह्षा- 
धर्मत्व भोर सप्दासत्त तो ठीऱ विधेषशञ नही है पत्रोकि पदापमंस्थ ने होवेरर गी टी 
भ्रनेक हेतु भौर पनुमान सही हुआ करते हैं, दस प्रकार स्रपक्रसत्य ते, होमेवर भो 
झनेक भनुमान भोर हेतु सहो रहा फरते हैं। हो वि"क्मे हेनु। न रहुना बह भर्म 
भवदय ही युक्त है, लेडित इस धर्मका देनुके सरामें भन्तर्माव हो गया है । हैतुछ 
जो लक्षण कह्दा गया है साध्यका भ्रविनामावी रूपसे जो निध्चिन हो वह हेतु है तो 
साध्यका झविनेमावोपन हेतुमें तब है रहता है जब हेत विपक्ष में न रहे । तब हेतुका 
प्रधान शद्ष शा यह मानो | प्रस्य लक्षय्म माननेत्ते कया प्रयोजन 2? क्षक्राकार कहना है 
: कि सपधासत्य न मानने पर देसुमें भवस्वयवारा दोष भ्र,यता । प्नस्दयता उस्ते कहते हैं 
कि हैतु साध्यके सांप न जुडा फिरे । हैसु साध्यके खाच जुड़ा फिरे, रहा करे यह बात 
तब बन सकेती है जब प्रत्रक्ष हो भौर सतत में हेतु रहा करे। उतर देते हैं कि धन्दव 
का लदारा है भ्रस्तव्याप्ि, थाहे वह प्रन्तर्व्पाप्ति पक्ष तक ही-सोमित हो, भाहे सपक्षमे 
भो जाये वह प्रनव्यात्ति है। यदि हेतुका कोई छान नही मिलता तब हेतु सपक्षमे 
नही पाया गया यह बात तो दूसरों है कितु साक्ष मिले-तो , मियनसे हेतु उसमें, भी 
रहे भौर पक्ष में तो रह हो रहा है । ऐसी व्यप्रिका झत्मय है सो यह अर्वय तथोप: 
. पत्तिष्य्य है जैसे कि फ्र्यवानृत्पत्तिका ध्यतिरेश्से सर्द घ 5, इसी प्रकार तथोपउत्तिते 
झत्वयका सम्बन्ध है। साथाफ्ते होनेपर साधनके होने का नाम तपोर७त्ति है। धत्र...देश 
लो इसमें प्रत्वगयना छः गया है । साइपके साथ हेनुकः जुड़ना दिया दिगया/ गया है। 
पैर धन्यथानुतपत्तिका धर यह है कि साध्यके झमावमसे साधनका न होते इस हृश्विरेंट/ 
व्यतिरेक दिला दिया! पया है । पह नियम नहीं अनाथा जा धकक्‍ता-कि उदाहरणामें 
हृय्यान्त वाले धर्मीमे ही ध्ाघनका साथाये होना हो चाहिये । भर्याद हेतु_धपक्षमे रहा 
ही करे मब हेतु हुमा है सो नियम नदी बनता । बम 


प 


् 


साव्यधिनाभावित्वमे सब समस्थाप्रोंका समाधान हेंतु पक्षके साध्ये 
साथ.जुड़े द्वी यह तो नियम बनता कि यदि उसमा संपक्ष है कोई तो उसमें भी हेनु 
रहे, कित्तु जिसका कोई सपा ही नहीं है उममें हेलुके अनाने /) प्रावदयकेता ही नहीं 
है । जैसे जगतमे समस्त पढार्थ प्रनेकान्तात्मक हैं संत्व होनेसे, इसमे सदी ने पिलेगा 
क्योकि सबको ही पक्षा बना लिया | समस्त पद्थ अनैकान्तत्वरूप हैं-पत्व होनेमे । 
कोई पूछे कि उदाहरण बतयावों तो क्या उदाहरख बेतलावोंगे ? जब सब ही पक्षमें 
था गए ता उदाहरण क्या मिलेगा ? तो सपक्ष यदि हो तक वो हेतु ने रहे, 'उसे तो 


अत २४ हे ६७ 
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स्‍्क्ष्ड़ न, हर धर ४77 55५४४ ॥ कु >> 
दोषी कह सकते हैं-क़िन्तु जिस भनुप ; (0 मल 
/ क्या झावश्यकता है ? -यदि,इस हो. हठपर डे रहोगे रैक हमे तो सपक्षसत्व , मिलेगे। 
सो हेतु भी सही भानोगे;तब,फिरि-बतलावो कि तुम जो ह भनुमान करते हो कि सब 


कुछ क्षशिक है-सत्व, होनेसे, इसका सपक्षा बतला,दों तब तो तुम्हारा हेतु भी गलत - 


घायगा; फिर सब-पदा् कषणिक न ;कहला सकेंगे.। इस कारण इन तीन विस हैंतु' 
को सही माननेकी,हठ,छोडो, पक्षघुमंत्व, सपक्षसत्व, विप्षाव्यादत्ति थे लीन धर्म हुए, 
वही हेतुका स्वरूप है;ऐसा कहना युक्त नहीं,है । तास्पयं . यह, है कि पक्षयमंत्व हो. 
भ्रधवा न हो तो, भी हेतु 'पही हो सकता.॥ सप्क्ष सत्व ,हो अथवा हो .तो ' भी हेतु 
सही हो सकता है। हा विपक्ष अ्ाद्तत्ति भ्वद॒य होता चाहिये । किन्तू वहां भी भ्रनेक 
घटनायें ऐसी होती है (कि विपक्ष भी इसका कुछ त्॒ कुछु न मिलेंगा। तो व्यहित्तिकी 
बात हो कया कहोगे -? जैसे क्षयकवादियोकी बात क्षरिकव”दियोछे 'हो 'कहो आारही 
है.' समस्त पदार्थ ,क्षरितक हैं सत्य|दहोनेसे, प्रब इतका विषेक्ष बतावो । विपक्ष के भायते 
हैं यह कि|जो क्षशिक न-हो जो नित्य हो वह बतांवो | जो नित्य हो चीज शोर उसमें 
फिर सतवकी ध्यावत्ति हो ऐवा, बतला तो दो फुछ । तो तुम्दारे गे तीन विधेषणा फेल 
हो जांते हैं पर 'हंतुका यह लक्षण कि जो साध्यके साथ भ्रविनाभावी है' वह हेतु हुभा 
करता है, इस लक्षस में कोई दोष, नही है.।.तब देखनो ल्‍भदि यह अनुमाव बनाया 
जाय कि सब सनेकान्तस्वरूप हैं सत्व होनेसे - तो प्रनेकान्त स्वकुपताके साथ सत्व्का 
प्रविनामाव है ! जो अनेकान्तस्वरूप नही है वह सत्‌ भी नहीं है-- जैसे गधेके सींग, 
भ्रॉफाक्षके फुन । ये कोई सत्‌-नहीं,है तो भनेकान्त भी ,नहीं है।, तो हेतुका लक्षण मेहें 
युक्त रहा कि जो स्राध्यंकरा, प्रविनाभावी हो सो हेतु है । साध्यके भ्रभावमे साधन न हो 
बस यह नियम युक्त है। भनेकान्तात्मकताक़े भ्रभागमे सत्य हो नहीं.रह सकता है तब 
भोहेतुठीक बैठ गया | , - - - कक रे कि आ न 


” 'हेतुके पोल्चरूप्य लक्षणकी भ्राधद्भा--भंबः यौगसिद्धान्तवादी झडा करता 
है ठीक है, शैरूप्प हेतुका लक्षण नहीं हो सकता, क्योकि हेतुका लक्षण पचरूपपना है । 
भ्र्थात्‌ तीन रूप तो उनके हैं हो, उनके भ्रतिरिक्त दो . बातें भौर होनी चाहियें, क्योकि 
तर रूप्यके होमेपर भी हेतु सही बन जाता है और उसके न, होनेपर भी हेतु ज्द्ी बने 
जाता है। किन्‍्तुदो घ॒र्म जो हम बतावेंगे मे उन गैर सही दोनोको घुद करने वाले 
बतावेंगे। ये दो धर्म हैं- भ्रवाधितविधय भौर भसतृधतिपक्ष । भ्रवाधित विषयका अंथे 
ग्रह है कि जिस साध्यके विषयमे दूसरे प्रुमाणको बाधा न. झाये। यदि किसी साध्यमे 
प्रत्य प्रमाणको आधा भ्राती-है तेः वह हेतु सही नहीं है ।,बह़ बाधित विधये बेले गये, 
इसी प्रकार यदि किसी भ्रनुप्तानका विरोध करने वाला दूसरा अनुमान होगा तो यह 
प्रतिवक्ष बन यथा । (उसका प्रतिपक्ष कोई दूसरा विरोधी अनुमान ग्ादि है। तो जहाँ 
अधित विषयत। न हो.वह हेतु हुआ करता है, इस कारण हेतु्में पचरूपता ८ वायी 
जाती है । भ्रष यहाँ देखनेकी बात है कि-दि हैतुमे पचहूपता न भानोगे हो 


, सपक्ष मिले ही नही उममसें हेतुके दिखानेडों है 


बन 


5४ ॥। परीक्षामुलसुत्र॒प्वचन 


श्रनुमान वना रहे हैं उसमे प्राप यह देख लेंगे कि शैरूप्प तो मौजूद है फिड भी 
अनुमान सही नहीं है। जेते ये सारे फल पके हुये है क्योंकि एंक शोवाले उलक् होते" 
हैं। किसी पेडमें एक शाखामे जितने लगे हुए हैं'उनमे कुछ तो कर ही हैं कुछ पके 
भी होते सेकिन-यहाँ पह अनुमान बना दिया'जाय कि ये सारे फल 4ंझे हैएं हैं वयोकि' 
एक शालामें, लगे.हैं, जैसे कि जो प्रभो एक फंसे हमने ' खाया है और वह हमें 
रसके स्वादते भनुमव करके पका मलिग पड़ा है तो इसी त्तरहते'यें सारे फप- पके 

हैं क्योकि एक शाखामे लंगे हुए हैं।'अरत देखिये कि इस प्रेनुमानमे अरूपायती तो; 
पूरा मौजुद है, पक्षमे भी एंक शालापना प्रम्तव गया झौरे सके तो जिसको हमने शो 
लिया-उप्तमें भी एक शांलां प्भवपना गया भौर विंपक्षमे दुँथरी ड/लीमे लगे कच्चे" 
ः शैरूप्य लग गए लेफित प्रतराधिंत विषय 
प्रा नही है। इपका विषय बाधा जा रहा है, क। बाघों जो रहा कि उती शालाके 
दूसरे फत भी तोडकर खा लो ना । तो इत' प्रत्यत््ते साध्य हैतु बाधित है इप कारण 
से यह हेतु.सही नही है.।.तब तु दे भ्रताषित विषयाना भानना।पढ़े। भा" ? दुधरा' 
इप्ठान्त सुनो,। यदि भ्रमत्‌ प्रतिपक्ष नहीं मानते'भौर धाली अरूप्यक्े हिस्ाबको हो £ हेतु. 
सही कहते, हो तो एक अनुमान भी सही बन बेठेगो। क्या ? किसी देवदत्तके म.म लो 
चार लड़के हैं....उनमेसे किसी लडकेके बारेगे प्रनुमान बनाये जा रहा ।।भानंतरों एक 
पुत्रका नाम. पतिदत्त भी हैं। यह यशदत्त भूरे है क्योकि दे ;दर्तेका पुत्र होनेते ।'देवदतत 
के तीन.लडके तो ये मूर्ख भौर उनमेसे यजदत्त नामेकी लंडंका था विद्वानः"पर यहा 
प्नुमान यह.बनाया गया कि यहू यशदत्त मूर्ख हैं क्योकि देवदंत्तका उुत् होनेसे । भर 
देखिये - इ ममे पक्षधर्मत्वं है संपक्षपत्व हैं, विपक्षग्पादांत्त भी “है 4 * जोः देवदत्तका' 
लड़का विद्वान है उसे जो मूल होनेका भनुमांन किया जो रेहा है तो कया यह सही 
अनुमान है ? सही नहीं है क्योकि वह यक्षदत्त तो अव'रुपान दे रहा है 'शास्ते पढ़ता 
है। उसमे विद््नपनके बिन्ह पाये जा रहे हैं | दो प्रतिपक्ष मिल गंया उसका रण" यह 
हेतु सही नही है तो अ्रवाधित विषय हौर भरसत्‌ प्रतिपक्ष ये दो रूप, भौर जोड दो, 
रूप बन जायें तो हेतुका लक्षएं सही बन जायगा ।,... - ,.,. - ,._ 


हैतुके पाञ्चरूप्य लक्षणके निरोकरंण॑मे संक्षिप्त कथन। * उक्त दाकयाके 
उत्तरमे इस समय इसना. ही समझ लीजिये कि हतुऊी नी लक्षरी कहा गया है, साध्य 
का अविनाभावी हाँ क्‍्थवा दुभरे शब्दोंमे भ्रन्यधानुपपत्तिका वहाँ निदच्य हो बड़ हेतु 
हुआ करता है । देतुके लक्षणमे भवाधित विषय ना प्रा'जांता है, अत प्रेतिव्तःना 
झा जाता है । विस्तारकी जरूरत नही है, भौर कही कही प्र॒शंधित विंपय भौर प्रतत्‌ 
अतिपक्षमे भी भ्रामास जब सकता हैं किन्तु हेतुकें हम लक्षएामे दूषण नही आ सकता 
है, इस कारण हेतुका पक्षण ल तो ऋ्रूप्य माना जोय औरें ने पचिहप्यः भागा जाय 
किन्तु साध्यके ग्रभावमें साधनके ने होनेको साध्य कहने हैं यही लक्षरा “ वृक्तितयत है, 
भ्रकरणमें सापनकी परीक्षा की जा रही है। प्रसगे तो-है प्नुमविके वररांनका, ।संति 
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ज्ञान प्रमाण है, प्ररयभिज्ञान प्रमाण है, तक प्रमाण है, ये तीन बातें तो पहिले बता 
दो.थी अन्न भ्रनुमान प्रमाण है यह बात बता रहे हैं। तो भनुमानका लक्षण कहा 
था.कि सांधनमे साध्यके शांन होनैको अनुमान कहते हैं । तो 'सिल्सिलेमें 'संधिनकी" 
परीक्षा की जा रही है कि साधन कहते किसे हैं। साधन कंहों अथवा हेतु कहो, दोनो 
का एक हीं भाव है। तो यहा प्रोक्षामे यह बांत उत्तरी कि जो सांध्यकाी अविना भावी” 
हो उसे साधन कहते हैं । पल हा रा “कई 
# . साध्याविनाभावित्व॑के बिना -अवाधितविषयत्वादिकी शभ्रसिद्धि-पच- 
रूपरत्वे हेंतु मानने वालोसे कहा तारहाहै कि जो दो हप धौर बढ़ाये हैं.-भवाधित 
विष).झौर भ्रसत्‌ प्रतिपक्ष, ये दो तभी प्रमाण, हुए हैं जब कि वे”साध्यके भ्रविना भावी, 
पंनका समर्थन करते हैं। इस्र कारण प्रधान, लक्षण हेतुका यही,माना “जाना, चाहिये. 
कि जो साध्यके साथ प्रविनारावरूरसे, मिद्चित्‌ हो सो हेतु है और-फिर जो शैरूप्यका 
खंण्डन'कर के पथ्चरूप्वका समर्थन किए, जानेका जग्रतुन कर हहा,है तो यो तो प्रमाण 
घिद्ध औरूप्यके विधयमे कोई 4धा ही:न जर न ध्ायगी, - क्योंकि औरूप्य भ्रौर बाघा 
इन दोनो+। विरोध है, इसका कारणा यह है कि ौरूप्य फहते हैं उस कि साध्यके 
सद्भाव'होने३र ही हेतु फक्षेमे ह नें: (तीं तु्ने एक धंद्ध[व 'बता दिया -भौर बाघा 
का भ्र्थ यह है कि साध्यकें अरभभावमे हीं पक्षके उेतु का होना.यह बाधा है,।-तो जज़ एक 
बार यह कह दिया कि भैरूप्यहैंअर्थात्‌:सीरेर्थके सद्भाव होतेपर .ही. 'हेतुका:पक्षमे 
सद्भाव है तो यह' दूपरी बोर्त कंहोंसे बैठ सकेगी कि सींध्यके श्रभावमें- प्रक्षके हेतुका 
सुम्भवपना है ' इन दोनो बोतोक। एक. ज॑गहमे विरोध है। हैरूप्यमें यही तो; बताथा 
गया. है कि हैतुका पक्षमे सद्भाव होना स्तो तो पक्षपमंत्व है भौर साध्यके सद्भा4ः होने 
पर हो हेतुका पक्षमे सद्ध[वें होनी सो यह है भ्रथवा सपक्षंतत्व है-भौर साध्यके 
सद्भाव होनेपर ही हेतुका पक्षमें सद्धं।व होना; जिसका फलित भर्यथ-यह है कि साध्यके 
झंभावमे हेतुका पक्षमे न पायो जाना सो यह हैः विपक्षसित्व याने विपक्षव्याद्त्ति । यदि 
इंन तीन रूपोमे एक भावकों बात केहों गई हैं प्रौर बाघ कहलाती है,प्रभांवरूप तो 
५ भशावस्वरूप ओेहप्पका भौर प्रभाव स्वरूप बेधिकोी एक अनुभानमे, एंक:“हैनुमे-विरोध 
फैसे हो सकता हैं * का 5 आह 2 मी हे 
8 शत पक छः न की निकल 
अध्यक्ष व आगमके विषयवाधकतापर ऊहापोह - भ्रढ और. भी _भन्य 
बात सुनो ! जो भ्रवाधित 'विंपयको पंसिद्ध; करनेके लिए हेतुक़े_ विषयमे, .बाथकपनकी 
बात कही है कि प्रत्यक्ष प्रमारा,भ्रयवी भागम: प्रमाण ,सो हेतुके विषयमे श्रर्थात्‌, सःध्य 
में बाघा भाये तो वह बाधित: विषयःहै सो यहू तो बतलायो कि. प्रत्यक्ष, भौर _भागम 
हेतुके -विषयके बाघक किस कारणसे बन जाते ? क्‍या इस कारएपे कि वे दोनो 
अभाए अपने प्रथ॑ंके श्रध्यभियोरी है झ्र्यात्‌ श्रगने विषयको नि्दोर्द/!रूंपसे सिद्ध रखते 
हैं.वो यह बात तो घैरूप्यमे भी बनी हुई है। शैरूप्य हेतुके माननेंपेर ।भी स्वार्थी 
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यव्यभिशारिता है ।, तव फिर प्रध्यक्ष भौर झागम बाधक होगे हेतुक विवयमें, बह 
बात न बनी, यह तो जैरुप्यक्री ही बात है कि हेतुमे शैरूप्य हुगना तो. बढ़ हैठ सही है, 
भोर यदि'क्ैरुप्यमे कमी है तो, वह हेतु हीं गहों भ्रतएवं साध्यकी बाया_स्वय विद 
हो गई । जैचे प्रत्यक्ष तो यो दिखता है कि बत्र भोर सूर्य स्थिर हैं. चलते हुए कहाँ 
नजर प्राते हैं? तो चन्द्र भौर सूर्य नक्षत्र जादिककी स्थिरताको ग्रहरा करते वाला 
प्रत्यक्ष भ्रगुमानसे बाधित हो जाता है। तब इसके विरोधम प्रतुमान बनता है हि ये 
चन्द्र सूबे नक्षत्र रियर नही हैं गमन करते हैं वमोकि कुछ समय बाद एक देशरे धन्य 
देशको प्राप्त हो जाते हैं । तो देखो त्थिरक्षाकों ग्रहरा करने वाला प्रत्यक्ष इस+ भनुमान 
ते बोधा गंया तो शैरुष्य मिल गया, उच्ते बांघा डाल दो, तब' भ्रष्यक्ष बाधक हुभा 
करे यह नियम त्रो नही बना । देखो -अन्यक्षते जानी हुई श्रीजमें भी.ध्नुमानत्रे ज़ाबा 
प्रा गई तब प्रत्यक्ष पुन हुआ कि अनुमान श्रुष्ट हुआ २? इस जगह तो भनुमान। पृष्ठ 
दुभा । अंले हो किसी जगह प्रत्पन्न भरे ग्रेवन बांधक ही होता है।7 :7' *'।! 

* « एंक शाखाप्रभत्व: हेतु वाले भ्रनुमानमें आन्न-दोनेसे - वाध्यात्वके 
विंधेयमे विचारं--यदि यह/कहो कि जो पहिने ह्टान्त दिया गया था कि ये समस्त 
फंले पके हुए हैं एक लाक्षामें उत्पन्न होनेते तो इस अनुमानमे- जो; एक छाल प्रस्त्त 
सिद्ध किया जा रहा है भोर उससे जो:धाध्य सिद्ध किया जा, रहा है सो वह सब आन्त 
हैं ।'' आन्त होमेसे यह भनुमान बाघा जाता है।“कैसे आन्तप्ता है धो बतलाबो, ,। 
उत्तरमें पूछ रहे हैं क्या प्रत्यक्ष प्रमाणमे इसमें बाधा भ्राती है इस कारण अा-त हो 
रहा है'ण भैरूप्यकी-विकलता है पूर्व अनुमातमें इस कारण 'जान्त -बन रहा . है.” 
यदि कहो कि अत्यक्ष द्वारा बाधा जा रहे। है इस कारण खआान्त-है वह भ्रतुमान है ऐसा 
कहनेपर तो इतरेतराश्रय दोष द्वोग़ा । जब आन्तपना सिद्ध हो जाय, तब प्रत्यक्षते आधा 
कहलाये भौर जब प्रत्म्क्षके बाधा वन जाय तब, वह अनुम[त; झान्त-कहल[ये । यदि 
कहो कि हौरूप्यकी विकलता'होनेसे वह आान्त हो गया,भनुमान, तोमह बात तो यो 4 
नही बनती कि इस भनुमानमें उन टुधरोंने औैरुप्यका सद्भाव माना है भौर मानल गे 
जैरूपय उसमें मिद्ध न हो तो प्रौरष्य सिद्ध त होनेसे हेतु झ्गयक बन गया । फिर 
प्रत्यक्षकी' बाघासे वधा प्रयोजन रहो ? जिर्ये अनुमानकों सिद्ध करनेके लिये हेतु दिया 
थी रहा है बह हेतु यदि क्ररूप्य यक्त है तब तो डूंसरेकों कया बाधा भ्रायगी झोर यदि 
उच्च हतुमें' परीरूष्य सही मिंल रहा है तो न मिलनेसे बह हेठु साध्यका। ध्षापक न द्दो 
सका, भब उससें प्रत्यक्ष बाघा दिलनिकी भांवदेयकता क्या रही ? १ 
, -स्वसम्वन्धी निर्णयसे-,भ्रवाधितविषयत्वके निशचयका . अभाव-- 
श्रव कुछ झन्य बात भी सुनिवे ! पंचरृप्पकी सिद्धिके लिए जो, भ्रवाधित विषयपनेकी 
बात कही है कि शैडप्यसे श्रधिक दो रूप और मानना चाहिए -एक झवाधित विषय 
झौर दूसरा भसत्‌ प्रतिपक्ष । सो झ्रवाधित विवयपनेकी बात बठावों कि वह निरिचत्‌ 
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है कर हेनुका तक्षण बनेगा ? था झवाधित विषयपना प्निद्दिचत्‌ ही रहकर हेतुका 
“-जक्षण बन जायगा ? भ्निश्चितु होकर हैतुफा लक्षण बन जाय श्रवाधित विषय तो 
समे बडो झापत्तियां हैं.। फिर तो प्क्षपमंत्व भी भपृत्व भी ये सब'भरनिश्चिंतु होंकण 

+ दैनुके का रण बन जायेंगे, फिर शेरूप्यका खण्सन करके पञ्चरूप्यंके समर्वेतको भोव- 
-+रैवकतता क्या रही ! यह भी नही कह संकते कि प्रवाधित विषय निदिषर्त हों$र हेतु 
आरके लक्षण बनता है क्योकि भ्रवाधित्र विवयके निद्चयकां हो भ्रमाव है। भरंगर भ्रवा- 
घित विषयका निश्वय होता है तो यह बतावो हि वह 'सम्बन्धी मिरंचय है अथवा सर्व 
सम्दन्धी निश्चय है ? थाने भ्वाधित विषयके निश्वयको केवल झनुमाने करने वाला 
पुरुष हो जानता है या लोक॑के समस्त मनुष्योमे प्रवाधित्त 'विषयत्वका निश्चय किर रहे 

है । यदि कहा कि स्वमम्बन्धी निश्चय है तो वह निश्चय तत्कालीन हैंयो सर्वकालीन 
अर्थात्‌ उस प्रसजूमे जो भ्रधाधित विउयक्ा निद्चय है, केवल उपर ही समंयेकों निश्चय 

है या मंत्र समंपोमे ऐप्ता हु प्रा करता है ऐसा निर्णय-है-? तो' तत्कालीन - निर्णाय तो 

८ मिर्या अनुपानमें भी उम्पव है-॥ जैसे ये सब'फन पके हैं, एक शासासे उतपन्न-होनेके 
* क्रॉरण तो यदा उन समय ही निर्णक तौहै। तत्कालीन: निर्णय तो भूठे अ्रनुमानमें 
: “जी मम्मव होता है। जेंसे कि तश्कालीन निर्णय विग्येयज्ञानमे , रहता:है (जैसे. पढी 
”' हो थी सीप ग्रौर कोई पुरंध जे!ल! रहा कि यह ,चाँदी है" है, तो उस समय जो (चाँदीका 
” ज्ञान कर रहा है उँसेमें तो जरा भी सदेह नदी है. पूर्ण निश्चय है+ तो| तत्कालीन 
7 निर्णायसे ज्ञानमें प्रमाणत नेही झाया करती | यंदि"कहो कि सर्वेकालीन निर्णाय है ॥ 
« भनुपान बनाने वे लेने श्रवांघित विषययनैका सर्वंसमयोंके लिए निशंय, किया है, तो,यह 
बात' असद्ध है। कालोन्तरेमें इस सनुमानमे कमी ्वाथा :न ।प्रायगी; ऐसा; भल्ण्श 


पुरुष तो +िक्रय कर नही सकते॥ / /£ 7 कक: चूत पाए + 5 


४3 , सर्वशम्बन्धी तिर्णयसे भ्रवाधितविषत्वके नि३चयकी अशेक्यतों “यदि 
मान हो सर्वमह्बत्वी निर्णय है प्र्थातु किसी शनुपानमें किसी 'प्रन्ध प्रभुभानके डारा 
या प्रत्यक्ष आदिकके द्वारा बाधा, प्ाती ” 5' वह वाधिय विषय बने भर किसी अन्य 
धनुमान . भराटिकसे बाधा नहीं भ्रांती तो बह भ्रवांधित] विषय बने तो “ऐसे श्रवाधित 
पिशमपनेका. निदत्तयू आप कह रहे हो कि ,ढुनियाके सारे लोग कर रहे हैं तो स्वेत्तस- 

'» बत्थी भी.निश्चय उसका उस ही कानमैं है य उत्तर कालमें भी है ? प्रयोत भंविप्यमे 
भी यह अवाधित विषण रहेगा ऐसा भी निर्णय है * हो मे दोनों बातें ठोक नही बेनती 
पयोकि जो-भल्तज्ञ पुरुष है बह यह निर्णय नहीं रख सकता है, सर्व जगहमे! संव समय 
में -सर्व जीवोका इस झहनुम/नर्में कोई बाधा नजर नहीं भ्रां रही क्योकि सबको सब 

- * समय सृब जगह वाघा कहो है. इस भनुमानके ऐसे निदचयका कोई कारण नही है, क्यो 

- कि,ऐक पुरुष जो प्रनुमौन कर रहा है किसीका ताष्य सिद्ध करनेके लिए उसे तंब यह 
।आवण्यक हो गया कि पह निश्चित हो जाना. चाहिये उत्त मनुष्यकों कि इस झनुभानमें 
-सद जगह त़ीव काल स्व भनुष्योको कोई बाघा नजर नही -जा' रही इस 'कांरण यह 
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“अनुमान सही है, तो ऐसी निचय तो कोई कर ही नहीं सकता जो प्रत्यज्ञ है, भौर जो 
, सर्वक,, है उसे झमुशान बढानिकी भ्रावग्यकता ही जर्गा है २ तो ऐसे निशचयका कोई 
। कारण नहीं है। यदि कारता हो बताता: चाहते हों तो ,बंतलावों कि जु॒रवेत्र श्दा धर् 
जोबोको इसमें कोई,नाधा नगर प्राती, ऐसा-सुमने इसे समा ।, भ्रनुपलंस्ममे प्रथवा 
सम्बादसे । माने स्व जीवोको बाधा नजर नही प्रो रही, बाधावा भ्रभाव है इस कारण 
निइच्चय बना या सब जोवोमे सम्बादशान बन रहा है, हम कारण तिश्यय बना । 
पम्बाद-जआाव विध्यात्मक होता है ॥ ता जान रहे है उ्तमें विवाद न रहे किन्तु सही 
ज्ञान शो रहा हो उसका माम सम्पाद है ।' हो प्रनु /तम्भ तो निदचयका कारख है नही 
- बयोकि हर्य जीपोको बाधा नही है, यह बात तो,म्िद्ध नही है, प्रनैकान्तिक भेः है। 


; संवादसे भी सर्वेश्तम्वन्धी “निर्णयसे श्रवाधितविययत्वके निइ्ययकी 
झ्रशवयता -- यर्दि कहो कि सम्वाद फारश जर्मन, जायग। अर्थात्‌ सब जोवोंकों इस इनु- 
मानड़ै सेम्नन्धममें सम्वाद बना हुम्ना है तो यह बात त्तो तब सिद्ध हो जब पहिले भ्रतुमान 
तिद्ध दो जाय | अनुमांवकी प्रदत्तिते एहिलेसतों वह बात सिद्ध ही नहीं है। अनुमानके 
' उत्तरकालमें उसकी सिद्धि दो धायगी । यद्रिःऐसामानोगे तो इसमें इतरेतराअय ,दोष 
" है। भर्थाद्‌ भनुमानसे जब साध्यकी प्रदत्ति बन जाय तन तो सध्वादका निवथय हो 
£ और उच्से फिर भवाधिते विधयकी जानेकारी बने भौर उसमे फिर प्रनुमानकी प्रहृत्ति 
' “ही। इसमें भ्रवाधित विषयपनिकी बात भर लादकर हेतुको सही बनानेकी बात कहना 
7 व्यय है। मदि कहो कि भ्रविनाभावके निश्णयते हो भ्रवाधित विषयत्वका निदचम हो 

ज्ञायगा, यह पुथा जा रहा है ना कि यह हेतु भ्रवांधित विषय है तो- इस ,हैतुमें, .इस 
, ' प्रनुमानमें किसी भो अन्य युक्ति धायम भादिके द्वारा बाघा नही था रही है यह निर्णय 
; 'कँसे हो गया ? इसपर क्काकार कह रहा है,कि भ्रृंविनामावके निदचयमे हो गया कि 
, यह हेतु साध्यके साथ भ्विनाभावी रूपत्े रह रही है इप कारण इस हैंतुमे कोई बाधा 
- ज़ही है। उत्तरमे कह रहे हैं--एक तो, मात मह है कि प्रज्यरूप्य हैतु्में यह भविना- 

आंव तुमने माना ही नहीं है। भ्रविनाभावकी समाधि मानने वाले शकाकार इसमें 


है 
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« अविनाभावका निदचय खौसे कर लेंगे ? अवाधित विषय॒रंवका निश्चय न किया जा - 


,,. झकैगा झौर,,भविनाभावी होनेंके कारण भंवाधित विषण्पनेमें निर्देधय करना भान 
_- लोगे तो-भविनाभावी ही हेतुका लक्षण मोनलों फिर तुम्हारा सम्बाद सोलनेकी गया 
,. जहूरत है ! तब तो जो.यद पनुमान बनाया.गया थः कि ये सारे फल पके हैं. एक 
शाखाते उत्पन्न होनेके कारण तब. इसमें जो हेत्वामासपता नजर झा रहा है वह बाधित 
_ विषयत्नके कारश तहीं किन्तु हेंठ ही साध्यके साथ भ्विनाभावी लही बर्न रहा इस 
' कारण हेत्वाभाल है। प्रयोजन यह है कि हेठु सश्या वहीं है जो साध्यके साथ भपना 
४ अविनाभाव रखता हो भ्र्यात्‌ साध्यके न होनेपर साधन ने हो। झौर वह साधने मिल 
_ जाय ती उससे निर्शेय होता है कि यह साध्य भंवश्य है'पर झोर भवाधित ' विषयपना 
या ओऔरूप्यपना भ्रादिक कारण युक्त नही है। इसमें हेतु सही न होकर देत हो प्रत्य- 


फू 


भ 


पञ्चदश भाग पे 


, धानुत्पत्तिसे सही हुआ कप्ता है । तो अवाधित विषयपनेकी बात निर्णयकी नही रही। 


सत्प्रतिपक्षतामे हेतुके तुल्यव॒लत्व व प्रतुल्यवलत्वके विकल्प और प्रथम 
विकल्पका निराकरण -श्रव "चवा रूप जो बताया है कि भ्रसत्‌ एतिपक्ष होनेसे 
हेतु सही बनता है, सो जो भनुमान गलत बनता है वह सतृप्रतिपक्ष होनेके कारण 
बना है सो बात नही, किन्तु साध्यक्रे तःथ अभविनाभाव नही है इस कारण गलत बना 
है | जैसे एक भनुमान बताया था कि यह यज्ञदत्त मूर्ख है क्योकि देवदत्तका पुत्र होने 
से तो इसका खण्डन किया गया था दाद्धाकार द्वारा कि यह सत््‌ प्रतिपक्ष है श्रर्यात्‌ 
हपके विरोधमे एक दूतरा भ्रनुमान बन जाता है कि यह यज्ञदत्त विद्वात्‌ है, क्योकि 
शाल़का व्याख्यान कर रहा है । जो बाधक भनुमानसे इस पूवे अवुमानमे बाघा भ्राये 
तो यह सतृप्रतिपक्ष बन गया श्रौर जो सतृप्रतिपक्ष हो वह हेतु सही नही है, किन्तु 
हेत्वा नाम है। सो उत्त भ्रनुमानमे जो हेत्वाभासपता झ्राया सो वह सही है कि वह 
अनुमान गलत है, लेकिन सत्प्रतिपक्ष होनेसे गलत है सो बात नही किन्तु भ्रविनामावि- 
त्व न होनेसे गलत है। यदि सत्प्रतिषक्ष होनेके कारण हो इसे हेत्वाभांस कहोगे तो 


' यह तो बताभ्रो कि इस हेतुका प्रतिपक्ष तुल्यबल वाला है या भ्रतुल्यबन वाला है ? जो 


दो हेतु रखे गए है--पहिला'तो रखा है देवदत्तका पुत्र होनेसे और वूसरे धनुमानमे 
'हैतु रखा है कि शास्त्रका व्याल्यान फरनेसे तो इन दो हेतुवोमें जिनसे भ्रनुमान बने तो: 
ये दोनो बराबरका बल रखते हैं या कम-बड बल रखते हैं'? जब दो व्यक्ति साथ 
लडते हैं तो उनमे हर एक कोई जानना चाहता है कि इसमे बली कौन है * निर्बल 
कोन है ? यदि कहो फि वे दोनो हेतु तुल्यबल वाले हैं तो यह तो बतलावो कि जब 
दोनो एकसा बल रखते हैं उनमे यह निर्णय कसे बन सकता है कि यह तो बाध्य है 
भौर यह बाधक है। यह तो बाघा डालने,वाला है, काम बिगाडने वाला है श्ौर 
इसका काम बिगडा जा रहा है ये दोनो बातें एक समान बल माननेपर कैसे घटि5 हो 
सकती हैं ? यह भेद तो तही सिद्ध हो सकता । यदि कहो कि विशेषता है, उन दोनो 
के बीच भेद है कि एक हेतुमें तो पक्षघमंत्वका भ्रभाव है भ्र्थात्‌ वे नो हेतु कहे गए 
तत्पुरुषत्व झौर शाल़व्यास्यान इसमे तन्पुरुषत्व जो हेतु है उसमे पक्षधर्मत्व, सपक्षसत्व 
'विपक्षव्याइत्ति न. पार्य” जाती, यह भेद पडा हुआ है । कहते है कि यह बात ठीक 
नही क्योकि शैरूप्पक/ भ्रभाव नही है यह बात तो उसने नही मानी भश्रौर मान लीजाय 
तो इस ही से एक हेतु सदोष बन गया । फिर दूसरा भ्रतुमान दैकेर बाधा डालनेकी 
फ्यों जरूरत है ? याने पहिले प्रनुमानमे पक्षधमंत्व भ्रादिक नही पाये जाते हैं, इस 
फारण दूसरा हेतु बाधा डाल देता है। तो भाई पक्षधर्मत्व श्रादिक नही पाये जाते 
इसमे ही वाघा झायी । उसमे बाधा बतानेके लिए अन्य प्नुमानकी जरूरत नही है। 


अतुल्यवल हेतु होनेसे सत्नतिपक्षताके निर्णयकी भस्तिद्धि -- यदि कहो 
कि वे दो हेतु वराबरका फ़ल नही रखते, कम वढ बल वाले हैं तो यह बतलावो कि 


हु परीक्षामुलसूत्रप्रवसन 


उन दीनो हेतुवीमे कम बे कोर ० 
हे बल बढ़ गया ? झीर कम निश का बा 
# ही भ्ाया, तधका बत कम हो गया इस 
तरह उनमें बलकी कमी बढ़ती है था अनुवान वाधाले उनम बलकी कमों बहती है 
पहिगी चात तो यह 2 कि ऐसा माना हू नही है कि उधमे पक्षमर्मत्व प्रादिक नही है 
पक्षपमंत्रा प्रादिक तो दोनोमें पाये जा रहे हैं । तत्युमत्व हेनुमें भो और श्षात्र या्लाव 
हैतुम भी, तब कम यढ बल कैसे घ्िद्ध कर दागे ? यदि कहो कि अनुमाव बाण उछतमें 
बलकी फमी वेक्ी उत्पन्न हुई है तो वह बात यो प्रमुक्त,है कि विवाद तो उत्तोका चत 
रहा है, यह विपय तो धव तक भी विव दाक्ष है। यह व्यवस्था नहीं बतामी था 
मकती है कि उन दोनी हैतुवोमें तुल्यता होनेतर भी तो श्रैरूप्प उतमें भी है। गैहाप 
दूसरे हेतुमे भी है। यों समानता है फिर भी एक तो थाया जय और दवुपरा बाष5 
बने पह व्यवस्था नहीं बन सकती । अ्रगर यो अ्रटप्रट व्यवस्था बने बाय तो मित्त पे है 
प्रनुमानमे बाधा बतादी जाने लगे, झौर फिर इसमे तो इतरेतराश्रय दोष है । जब यह 
सिद्ध हो जाय कि यह तुल्य बल वाला नही है तब तो भनुमान बाधा बने भ्रौर जब 
प्रनुमान बाघा बने तो थह गिद्ध हो सकेगा कि यहू तुल्य बच वाला नहीं है। [४ 
कारण सत्प्रतिपक्षपना सिद्ध नही किया जा सकता । तो * तृप्रतिपक्ष होनेप्ते हेतु हैत्व।- 
मास है यह भी भात सही नहीं है किन्तु जित्त हेतुका साध्यके साथ झविनामाव हो वह 
'दैतु सही है । निम्न हेतुका साध्यके साध अविनाभाव हो वह हेतु धही है। जिस देतुका 
साध्यके साथ अविनामाव कुछ नही है वह हेतु भिथ्या है यह धिद्ध हैः हुआ । 


प्रकरणममके निराकरणकी भश्राड लेकर हेतुके पाव्वरूप्यका समर्थव- 
पशकाकार कह रहः है कि हेतुरा पाम्च्य प लक्षण भावगैपर प्रकरशव्म नामक 
देल्वाभावकों हम प्रहेतु बता सकते हैं क्योकि उममे प्रहतु प्रतिएक्षपतरा नहीं है। प्रक 
रणसप उसे कहते है कि जिस प्रसदभुमे एक वादी कोई अपना अनुमान कह रहा है, 
झरने धाष्यको पिद्ध कर हा है उन ही शब्दोमें एक ऋतर करके उत्त हीके भ्रनुरूष 
विरुद्ध हेतु देकर प्रतिवादी भ्रपना ह7ध्य घिद्ध करे तो जहाँ थादी भौर प्रतिवादी 
दोनो भ्रपने पक्षोकों साध्यरूपसे सिद्ध कर चैंठें जिन हेतुबो हरा उन हेतुबोकी थो 
जिन्‍ता है, उनका एक विभस्वाद है उसको प्रकरसासभ कहा करते हैं । भो पक्ष वादीने 
विश्चितु किया है वह प्रतिवादीके द्वारा भ्रनिश्चितु कर दिया जाता है समीर जो अति- 
बादीके द्वारा निदिचत्‌ किया गया है वह वे।दीके द्वारा प्रनिद्चत्‌ कर दिया भाता है ! 
वेसम्दाद पलता है उसे ग्फरणसम करते हैं भौर यह प्रातोचना 
तक चलती रहती है। तो ऐसे प्रशज्भें जो प्रकरण- 
प्रवने साथ्योके निश्चय करनेके लिये जो हैतृ प्रयुक्त 
अर्थात्‌ दोनोके पक्षमे हपशक्षसत्व होता भन्वय होना 
सही करते के लिये जो मोटे उपाय कहे गये हैं वे 
इसलिये वह विवादकों स्थल होता है । उप 


ऐसा परस्परमे जो वि 
पद्ययस्ते लेकर निषचयसे पढ़िले 
सम दोष लगता है अर्थात्‌ भाने- 
किया खाता है वह .4कर:उसक है, 
पादिक समान हैं प्र्षाद्‌ भवुमानकी 
सब चांदी प्रतिदादी दोनोके धमान हैं, 


बज 


है । 


न 


पञ्चदर्श भाग, [६१ 


प्रकरणसममे तो भ्रसत्‌ प्रतिपक्षपतैका प्रभाव होना यह ही दे सकता है, जैसे वादीने 
एक अनुशात बनाया, शब्द भ्रनित्य है क्योकि नित्यधमकी प्रभुषतब्धि है। जैसे घटपट 


प्रादिका इसमे ,नित्यत्व धर्म नही पाया जाता है। तो यह भ्रनित्य है भौर जो पदार्थ , 


नित्य हुआ करते हैं उनमे नित्यत्व पाया जांता । जैसे भ्रात्मा आदिक योगने नेयायिक 
प्रादिकने नित्यधर्म क्री उपलब्धि होनेसे भ्नित्य सिद्ध किया है तो इतनेमें दूसरा भीमा- 
सक बोलता है कि यदि इस प्रकारसे तुम छाब्दकों प्रतित्य सिद्ध करोगे ,तो हम उसको 
सिद्ध करतेके लिये इस है प्रकारका अनुमान बनायेंगे | किस तरह ? दाब्द नित्य है 
पनित्पधर्मकी भ्नुपलब्धि होने से । जैसे कि प्ात्मा ! झात्मामे अतित्यधर्म नही पाया 


जाता इस कारण नि य है। जो नित्य नही होता उसमे झनुपलध्यमान प्रनित्यधमंता , 


नही रहती । इस अनुमानमे क्या बताया गया है ” यह प्रनित्य है क्योकि भ्रनित्य 
घ॒र्म नही पाया जाता । तो यह कोई हेतुमे हेतु हुमा || जैसे कि "पक्ष है उस हीके प्रनुः 
रूप एक हेतु रस दिया तो जैसे यह प्रकरणप्म है इसमे निर्णय नही, हेत्वाभास है | 
सही अनुमान नही बन सकता तो उसको सदोष बतानेका साधन यह है कि इससे 
प्रतत्‌ प्रतिपक्ष नही है भर्थात्‌ व'दीने जो अनुमान बनाया उसका विरोधी, प्रनुमान 
प्रतिवादीके पास है भौर प्रतिवादीने जो अनुमान बनाया उसका विरोधी झनुमान वादों 
के पास है । इस कारणा यह सतृप्रतिपक्ष है भौर जो, सतृप्नतिपक्ष होगा बह सही हेतु 


नही है तो दोनो प्रकरणसम दोषोको सिटानेमे समर्थ यह हमारा ५ वाँ रेतु है - 


असतुप्रतिपक्ष । इससे यह भानना चाहिये कि हेतुका पाव्चरूप्य लक्षण. है | 


असत्प्रतिषक्षके अमावसे प्रकरणसम हेतुके हेत्वाभासपना सिद्ध करनेकी « 


आदमकाका समाधान - श्रव उक्त क्षकाका उत्तर देते है कि प्रकरणशसभमका जो उत्तर 
दिया है कि शब्द भ्रनित्य है -प्रनुपलम्यमान नित्य धर्मेक होनेसे । वहाँ हम यह पूछते 
हैं कि नित्यघमंपना नहीं पाया जा रहा है शब्दमे, तो क्या वास्तवमे धाब्दमें नित्य धर्म 
नही पाया जाता रूप-हैतु प्रप्रसिद्ध है प्रथवा नही ? श्रर्थात्‌ यह हेतु पक्षमे पाया नही 
जाता है या पाया जाता है ?े यदि कहो कि पअनुपलम्यमान नित्य धमंकत्व शब्दमें नही 
पाया जाता तो इसका स्पष्ट भाव हुआ्ला कि यहाँ पक्षघर्मत्व नही है बल्दु, पक्षमे पाया ही 
नही जा रहा है। तो भझपने शाप भ्रप्तिद्ध हो गया । पक्षधमंत्व जहाँ न हो वहाँ अपिद्ध 
टोष श्राया फरता है। भपत्तिद्धत्व दोषके निराकस्णके लिए ही तो पक्षघर्मत्व बताया 
गया है। यदि द्वितीय पक्ष लोगे श्र्थात्‌ शब्दमे मित्य धर्मका न पाया णाना ०ह हेतु 
सिद्ध है भ्र्यात्‌ हेतु पक्षमे रह रहा है तो यह बतलावो कि साध्यधर्मयुक्त पक्षपे हेत 
प्रतिद्ध है या साध्य धर्मरहित पक्षमे हेतु प्रसिद्ध है ? याने जिस पक्षमे साध्य धर्म पाया 
जा रहा है उम्र पक्षमे हेतु सिद्ध है या जिस पक्षमे सांध्य नही पाया जा रहा उसमे हेतु 
लग रहः है। णदि कहो कि साध्य वाले धर्ममें ,ही इस हेतुका सद्भाव है तब तो हैत 


सही हो गया। दवेतु भरूछा फैसे हुआ । यह तो साध्यका गमक है, क्योकि हेतुका श्रवि- - 
गरभावीपन यही कहलाता है कि साध्य वाले ही घर्मीमि हेतुका पाया जाना हो । तो इस 
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पकार यह प्रनुमान सही हुप्रा उस हेतुके प्रसादसे, जैसा कि लक्षण माना गया है कि 

जो सांध्यके श्रमावमे न हो साध्यके स्रविनाभावी रूपमे निश्चित हो वह हेतु है श्रौर 

ऐसा हेतुपना अर्थात्‌ साध्यके अभावमे साथनका न हाना यह वात जब यहाँ पायी जा 

रहो है तो वह्‌ हेतु साध्यका साथक ही है । की साधक न होग., क्योकि हँतु साध्यको 

सिद्ध करदे इसका कारण है प्रविनामाव | ताध्यके साथ जिध हेतुका प्रविभाभाव हो 

पह हेतु साध्यका गमक होता है । श्रदि कह्ोगे कि साध्य धमरहिन पत्षमे हेतुकी 

प्रप्तिद्धि है प्र्थात्‌ प्रनित्यपता रहित शब्दमे प्रतुशलम्धमात नित्य धर्मत्वकी धिद्धो है। 

तो मह तो विदद्ध दोष हो गण क्योकि विरुद्ध दोव उसे कहते हैं कि साध्यवर्मत्े रहित 

धर्मीमें जो हेतु गाय, वह वितक्षमे रहा जो हेतु केवल विध्क्‍क्षमें ही रहे उसे विरुद्ध 

कहते हैं। जैसे कोई कहे कि शब्द नित्य है कृवक होतेमे, घड़ा झ तत्य है किया जाते 

वाला होनेते । भरे तो किया पाने वाला धर्म तो प्रनित्यके साथ व्याध्ि रखता है भौर 

तुम विरुद्ध साध्यके हाथ व्याध्ि बना रहे हो । अ्रतित्य धर्मरहित झब्दमे वित्यत्वमे 

झभावडी प्रसद्धि बता रहे हो दो यह विदद्ध दोष है। भौर यदि सदैद् वाले सा यधर्म 

में हेतुकी प्रसिद्ध वत्रावोंगे तो वह प्रनैंक न्तिक दोष हो गया । तात्पय यह है कि पक्ष 

धरमंत्व, सपक्षतवत्व, विपक्ष व्याद्त्ति जिय हेतुमे न उाये जायें वह हेतु सहो है तो इस 

भ्विनामावके कारण हो तो सही है । उसमे श्रव असंतूधरतिन्‍क्ष लगाना भौर उसके 

कारश हेतु सही बताना भुठा धतानां, इस प्रयास ऊरनेकी भ्रावश्यकता नहीं है। हेतु 

के लक्षणसे हीं यह थब घटित हो जाता है कि यह हेतु पनुमानकों सही बना दैता है 

था नरो । * । 
 स्दिग्धविपक्ष व्यावृत्तिकी झ्रालोचना - भ्रब शकाकार कह रहा है हि 

यदि सन्देह वाले सराध्य घमंसे युक्त पन्न वाले हेनुये जानेमे त्रनेकान्तिक कहा जाय तो 

सारे हैतु प्रनेकासिविक वन बैठेंगे क्यों.के साध्यक्रो सिद्धि करनेसे पहिले साध्य विशि्ठ 

धर्मीके यह सदेह होता ही है कि संष्यित्र्म यहाँ है प्रयवा ही, जैसे कि यह भनुमाव 

बनाया कि इस पर्वेनमे श्रुसित है घुदा होनेसे तो यह अ्रनुम/न बनानेकी आवश्यकता जी 

क्यो हुई ? यो कि वहाँ भ्रितके बारेमें कुछ सन्देर है, तव तो प्रनुपान बनाना पडा 

कि पर्वतमे भरिति है । तो ध्षाष्य सिद्ध करनेत्ते पहले पक्षते साध्यका सदेह तो होता ही 

है श्रौर सदिग्ध साध्यधर्म वाले धर्मीमे हैतुके अतानेकों श्रतेक्रान्तिक कहते हैं । फिर तो 

सारे हैतु भनेकान्तिक हो जायेंगे । इसमे प्रमेकान्तिकका यह लक्षण मानो कि अनुमेय 

को छोडकर प्र्थात्‌ जिस पक्षमे दम साप्य सिद्ध करना चाहते हैं उसे पत्ष स्पानको 

छोडकर प्रत्य पक्षोमे भर्थात्‌ सपक्षोमि, साध्यधर्म वाले प्रन्य स्थानोमे यदि साध्यके 

झभावमे हृतु लगे तो अनैकान्तिक कहलाये । शकाकारका प्रभिभाय यह है कि पने- 

कान्तिक दोप उत्ते कहना चाहिग्रे कि जो साध्य धर्म वाले भ्रन्य घर्मामि साध्यके अभाव 

मे हेतु जुड सके उप्ते प्रनेकान्तिक कहना चाहिये । साध्यके अभाव वाले हीमे पक्ष 

पर्मध्व दिललानेतर तो वह जिक्ड दोष ऋदनाय्रेया) अर्त क्ान्तिक ने कहुलायेगा । विरुद्ध 
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दोष उस्ते कईते है कि तो हेवु साध्यरहित पक्षमे पाया जाय सो विरुद्ध है परन्तु जो 
हेतु वि।क्षमे तो हटा हुआ हो भौर सपक्षमे जा रहा हो ऐसा हेतु तो अपने साध्यकों 
भिद्ध करेगा ही इस दाकाका उत्तर देते हैं कि यदि साध्य विशिष्ठ घ*कि सिवाय भधन्‍्य 
घर्वीष समक्षमे हेतुका प्रर्थात्‌ साध्येके माथ सम्बन्ध मानते हो तो साध्य विशिष्त धर्मी 
में दिये हुवे हेतुमे साध्य्फो कैसे सिद्ध करोगे ? शकाकारका यह भ्राशय था कि जिस 
का एक प्रसिद्ध अनुमान भी किया जाय कि परव॑तमे ध्रिन है धुर्वाँ होनेसे, भर्थात्‌ यहाँ 
घुताँका प्रग्तिकि साथ जो अविताभाव है वह रसोईघर आदिककी घटन।मे साध्यके 
साथ हेनुक भ्रवितामाव हो तो वह हेतु पक्षमे साध्यको कैपे सिद्ठ करेगा ? वही हप्ठा- 
न्तमे हो सिद्ध करग' । जिप हेतु झा साध्यके साथ अवि7भाव हश्न न्तते है पक्षमे नहीं 
मानते तो ऐवा हेनु दृह्ान्तमे साध्य सिद्ध करेगा या पक्षमे ? चहाँ श्रविनाभाव मात्रा 
बहा हेनु माष्यको प्िद्ध करेगा क्योकि पक्षमे तो प्रकृतमे तो साध्यके बिना भी हेतुका 
सद्भाव मान लिया और साध्य विशिष्वधर्नीकीं छोडकर भ्रन्य॑ घर्मोम्ते सपक्षमे, हप्लान्तो 
में जैते रसोईघरमे उेनुका धाध्यके साथ सम्-न्थ माना है--पूवविदित साध्यविशिप्त 
धम्यन्तरमे ही हेगुका सम्बन्ध है ऐसा मानने वाले धुवा हेतुके ढ्वारा रसोईमे भरौग्न सिद्ध 
क रले, पर पवतमे कैसे करेंगे ” यह नहीं हों सकता कि शभ्रन्य जगह तो साध्यके भवि- 
नाभांवीहूयसे निदिचत हेतु हो शौर जगह साध्यको धिद्ध करे याने धुर्वेकः' रसोईपरमे 
““#« प्रण्के साथ अविनाभाव माने और पर्वतपे उस हेनुकै द्वारा भ्र्तिको सिद्ध करे यह ने 

कर मकेंगे। क्योकि यदि अन्य जगह भ्रविनाभाव वाले हेतुसे अन्य जगह साध्यकी 

प्रिद्धिको जानी लगे तो इसमे बड़े दोष होगे ' जैसे कि काठ लोहलेस्थ होता है प्रर्थात्‌ 

काठमे लोहकी लकीरें खीच दें तो काठमे लोहसे लकीर खिच जानेका सम्बन्ध है कि 

तही ? भ्रव उप सम्पन्धप्ते हम वज्ञमे लोहसे लकीरका कर देना मान बैठेंगे। क्योकि 

प्न्न तो भंठयट मत कर लिया है जिस जगह हेतु पाया जानेसे साध्य सिद्ध हो रहा है 

उस हेतुसे हम भय जगह साधष्य-सिद्ध कर: देंगे.। इसमे साध्य /विशिध्वपर्मोंमे ही-हेत , 
की व्याप्ति मान,लेता चाहिये। ४ ७ 


हेतुकी समीचीनता सिद्ध करनेंके उपायोकी साध्याविनाभावित्व हेतु 
लक्षण ही प्रभाणता -देखिये [ विश्ताररूपमें दो बातें प्रापको प्रावश्यक' माननों 
होगी । एक तो यह कि पक्षप्ते भ्र्यात्‌ जिसका पंनुमान बना रहे हैं उसमे साध्यके साथ 
हेतुका भ्रविवा भाव हां, चाहे प्रउक्षतत्व मिज्ले अथवा न मिले और दूसरी बात यह है 
कि विपक्षमे हेतु जाना न हो तो वह बात सही बंठती है लेकिन ये दोनो बातें हेतुके 
एक लक्षण्मे भ्रा जाती हैं। जो साध्यके साथ शभ्रवितामावीरूपसे निश्चित हो उसे हेतु 
कहते हैं | इसमें वे सव खासियतें भ्रा गई नो विद्येपोस्ते विज्वित् हेतु' साध्यको धिद्ध 
कर रहे हैं। उप साध्यवर्मसे सहित पक्षमे हेतु पाया जा रहा है वैसे साष्यके साथ हेतु 
का भविनाभाव है तो वह भ्रनुमान सही बन जाता है। इसपर शकाकार कह रहा है 
कि पक्षमे यह जान लिया कि दृप्तमे यह हेतुं साव्यधमं ते स्विनाभाव “रखता है अ्रथप्रा 
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यह जान लिया गया कि यह साध्य विश्विष्टर्मी है, यह पर्वत शभ्रिन वाला है। यदि 
यह बात अनुमान प्रमाण दैनेते पहिले ही जान ली गई तो जब साध्यका बोध क्षसे 
पहिने ही हो रहा है तो पक्षघमत्वका ग्रहण करना पअ्रनर्थक है प्रथवा श्रतुमान बनाने 
की भी भावदयकता कुछ तही रही | भनुमान तो तव बताया जाता है कि जब पक्षमे 
साध्यका सन्वेह हो भ्रथवा प्रश्ञान हो झौर फिर उत्त साध्यकी सिद्ध करनेकी आाव- 
व्यकता हो तब तो भ्रनुमाव बनाया जाता है किन्तु यहा साध्यको पक्षमे पहिले/ ही 
पिंद्ध मोन रहे हो तो पक्ष धर्मत्व बताना व्यर्थ है। उत्तर देते हैं कि सम्वन्धनों सिद्ध 
करने वाला प्रमाण है तर्क! उस तकंके द्वारा एक सर्वके उपसहारसूपसे सम्बन्ध 
जाना गया है, जैसे कि साध्यके भ्रमावमे साधन कहीं भो न होता । जब यह सामान्य 
से प्रतिबन्ध जान लिया गया भर प्रव हम किसी पक्षमे साध्यको सिद्ध करने चल रहे 
हैं तो वहाँ ण्क्षपमेत्व बताना द्वोता है कि जिस ही घर्मीमि यह हेतु पाया जा रहा है 
उस दहीमे भ्रव साध्यफो सिद्ध किया जा रह्दा है तो पकधमेत्व का! प्रहणा विशेष विषय 
की परिजानका कारणा होनेते प्रनुमान व्यर्थ नही हुआ । हेतुका स्ाध्यके साथ सम्बन्ध 
है यह ता तक॑ ज्ञानने सामान्यरूपसे जाना था | श्रव उसके सहारे यहाँ प्रकृतमें पक्षमे 
साध्यमें हेतुसे सिद्ध किया जा रहा है, इसलिए ते पक्षयर्मत्व बताना गसत है भौर न 
प्रनुमान ध्यर्थ है । जिस चाहे प्रकारसे झाप विस्तार धनायें, सबमे आपको यह स्वीकार 
करना पड़ेगा कि जो साध्यके साथ भ्रविनाभावी रूपसे निशदिचत हो यही हेतु हो सकता 
है। जिसमे साध्यके प्ाथ प्रविनाभाव न पाया जाय वह देत्वामास्त हुआ करता है। 
क्षव उसके विस्तारके लिए घाहे भाप कितने ही धर्ममानलें, पर मूल बांत यह सबमें 
मावत्री पडेगी इस कारर हैतुका लक्षण न त्रेरूप्य मानो ते प्राधरूप्य भानो, किन्तु जौ 
साध्यके साथ अविनाभावरूपमें रहता हो वह हेतु कहलाता है । , 


हेतुका अविनाभावित्वसे भिन्न लक्षण माननेपर प्राकरणिक प्रव्नोत्तर 
दाकाकार कहता है कि जैसा हमको यह दोष देते हां कि साध्य धर्मत्ते रहित धन्य धर्मी 
में भ्पने साध्यके साथ हेतुका सवध प्रहर करना माननेपर याध्यपक्त धर्मीमि धाष्यधर्म 
के बिना भी हेतुका सद्भाव होनेसे साध्यका साधक नहीं हो सकता है, तो यही बंप 
ध्रापओे मी झा सकता है कि,सम्व घक़ो सिद्ध करने वाले तके नामक प्रमाखते सामान्य 
से ही भ्रविनाभांवका परिज्ञान किया गया है भौर उत्त परिज्ञानसे विश्विष्ट धर्मीमे जहाँ 
का अनुमानमे पक्ष बताया जा रद्दा वहाँ पाये गये, हैतुका उस धर्नीमि साध्यके बिना 
उपपत्ति सम्भव है, हेतुका रहना सम्मव है। तो आपके यहाँ मी वह हेंठु स्ाध्यका 
गमक नहीं हो सकता | उत्तर देते हैं कि विश्षिप्ट घर्ममि पाया जाने वाला हेतु उप 
घर्मीमे प्राप हुए साध्यके बिना उतन्त नही हो सकता है क्योकि यदि विज्ञिष्ट धर्मीमें 
प्रा साध्यके बिना हेतु उत्पन्न होते लगे तो सभी जगह हेतुका साध्यके साथ ध्याप्िका 
झभांत बन वँठेया । भौर प्रकृतमे धो तुम्हारा जो अनुमान है कि शब्द झनित्य है नित्य 
धर्म न पाया जानेसे जौर पुकावलेमे प्रतिवादीका भ्रतुमान है कि भ्न्द नित्य है भनित्य 


है 
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धर्म न पाया जानेसे तो ६१ हीसे यहाँ यह बात घिद्ध .होती है कि जिसका सम्बन्ध 
जान लिया गया ऐसा एक हेनुका सद्भाव जड्ों पाया जाता है ऐसे घ॒र्वीमेवि।रोत साध्य 
फो मिद्ध करने वाले भ्रन्य हेतुका सद्भाव नही होता, भ्रन्यथा प्रर्थात्‌ दोनोका सद्भाव 
होने लगे तो इन दोनो हैतृवोका साध्यके साथ भ्रविनाभाव बन बेठेगा लेकिन एका- 
न्तवादियोके मतमे तो एक जगह एक समय नित्यत्व और प्ननित्यत्वका विरोध है, या 
तो नित्यत्व धम रहेगा या पअ्रनित्यत्व । तो विरोध होनेसे उन हेतुवोक्री उत्पत्ति समव 

ही । भौर मान लो कि उपपत्ति हो जाय, वह हेतु व्यवस्थापक बन जाय तो इसका 
अर्थ यह हुआ कि अपने साध्यके साथ भ्रविनाभावी हैं वे दोनो हेतु भौर उन दोनो 
हेतुबोके पाये जानेसे शब्दकी नित्य।नित्यात्मकताकी भिद्धि हो जाती है। जब एकमे 
नित्यपना साध्य सिद्ध हो गया भ्रौर प्रनित्यपना साध्य धप्िद्ध हो गया तो इसका अश्रर्थ 
है कि वह शब्द कथचित्‌ नित्य है श्लौर कथचित्‌ भनित्य है। तब यहाँ प्रकरणसम ताम 
का दोप हो क्या भाया ? प्रथवा तुम्हारे एकान्तकी सिद्धि कैसे हुई न केवल प्ननित्य 
रहा शब्द, न केवद्य नित्य रहा शब्द । यंदि यह कहो कि इस प्रतुमानमे किसी भी एक 
हैतुके भ्रपने साध्यके साथ भ्रविनाभाव रखे इस गुणकी कमी है श्रर्यात्‌ हेतु साध्यके 
साथ अविनामावसे विकल है याने भ्विनामाव नही है| तो उत्तरमे कहते हैं--फिर 
तो अविनाभांव न होनेसे ही हेतु साधक नही. बन सका फिर प्रकरणसभम बताना, 
भसत्‌ प्रतिपक्ष बताना, पचरूप्य बताना ऐसे प्रमाशसे क्या लाभ है ? हेतुका एक 
सक्षण है कि भपने साध्यके साथ भ्रविनाभावीरू पसे निश्चित हो वही लक्षण अनुमान 
को पही बनानेमे झौर यह लक्षण न पाया जाय तो उन हेत्वामापोत्ते भ्रनुमानके गलत 
हो जानेमे बात बन जायगी । 


प्रकरणसम हेतुको प्रसज्यप्रतिषे रूप या पथ्ुं दासरूप दोनो विकल्पोमे 
प्रनुपपत्ति - भ्रच्छा भ्रब यह बतलावां कि छाब्दको भ्रनित्य सिद्ध करनेमे जो नित्यधर्म 
की भ्रनुपलब्धिरूप हेतु दिया है उस नित्य घ॒र्मंक्री भ्रतुपलब्धि रूप हेतुका क्‍या श्र्थ 
है ? क्‍या उप्का भ्र्थ प्रसज्यप्रतिषेघरूप है ? भ्र्थात्‌ नित्यत्व धमंका अमाव करना 
मात्र है, उसके एवजमे भौर कुछ.नही है, किन्तु एक तुच्छ भ्रमाव, इतना मात्र भ्र्थ है 
श्रथवा पयु दासरूप भ्र्थ है । नित्य धर्मकी भ्रनुपलब्धिका यह श्रर्थ है क्या कि प्रनित्य 
घमंकी उप “व्धि हो रही है ? किस भ्रर्थं वाले हेतुसे भ्राप क्षब्दको अनित्यत्व सिद्ध कर 
रहे हो ?. पहिला पक्ष वो युक्त नही है क्योकि तुच्छामाव सृष्यका साधक नहीं बन 
सकता । जो कुछ भी नही है, भ्रयत्‌ रूप है ऐसा तुतछ श्रभाव साध्यकी क्‍या पिद्धि 
करेगा ? शौर, तुच्छाभाव कोई चीज होती भी नहीं है, क्योकि प्रभाव किसी अन्‍्यके 
सद्भावरूप रहता है। जिप्त पदार्थकों निरखकर-जिस पदार्थके प्राधारमे कोई वस्तु न 
दीखे, जिनको मुनततमे ऋल्तना उठी तो उद्त वस्नुका श्रमाव उस वस्तुके सद्भावरूप 
बनता है। यदि कहो कि नित्यधर्ममे अनुपलब्धिका अर्थ हम पयुदासरूप मानते हैं 
प्र्धात्‌ भ्रतित्यवर्म की उपलब्धि हो हेतु है तो यह वतलाबो कि अ्रनित्यत्वघर्म रूप हेतु 
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झन्दर्मे यदि घिद्ध हो यया तो उससे फिर शब्द भ्रमित्य कैसे सिद्ध न होगा ? यदि 
कहो कि उस सम्बन्धमें तो चिन्तन चल रहा था। पक्ष प्रतिपक्ष देकर परस्पर विरुद्ध 
साध्य सिद्ध किया जा रहा था। वहाँ कोई पुरुष इस हेतुका प्रयोग करता है इमसे 
शब्दरूप धर्मीमें हेतु अ्रसिद्ध है। उत्तरमे कहते हैं कि तव तो यह बात भाई कि वह 
हेतुवादीके प्रति भी सदिग्ध है उत्त सम्बन्धमे वादीकां भी चन्देह है भौर ग्रडिवादीने 
तो इसे माना ही नही । उसके लिये तो स्वरूपा9स्िद्ध है तब तो प्रतिवादी उसके मुका- 
बलेमे नवीन अनुमात उपस्थित कर रहा है। नित्यघर्मकी उपलब्नि होना यहाँ उस 
को इष्ठ है तो जो कोई जो भी अनुमान दे, श्ब्द नित्यत्ववादी नित्य घिद्ध फरनेक्रा 
अचुमान दे, बह धनुपलब्धिके इन विकल्पों कुछ भी निर्ांय न कर सकेगा । हइतस्े 
हैतुका लक्षण पचरूप्यपना नही घटित होता, वंयोकि अ्रवाधित विषय भौर श्रप्तत्‌ 
प्रतिपक्षके सम्बन्धमे जब यृक्ति सहित विचार किया जाता है तो ये दोनो हेतुके विय- 
मित्र नही बनते । और बनता भी है तो हेतुका धाध्यके साथ भ्रविनाभाव हौना प्रत्य- 
थानुत्पत्तिकी बात है तो वह बनता है श्रत्यथा नही ? तो जैसे पझचरुत्यवादीने औैरू- 
प्यके विरोध पे पञ्चघर्मत्व भ्रादिकको खण्डन किया, इसी, प्रकार ये दो धर्म भी 
खण्डित हो जाते हैं । 


एक हेतुको ध्रनेकधर्मापमक माननेपर एकान्तवादियोके अ्रनिष्ट प्रसग 
यदि कहो कि हम एम एक हठैतुके पक्ष धर्मत्व सपक्षतत्त्व विण्क्षग्यादत्ति भ्रवाधित विषय 
असतृप्रतिपक्ष हम धनेक घममं मानते हैं, हेतुको प्रनेक घर्मात्मक स्वीकार करते हैं। यदि 
ऐसा कहो तो झनेकन्तिका भाश्नय लिया गया समभिये । हेतुपक्ष धर्मेश्वसे भी सहित है, 
सपक्षसत्वसे भी सहित है ऐसे ऐसे पम्चरूप्यकर थुक्त है, तो यह तो पधनेकान्तात्मक 
सिद्ध करनेकी बध्त है । यह भी नहीं कह सकते कि जो पक्षधर्मका प्रर्यात हेतुकों समक्ष 
भें सत्त्व होना बताया है वही समस्त विपक्षोसे धसत्व होना कहलाता है, याने तपक्ष 


सरवका ही दूपरा नाम विपक्षासत्त्व है, यह वात यीं नही कह सकते कि सप्रक्ष सत्त्त 
तो है भ्रन्वयरूप भौर विपक्ष व्याइृत्ति है व्यतिरिक रूप । भ्रन्वय है भावरूत भ्ौर व्यति- *, 


रैक है प्रभावरूप सो प्रभाव रूप व भावरूपका सर्वेथा तादात्प बन नही सकता भ्र्थात 
यह फट्टना कि स्क्षरत्त्वका ही दूसरा नाम है विपक्षासत्त्त'अथवा जो सपक्ष्तत्त्त है 
वही विपकासत्त्व है। यो तादात्म्य कैसे बन सकेगा ? और, मान थो बन जाय तादा- 
त्म्य तो सारे हेतु या तो रह गए कैवलान्वरयी था रह गए कैवलव्यतिरेकी । जब भाव 
स्वरूप या ध्रभावस्वरूप भ्रन्वय झौर व्यतिरेकका तादात्म्य मान लिया, सपक्षसत्तव प्ौर 
विपक्षव्पाहत्तिका तादात्म्य मान लिया यथा तो इतका भ्रय है कि कुध एक रहा $छ 
एक वह यदि भ्रल्वय रहा तो कैबल अ्रन्वयी ही हेतु रहा दूर ओर कुछ नही, यदि 
एक वह व्यत्िरेक रहा तो केवल व्यतिरेकी हेतु रहा झन्य प्रौर कल नही। थो हैतुके 
लक्षय नेक घ्िद्ध न हो सके भौर हैठु त्तीन रूप वाला है, पण्चरुप्यवाला है, ऐसी उद्में 
नाना विधता भी सिद्ध व हो सकी । 
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सर्वथाअ भावरूपके वल व्यतिरेकी-हेतुकी भ्नुपपत्ति - अरब भनन्‍्य बात सुनो 
कैवलग्7तिरेकी ही सारे हेतु यदि रहगए तो ग्यतिरेक तो होता है भ्रमाव रूप प्रमावरूप 
हेतुसे जो चोजृ तद्गूप है जो माध्यप्तिद्ध होता है या भन्‍्य जो बात बनती है वह सब अभ्रमाव 
रूप ही होगा। हेतु भी भ्रभावरूप होगा, किन्तु प्रभाव है तुच्छहप । जो लोग प्रभाव 
प्रमाण मानते हैं वे भ्रभावकों तच्छामाव मानते हैं, किमी प्रन्य पदार्थके सद्भावरूप नही 
भानते | तो जब तच्छाभावरूप 'रहा तो प्पने साध्यके साथ श्ौर घर्तोंके साथ उस 
हैतुऊा सग्बन्ध नही बन सकता, वंयोक्ि तुमने तो भ्रभावरूप मान लिया, हेतुको सुच्छा- 
भावरूप मान लिया भौर यदि सपक्षमे सत्व होनेका ही नाम विपक्षासस्व है तो फिर 
वही इसका असाधारण कैसे हो 'तकता है क्योकि बस्तुभूत अन्य प्रथक्‌ भ्रभावके हुये 
जिना प्रांतनियत इस हेतुकण पक्षमे होना प्रतम्भव है । यदि,कहो कि वह उस साध्य 
भ्रथवा धर्मी' भ्रन्ध घमंखपःहै तव तो एक भ्रनेक घर्मात्मक बन गया. ऐसे हैतुसे कैसा 
पाप्य छिद्ध होगा ? जो अ्रनेक घर्मात्मक हो । भ्रनेक घर्मात्मक साध्यके प्ताथ श्रविना- 
एक'न्तवादियोके हारा दिएःगए: हेतु में विरद्धता कैसे ने श्रायगी ,? वहाँ धिद्धान्त है 
एकान्त झौर यह द हो जोता है भ्रनेकान्त क्योकि वह हेतु स्व एकॉन्तसे विरुद्ध है 
जो अनेकाल्त उसके साथ व्योप्त हो गया ।. - 0५ 7 ड 


एकान्तवादियो द्वारा दिये गये कुकी सामान्य॑रूपतेकी अ्रनुपपत्ति-- 
प्रव,यह बतलावो कि दूसरे लोगोने जो कुछ भी हेतू दिया, जैसे इंस प्रकशशसमके प्रक- 
रणमे, शब्द भनित्य है नित्यत्व घ्॒ं की भनु ःलब्धि होनेसे भ्रथर्वा दूसरेने भ्रनुमात बनाया 
कि शब्द .नित्य,है वंषोंकि भ्नित्यत्व घ॒र्ंक्ी, अनुपलब्धि ह/नेप्ते तो जो कुछ भी हेतु 
दिया आ रहा है वह हेतु प्ामान्यरूंप है या विदोषज्धप है भ्रथंवा उ्मयरूप है या अनुभ- 
यरूप । इन चार पिकल्परोमेसे किस विकल्प वाला झाप हेतु मानते'हैं ? धदि केहोःकि 
सामान्यरूप:हेतू कहते हैं तो च३ भामान्यरू। हेतु व्यक्ति ।वे,'विशेवोसे भिन्न है भ्रथंवा 
। अभिन्न है] सामान्यरूप हेतु विशिष्ट व्यक्तिने भिन्न है यह बात' तो यो मनेंही बनती कि 
विशेषसे भिन्न सामान्य कुछ भी परिचयमे नही भा रहा | है हीं नहीं | इसलिए 'वह 
प्रसिद्ध है । विशेषरहित सामान्य लोकमे कुछ भी नहीं है'। सामान्यरेहित * विज्वेष भी 
' लोकमे कुछ वही है। जैसे किसी भी १दार्थकों जाना गया तो सामान्य विज्येषात्मकको 
ही जाना गया, कैवल़ सामान्य भी भ्रव तु केवल शेष भी है,'अवितू है। यदि कहो 
कि सामान्यख्य हेतु व्यक्तियोंसे अभिन्न, है तो वह'सामेतन्‍्य रूप हेतु व्यक्तियोंसे 'कथचित्‌ 
प्रभिन्न है या सर्वेधा प्रभिन्न है सामान्य ओर विंभेष, सर्व अके।रसे एक रूप है तो देखो 
जब व्यक्ति र्थात्‌ विज्षेष सामान्य ये दोरों एक हो गए, व्यक्तिपे जुदा सामान्य “कुछ 
रहा नही ; तो जैसे व्यक्तिका स्वरूप दुसरे व्यक्तिमे तो नहीं जाता ईंसी प्रकार यह्‌ 
। भी सामान्यरूप कहीं भी न जा सकेगा सो बूसरेके द्वारा माना गया. सामान्य सामा> 
न्यरूपताको प्राप्त तह्दी हो सकता । श्रर्यात्‌ वह सामात्य नही रह सकता, वयोकि झन्य 
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व्यक्तिप्रोमे न जानेसे। जो भ्रन्‍्य व्यक्तिपोंमें नही जाये तो बह सामास्य जी नही रहेगा 
जैसे यह ग्यक्ति यह विज्वेष यह भ-प यर्गक्तरोमें नही जाता । मनुष्य का आायमे चना 
गया ? गाय या मनुष्पमे गई ? कोई भी ढ2क्ति, कोई भी विश्रेष दुसरे विदेयमे नड़ी 
भनुगत होता । तो वह विश्वेत्र स्वामान्य रूप तो न हुप्र। तो पड़ा बह हर्वंग्र 

भिन्न मान लिया गया सामान्यहूप हेतु उन व्यक्तियोंक्री तरह हिसी भी प्रस्य वाक्ति 
में जा दी न ध्केया तो अब सामान्यरूप ही का तक्षणा ने बन सका | ग्रदिं कहो हि 
सामान्यरूप हेतु विरोधोंमे कपचित प्रमिन्न है नो ऐसा तुथने माना ही तहीं। कथवितु 
अभिन्नपता एकान्तवादर्मे माना नहीं गया है | इ7स्ते सलमान्परू) हैतु काघक नहीं वन 
सकता । यदि कहो कि व्यक्तिहय हेतु मानोगे तो ध्यक्ति तो भ्रयाध रण होता है यो 
प्रन्य जगह न जाय, झत्य व्येक्तिमे न जाय पही स्वय व्यक्ति है उसका प्रन्यत्र दाखिता 
नही है तो वह व्यक्तिरुप हेतू भ्रताघारण होनेसे साध्यका गमक टो दो नहीं सकता। 


| एकान्तवादियो द्वारा दिये गए हेतुकी उभय (सामान्य विश्येष) 
रूपता व अनुभयरूयताकी अनुप्रपत्ति -इसी प्रकार उम्रय़ रूप मी हेतु नहीं बने 
'सकता । एक दूधपरेस्ते वेते हुए'न होकर स्वतव सतज रहते वाले ,वामान्य विशेष कही 
उमयरूप वन जाय यह बात नहीं बन सकती | क्योकि उमरपपक्षमें -मी के दोनो द्रोप 
झा जाते हैं, जो सामान्य भौर विशेष पक्षमे दिये गये ये | यद्दि कहो कि हम प्रतुमय 
हेतु मानते हैं। न सामास्यरूप न विज्लेषरर, तो यह बात यो ' क्त नही 'है कि एक 
दुपरेका विरोध करने वालेका ऐसा नियम हैं कि उनमें यद एकता भ्रमात्र हो तो 
दूसरेको त्पस्थित होना पड़ेगा । तो भनुमवता तो कभो रही नही ।,यदि भामान्य+ता 
नही है तो सामान्य आ,गया, क्योकि वे दोनो परस्पर प्रतित्रक्षी हैं। तो यह भवसर कब 
हो: सकता है कि हेतु न-सामान्यरूप ही रहे और ,न विशेषरूप ही रहे। इस कारण 
से ऐसा द्ेतुका, हैंतुत्व मान ग चा हिये.कि जो अन्य परदार्थोमि भ्रनुशृत्त रहता है' भौर 
झ"य पदार्थ व्याव्नत, रहता है, यों भ्राने ह्वरूाकों धारण ए हुए है, ऐवा कुछ एक 
ही भ्र स्वरूपको जानने वालेके मेदज वे भौर भ्रभेदशानका कारण बन जाता है । 
जैसे झमान (किया कि पर्वेतमे अग्नि है घुत दोनेसे ! गो वह घुत प्र चुरा तो 
श्रनुद्धत है | जैप्ने पर्वतमे गया जाने वाला घुम है इत्त हो 'जातिका धुम रपोईघर 
झा दकमे है तो बह घुम झन्प घुमोंसे धहग रहा भौर चूपकों छोडकर भ्रन्‍्य जो पदार्थ 
है वहाँसे प्रनय रहा सो ऐसे भनेकान्त त्मक द्वेतुसे जो साध्य सिद्ध होगा' वह भी अने- 
कान्तात्मक साध्यसिद्ध होगा । पर्व॑त्रमें जैसे अग्तिकी ध्िद्ध करता पाह रहे वह प्ररिि 
' डन्यन थाई जाने वाली अ्रग्विसे तो सहश है, भनुदृत्त हैं अ्न्वयद्धा है और झग्तिको 
छोडकर भ्रन्य पदाथोंसे जुदा है। - . लक 


ना 


एकान्तवांदीके द्वारा कह्े गये हेतुसे साध्य साध्यकी चारो विकल्पोमे 
अनुपपत्ति - भ्रव इस प्रकरणमे एक आलरी बोत भौर सुनो ! “एकान्ठबादियोनि 
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भो हैतु दिय्रां है उस हेनुसे तुम ध्ाष्य कैसे सिद्ध करता चाह रदे ? क्या वह साध्य 
सामास्यरूप हैं या विशेषरूप है श्रथवा उमयरूर है या प्रनुमयरूप है, सामान्यरूप तो 
यो नही कौह सकते कि वे वल सामान्य तो होता नही। कैवल सामान्य भ्रथे क्रिया भी 
नही कर सकता | त्षो सामान्यसाध्य दो बन ने सकेगा | विशेषसाध्यकों कहनेकी बात 
यो युक्त नही है कि जो विशेष है धह सब जगह भनुयाथी नहीं धन सकता । कोई भी 
व्यक्ति भ्न्‍्य व्यक्तियोमे नही पाया जा सकता । तब धन्य हेतुवोमे वह व्यापक न रहा, 
जैसे घुवा विशेष भ्रत्य सब जगठके धुवोसे सम्बन्ध न रख सका, प्नुयायी न बन सका, 
उनमे न व्याप सका । ऐसे हेतुते पाध्य कस घिडध हो सक । है, ऐपा विशेष तिद्ध नही 
किया जा सकता ५ य द कहो कि यह ताज्य स|मान्य झौर विशेषरूर है तो इसमें दोनो 
प्रकारके दोष भ्राते हैं। उभयरूप कद्दनेमे जो सामान्‍्यमे दोष दिया वह दोष झाया, जो 
विशेषमे दोष दिया वह दोष झ्राया | १) 5 साध्य भ्रनुमयरूप है तो यह यो नहीं 
बनता कि भनुभव तो प्रमतु है वह हेतुमे व्यापक कौसे हो सकठा है ? हेतुसे भ्रविना- 
भाव कैप्ते रख सकते ? तो भ्रनुभयसाध्यमे साध्यत्व भ्रा ही नही सकता | यो प्रकरण: 
सम झ्रविनाभाव न होनेसे सद ष है। तमी अनुमान यदि भ्विन!भावी हेतु उनमे नहीं 
हैं तो वहा भ्रश्मिद्धत्व है, उनमे पचरूपत की बातसे वह हेतु गमक हो ऐसी बात नही 
है। तो हेतुका न भैरूप्पष लक्षण है, न पचरुष्य, किन्तु साध्यके साथ अविनाभावी5पसे 
जो निष्दिचत्‌ हो वह हेतु है, यही समीचीन हो सकता है । * 


पूर्ववत्‌ शेषवत्त्‌ सामान्यतोदृष्ट अनुमानकी कल्पनामे केवलान्वयीकी 

सिद्धि पभ्रनुपानके सम्बन्धमे न्यायपृश्नोपे जो यह कहा गया कि प्रत्यक्ष पूवेंक तीन 
प्रकारके भ्रतुमान होते है पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ और ,सामान्यतोहब्न । और, उसकी व्या- 
र्यामे बताया है कि उन तीनोमेसे पूर्ववत्‌ भौर शेषवत्‌ तो केवलान्वयी हेतु होता है 
जैसे कि भ्नुमान किया गया कि सत्‌ प्रसत्‌ वर्ग किसीके एक शानके प्रालस्वन है -- 
प्रतेक होनेंसे । जैसे ५ अगुलिया | ५ झगुलिया भनेक हैं तो किसी एकके सहारे रहती 
! है तो इस प्नुमानमे पूर्ववत्‌ कहते उसे है कि जिसमे पक्ष पाया जाय | पूर्व नाम है 
बक्षका | समस्त भनुपानोके भनयव्रोमे सबसे भादिमे पूर्वमे प्रयोग किया गया हैं पक्ष, 
इसलिये पक्षकों पूर्व कहते है भौर पूर्व जिस हेतुका हुआा भर्थात्‌ जिक्न हेतुका पक्ष पिले 
उसे कहते है पूर्ववत्‌ । चाहे पूर्ववत्‌ शब्द कहो चाहे पक्षघर्म शब्द कहो बात एक ही 
है। शेषवत्का भ्रर्थ है-- शेष मायने ह्॒ान्त । जिस हेतुका शेष हो भ्र्थात्‌ , हम्नान्त हो 
उसे कहते हैं शेषवत्‌ धर्थात्‌ जो हेतु सपक्षमें रहे तो देण्वत्‌ कहो या सपक्षसत्‌॒ कहो 
एक ही बात'है। सामान्यतोह॒घुका भ्रर्थ है-छ|घन सामान्‍्यकी साध्य धामान्यते व्याप्ति 
होना । भौर, सामान्यसे जो श्रटष्ट हो वह है सामान्यतोहष्ट | श्र्थात्‌ व्यतिरेक हृष्ठा- 
न्तवाला जो सामाच्यसे न देखा गया हो, अन्यय ह पसे जो न पाया जाता हो ऐसा कुछ 
दोता है विपक्ष, घ्यतिरेक | तो जहा व्यत्तिरेक दृष्ठान्त मिले वह सामान्यतोहृष्ट कह- 
लाता है तो यहां पूर्ववतुका जो उदाहरण दिया यही उद्दाहरणा शेषवत्‌का भी हो 
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जाता है कि धत्‌ प्रसतु वर्ग किस होके एक ज्ञानमे श्राया करते हैं, कवोकि अनेक होने 
से जैगे ५ प्रंगुनियाँ । तो हस झनुमानमें 2 प्रगुतियोको छोड़कर बाकी जितने सतत 
झहतत्‌ पदार्थोका समूह है वह सब पक्षमें भ्रा गया इस्त का रण तो होगया पूर्वबत्‌'पक्ष 
धमं वाला और १ भ्रगुर्तियाँ इद्दान्तमें पा गह्ें मो मिल्ल गया सपक्षउत््त तो इस धनु 
भानका नाम देषवत्‌ हो थया । तो यो पूर्ववत्‌ भरी ( क्षेपतत्‌ केवलान्वन्री होता है भौर 
इस अनुमानमे विपक्ष कुछ नही मिल रहा क्योंकि जितने संत भ्रततत तर्ग हैं वे लव पक्ष 
में ले लिए गये । पञ्वागुली हृध्राललमे' रखनेके लिए सपक्षपें भ्रा गया । श्रव सतत प्रसत्‌ 
को छोडकर दुनियामें भौर फुछ है ही नही । तो विपक्ष कैते बने ? तो इध् अनुपात 
वितक्ष नही रहा इस कारए। व्यतिरेकका प्रभाव है सो पूर्ववतु, दे रवतु, वे वलान्वग्री 
होता है। , 


पूर्ववदाद्यनुमानत्रैविध्यमे केवलव्यतिरेकी व ग्रन्वयब्य तरेकीकी खोज 
केवलव्यतिरेकी हुआ परूर्वबत्‌ धामान्यतोधइधू इमका उम्रय केवलठयतिरेकी होता है। 
जैसे श्नुमान किया --जीवतू शरीर सात्मक है क्योडि प्राद्ादि वाला होनेसे । हो 
जितने भी जोीवतु शरोर हैं वे सब पक्षपे श्रा यए। तब सपक्ष कुछ मिल नही रहा । 
हा विपक्ष है | जो पात्म 5 नही है ऐमे घद पट झ्रादिऋ विपक्ष हैं। वितरक्षमे प्राग्यादि 
प्रत्व मी नदी हैं भौर प्र/त्मा भी नहीं है इस कारण विपक्षव्यात्रत्ति तो हो गई । इस 
कारणसे इसका नाम है के (लठ्य॒तिरेकी । भ्रर जो पूर्वत्रत्‌, शेपवत्‌ सामान्यता5हम्न इन 
तोन घ्मोवे युक्त है वह होता है भ्रन्वयव्यतिरेक्री । भैसे ये दरीर, हनद्रेयलोक प्रादिक 
किमी क वृद्धिपान्‌ ईएथरके कारणते बने हैं क गे के कार्य दहोनेसे । जेंत्रे घटाटादिक । 
तो इ्च प्रतुमानमे श्र वप हत्ान्त मी मिलता है, व्यतिरेकी हट्नान्त भी मिलता है । जो 
जो कार्य होते है पे किती बुद्धि मानके 6/रा रचे गये हुए हैं | जेते घट भादिक ये क!ये 
हैं भौर किसी एक बुद्धिमानके द्वारा रचे गए हैं, यो भन्वय टट्टा त मिल गया। भब 
ध्यतिरेक ग्यप्ति बनाकर व्यतिरेक हृद्कान्त भी मिल जायगा । हो जो पदार्थ किसी 


बुद्धिमानके द्वारा रचे गए नही हैं वे कार्यश्वघर्ंके भ्राघार मो नही ' प्र्थात कार्य भी हु 


नही हैं। जैरे प्रात्मा प्रादिक | यह हुमा व्ण्तिरेक हध्तान्त । तो जो पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ 
सा+न्‍्यतोह्य होता है वह भ्न्वयव्यतिरेशी होता है। 


अन्यथानुपपन्नत्व वाले हेतुसे अनुमानसिद्धि “ होनेसे ,पृुववदादिकल्पना 
का वेयथ्य' उतत प्रकार न्यायपुत्रोें जो भ्रनुमानकी विविधता बतायी है वह सब 
बताये गये हेतुफे लग्नणके कारण निर'कृत हो जाती है | हेतुका एक चल्षण सही मान 
लेनेपर फिर न शैरूप्पकी जरूरत है न पाचरूप्य की आवश्यकता है भौर न वहा झनु- 
मानकी व्रिनिधता माननेकी प्राववयकता है | जो देह साध्यके साय प्रविनामाव रखता 
हो वह समीचीन हेतु है। जहां ऐसा हेतु पाया जाय वहां साध्यकी सिद्धि है। जहाँ 
ऐसा हेतु न-पभिछे वहाँ छाष्यकों सिद्धि नहीं है सब जगह भ्न्ययानृत्पत्तिति ही देतुका 
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लक्षण बता है, क्यो के अस्य्थानुसन्नत्व होतेपर ही देतु साध्यका गमक बनता है। 
जैसे कि शकाकार लोग वत़ायें कि केवलास्वयीमे झन्यथ।नुत्यत्तत्व प्रमाण निश्चित है 
प्रयवः नही । यदि प्रम"ण निश्चित नही है तो हेतु भी सदोष भौर अभ्रनुमान भी सदोष 
हुआ ।-यदि प्रम'ण निदिवत है प्रन्यधानुल्तन्न-व तो इस ही से भनुमान सही बन गया 
फिर प्र प्रके कहने! क्र, प्रय्योजन ?_ पूर्ववत्‌ शेष॑त्रत्‌ झ्रादिक बतानेसे फिर प्रयोजन 
हां क्या रहा ? यटि क) कि अन्वयके अमावमे भ्रन्यवालुत्पतिका भी श्रभाव प्रंधर्वा 
प्रन्यथानुतप त्तिका भी प्रतिइच र रइता है। जव हम अभ्रन्वयय समझ लेंगे कि साध्यके 
होनेपर साधव हो-तब तो अन्यथानुापत्ति भी कहूँगे कि साध्यके प्रभावमे साधम नही 
होता तो अस्वयके भ्रमावमे अन्यथानुतयत्नत्वका भी भ्रमाव भ्रयवा उसका भ्रनिश्चय 


रहेगा इस कारणसे अ्न्वय कहना भ्रांवश्यक हो जाता है । उत्तर देते हैं कि यह बात 
तुम्हारी तब मानी जा सकरी है जब कि अविनाभाव अन्ययसे व्याप्त होवे, पर अनेक 
जगह भ्रस्वर भी रहे भौर श्र वितराभाव न रहे | तो जब अ्रविन।भाव श्रतन्वपके साथ 
व्यापक नहं। है तो व्यॉपककी निद्वत्ति मे श्रन्वयरों निदृत्ति केते मानी जाय ? प्रगर 
भान भी लें ती उसमे बडी आपत्तिया प्रायेंगी | घट न रहे तो पट भी न रहे, क्योकि 
झभववापकके हटनेसे पअ्रव्याप्य भी” हटनेसे लगा , मान लो | भ्रदि कहो कि 
प्रविनावाव अ्रन्वपप्ते ज्याप है तो प्र/शादिकृपे श्रन्त पकी-निदत्ति होनेपर अधिना: 
भावकों भी निदतत्ति हो जायगी, फिर प्राणादिमत्व हेतु स घक्ताका गरभक कैसे होगा, 
जो केवल व्यत्िरेकका हृष्टान्त दिया है कि जीवच्छरीर-सात्मक है प्राशादिमान होने 
पैतो इप प्रेनुनानमे प्रत्वव नही माना यया । ड्गे, भी व्यतिरेकी मानेते हैं तो बानें। 
झविवाभाव तो ठुम मानना चाहते औौर'भन्वय यहा है नह, तो जब भ्रन्वयका, भौर 
प्रविनामावका व्याप्य व्यापक सम्बन्ध मान लिया तो भ्रस्व॒यकी निदत्ति होनेपर - भ्रवि- 
तामावकी भी निदत्त हो जायगी। फिर ये प्राशादिमत्व हेतु साध्यको ध्िद्ध -न, कर 
सकेगा, क्योकि जो जिमफा व्यापक है वह उसके भ्रंभावमे नहीं हो सकता । जेसे दक्ष 
पना तो व्याण्क है, सीसम होना व्याप्य है, तो जो सीसम है वह तो नियममे ब्क्ष, है 
ही, किन्तु जो जो इन्न हैं वे सोसम हुआ करें यह बात नही है । तो जो थो गे जगह 
वह व्याप्य है । जो बहुत जगह रहें वह व्यापक है। तो दक्ष हुआ व्यापक और 
सीध्तम हुमा व्याप्य । हब व्यापककी निहात्त होनेपर व्याप्यको निद्धत्ति हुआ करत। 
ना र जैसे रक्ष कुछ न हो तो सीसम कहाँसे श्रायगा'? तो यह नहीं हो यकता कि 
जो जिसका- व्यापक है वह उसके श्रभावमे हो जाय | यदि ज्याप्पके झ्रम्ावमे व्या- 
पक हो जाय तो उसके भ्रन्वयसे फिर व्याप्ति नही कहा जा सकता है । जिसके अभ्रभाव 
मे; जो उसके भ्रन्वयसे फिर व्याप्ति नही कहा जा सकता है। जिसके श्रमावपे जो होता 
है वह उससे व्याप्त नही हुश्ना करता । जैसे गधाके भ्रभावमे घुवा हो जाया फरता है 
' तो गधा और घुवाँकी व्याप्ति न.हो जायगी कि गधाके होनेपर घुवा हो भ्रौर न हुं'ने 
पर न हो । तो जो जिपके प्रमावमे हो जाता उसकी उससे व्याप्ति नही कही जा 
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सकत॑। । श्र यहाँ प्न्वयके श्रभावमें भ्रविनामावका होना मान लिया तो प्रेर्बय्बी 
ओर झषिनामभावकी व्याप्व तो न हो सकी | प्रयोजन यह हैं कि बे बलान्वयीका जो 
तुमने उदाहरण दिया है उममें यह तो विचार लो कि प्रन्ययाचुर-श्रत्व वहाँ है कि नही 
हेतुमे,। घदि प्रयवानुलप्नत्व है तो इस ही प्रन्यधानुत्तत्तिके कारण यह भनुमान 
प्रमाण बन गया । पूर्ववतू, होबवत्‌ श्रादिककी कल्पना करके फिर हेतुका सही मानता 
यह परिश्रम क्यो किया जा रहा है ? ह डे 


असद्वर्गंकोी ज्ञानविषय माननेपर विडम्बना-प्रव भ्रन्य बात पृछ्ठी जा रही 
है कि तुम्हारे प्रनुमानमे संत्‌ भ्रमत्‌ वर्ग किप्तो एक ओके आालम्बनभूत हैं क्योकि 
श्रमिक होनेसे | तो इसमें जो प्रमेकत्व हेतु दिया है भोर उसको कैवलान्वयी बताया है 
तो कैसे बताया है ? क्या व्यनिरेकका भ्रमाव होनेसे केवलान्ययी कहलाता है ? यदि 
ध्यत्तिरेकक्े भ्रमावसे हेतुको केवलान्वयी कह दिया जाय तो थ्यतिरेकक्रा भमाव भी 
कैसे होगा ? उसका कारण क्या है ? यदि कहो कि, व्यतिरेकका जो विषय है विपक्ष 
उसका श्रमाव होनेसे व्यतिरेकका भी भ्रमाव है तब तो यह अतलावो कि विउक्षकां 
अभाव, इसका क्या श्रर्थ ? क्‍या पक्ष सपक्षका ही नाम विपक्षका अभाव है या निदत्ति 
मांत्रका नाम, न होना, तुच्छामावका वास विपक्षाभाव है । यदि कहो कि परक्षसपत्ष 
होनेका नाम विपक्षामाव है। यदि कहो कि पक्षत्रपक्ष होनेका वाम विपक्षाभाव है तो 
इसमें तो अनेकान्तमत भरा गया क्योंकि स्थाठादसिद्धोन्तर्में श्रमावकों भ्रन्य परदार्थोंके 

'सद्भावरूप माना सो यहाँ तुमने विपक्षके भ्रभावकों वक्षसपक्षरूप माल लिया, शभ्रमाव 
का भावान्तर स्वभाव स्वीकार कर लिया | यदि कहो कि निद्त्तिमात्र है विपक्षामाव, 
विपक्ष नह! । भौर न कुछ कहना न भ्रन्य वस्तुका सद्भाव जानना, किन्तु विपक्ष नहीं 
ऐसो निद्धत्तिमान्र विपक्षामाव मानोगे तो यह तो बतल्लावों कि निदृत्तिमात्ररूपमे वह 
विपक्षाभाव सूमफ्रा गया कि नहों ? नही समझा ऐसा तो कह नहीं सकते, क्योंकि 
फिर तो विपक्षके झ्रमावमे भी सन्देह हो गया) निद्धत्ति मात्र विपक्षाभाव तो जाना 
नही गया न्तों इसका प्रर्थ है कि विपक्षामावमे सन्देद झा ,गया | तब व्यतिरेकका 
झभाव भी संदिग्ध बन गया । जत्र विपक्षका भ्रभाव सन्देहत्वरूत है तो व्यतिरेकका 
झ्रमाव भी सदिरध हो गया । तब फिर कैवलान्वय भी सदिस्ध बन ग्या। केवला- 
ध्वयीं हैतु फिर सिद्ध मही होता । 

। निवृत्तिमात्र विपक्षाभाव माननैसे सिद्धान्तकी अनुपपत्ति--यदि कहो 
कि निदृत्तिमात्र विपक्षको अमाव हमने समझ लिण तो वह यदि साध्यकी निद्वत्तिसे 
साधनकी निदृत्तिका श्राधारमूत जान लिया तो उसीका नाम विपक्ष है। विपक्षका 
अभाव कैसे हुप्रा ? पौर, जब विपक्षका भ्रभाव न हो तो व्यतिरेकका भी भ्रभाव नहीं 
होता, क्योकि विपक्ष वही कहलाता णो साध्य ताधनके अभावका श्राधार हो । इस ही 
रूपसे जो समझा गया हो उसे विपक्ष कहते हैं । तो साध्य साधनकी निद्तत्तिका भ्ाधार 
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रूपये-जो निश्चित हो जैसे कि यहाँ प्रमावको ही मान लिया तो वह विरुद्ध न होगा 
प्र्णन्‌ विपक्ष मान लिया जायगा | जैसे ,भांवसे सप्क्‍क्षक्रों मान लिया जाता इथी प्रकार 
प्रताते वितक्ष भी बत गया भनन्‍्यवा प्रर्यात्‌ निदत्तिमात्र भी विपक्ष है समझा नही 
गया ग्रथवा उसे तुम विपक्ष नही मानते । तो तुम्दारे इस फैवलान्वयोके भ्नुमानमे जो 
कहा गया कि सत्‌ भ्रमतु वर्ग किसीके एक ज्ञानका प्रालम्बनन करता है तो यहाँ सत्‌ 
तो ठक है। जो जो सत्‌ पदार्थ हैं वे किमी ज्ञानमे भाते हैं। पर भ्रतत्‌ तो श्रभावरूप 
है । जब अप्तत्‌ भ्रमावहूप पक्ष मान लिया तो निर्त्तिमात्रका भ्रभावकों तुम विपक्ष 
क्यो नही मान जेत्ते ? भ्र्तत्‌ तो पक्ष बन जाय किन्तु भात्‌ भ्रवौत्‌ भ्रमाव विपक्ष न 
बने ऐसा विभांग कै होगा ? ताताय यह है कि सत्‌ अ्रश्मत्‌ वग किध्षोके एक ज्ञानमे 
कते हैं प्रमेको होनेतते हप भ्रनुमानमे केवनान्वयी तो बचा दिया, केवल व्यत्तिरेकी नही 
कहते भाप लोग भौर उसका कारण बतलाते हो यहाँ वियक्ष का अभाव है, विपक्ष 
न माननेयर इस ही प्रनुमानमेस्वय प्रमावको पक्षमें डाल दिय। । सतु पदार्थ भौर 
प्रधत्‌ पदार्थ किसीके ज्ञानमे पभाते।हँं तो अ्रमृतुके मायने क्या है ? भ्रमाव। उसे तो 
पक्षक्नो कोटिमे ले लिया प्र यहा प्रम्ावको-विपक्षामे नही लेते। श्रगर श्रभावमात्र, 
निद्धत्तिमात्र विपक्ष स्वीकार कर लिया जाय तो कैवलान्द्यी हेतु नहीं रहता । 


. शुद्धूकाराभिमत 'सदसदेत्रंगेंकी व्यःझया व श्रतिष्ट '्रसद्ध -भ्रव 

“क्र कहता है कि हम प्रसतु वर्ग इस शब्दसे सामान्य समवाय श्र प्रन्त्यविशेष 
इनका ही ग्रहरणा करते हैं अंभावका ग्रहण नही करतें। नैयायिकोके पिद्धान्तमे सत््‌ 
उन्हें माना है जो सत्ताके सम्बेन्धसे सत्‌ हुए हैं प्रौर भ्रवत्‌ उन्हे माना है जो स्वत ही 
सत्‌ हैं। सत्ताके संम्बन्धकी झ्ावष्यकता नही है, तो- ऐसा "सामान्य समवाय झौर 


ध्रन्त्यविशेष यह स्वतः सत्‌ है इपमे संत्ताका सम्बन्ध 'नहीं है। तो प्रमत्‌ शब्दसे "सामा 


न्‍य समवोय भौर प्रन्त्यविदेष कहा गया है भ्ेभांव नहीं कहा गया है। इसकी >उत्तर 
दिया जा रहा है - तब तो झ्भाव विध7क ज्ञॉन किंसीके भी न बन सफेगा । भौर, 
यह जो हेतु दिया है भ्रवेक होनेसे । किसोके एक ज़नमे भ्राता है तो, भ्रभाव तो नहीं 
झाया,-क्योकि प्रभाव न सत्‌ वर्गमे रहा न असत्‌ वगमें रहा । तव फिर भापके ईइवर 
का समस्त कार्योके कारण पमूहोका परिजन होना बडा व्यवस्यित बन गया श्र्थात्‌ 
नही बन सका। जब एक, भ्रमावका, ज्ञान न बन सका तो अधूरा ही ज्ञान रहा भौर 


- फिर जब- किसी कार्यके प्रायभावका ज्ञान नही है नो कार्यका नी ज्ञान नहीं है। जैसे 


घट बनता है छतपिण्डसे श्लौर इतपिण्डकी हाचतमे घट्का प्रागभाव' है । जब मिट्टीका 

गँघा है उससे बनेगा घट ना, तो घट प्ागे बनेगा । तब तक वह मिट्टोकां लौवा है 
तब तक तो घटका भगभाव है, वह घटका झरमाव क्या ? प्रागभाव। छट बंनमेसे 
पहिले उपादानमे घट़का प्रश्नांव रहना शभ्रव प्रागभांव भ्रादिक किसी भी अभावका ज्ञान 
तो माना नही, जिसको प्रागुभावका ज्ञान, नही हैं वह कुछ कार्य भी नहीं कर सकता। 
जैसे भाट़ेकी लोईसे रोटी बतायी जाती है तो जब्ब तक झ्ांटेकी लोई है तब तक ई दी 
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] । च्त | 
पर्याषका भ्रमाव है, तो रोटीका प्रागभाव लोई है यह बात चाहे एक श्षात्् पंद्धतिते न 
मालूम हो बनाने वालेकों, किन्तु उसके भानमे बराबर है कि यह लौई रोटीका प्राग- 
भाव है। ऐसा ज्ञान है तभी तो भट लोईसे रोटी बना लेते हैं। उन्हें माधुम है कि 
इसमे रोटी प्रमी नहीं है मगर इमके बाद ही रोटी बन लेगी | प्रव ईश्वरकों प्रभाव 
का ज्ञान तो माना नही, प्रागभावका ज्ञान नही है तो कार्ये कँसे बना सकेगा 

हे शत हे मी 


शकाका रकी व्यारव्यासे असदूतर्गमे श्रभाव न भ्रानेसे ईव्वरकतृ वी 
असिद्धि श्रव प्रन्य बात सुनो कि यह जो तुम्हारा #७मोच्र है प्रागभाव आदिक या 
इस वर्तमान हैतुमे विपक्षका भ्रमाव भी निदत्तिमात्र यह पक्ष सपक्षसे यदि बेहिभू। है 
कोई धल+ चीज है तो इस ही से भ्रनेकत्वात्‌ यह हेतु प्रवेकान्तिक वन बया, व कि 
देखो-वातें तो भ्रनेक हो _ गई, सत्‌ वर्ग भी है श्र त्‌ वर्ग भी है भौर उसके भप्रनिरिक्त 
कोई. भ्रभाव भी है लेकिन भ्रभाव तो ज्ञोनमें माना नेही, तो भ्रनेक होनेपर' मी किसीके 
एक ज्ञानका आालम्वनपना भंब' यहाँ माना नहीं गया सव यह हेतु ही भ्रनैक्ान्तिक दाप 
'है'दरृषित हो गया भोर'यदि मान लिया जाय तो!फिर प्रमाव पक्ष 'कंसे नही रहा । 
झौर इसी प्रकार भ्रभाव विपक्ष भी हो गया | जद व्यतिरिक मिल गयो तो थूवंवत्‌, 
'शैषवत्‌, अ्रनुमानको तुम केवलान्वयी ,क़पे कह्ोमे ? विउक्ष है;और विपक्षमे हेतुकी व्या- 
इत्ति है तो यह ब्यततिरेकी भी घन गग़ा | छकांकार कहता है-कि इस तरह विपक्षका 
प्रभाव भी यदि ज्ञानका प्रालम्वन-है तो वह भी -पक्ष रहा पश्राये .फिर भी, विपक्षका 
प्रभाव ही रह गया । वह पक्षमे,सामिल हो गया ।- तो उत्तर देते हैं तो इस तरह फिर 
भी प्रश्व तो फरना शेष रह गया-कि ! विपक्षक़ा-झमाव किसका नाम है। यदि.पत्ष 
सपक्षका ही नाम विपक्षका भ्रभाव हैज्तो भावतते भिन्न भ्रभिन्न तो कुछ तही-रहा । तो 
झनेक भेद बनाकर प्रनुमान सही करना यह-युक्त -चही है हिन्तु... हेतुका सही लक्षण 
मान लो, साध्यका भ्रविनाभावी मानलें तो सब,व्यवस्थित-हो जाता है। ... + 


-  तुच्छ विपक्षनिवृत्तिको विपक्षाभाव माननेका झलोीचर्त -यदि केहो 
कि तुक्छ निदत्तिका नाम विपक्षाम्व है तो यह बतलावों कि वह भी क्षया अप्रतिपन्न 
है भर्यात्‌ व जाना हुआ है । यदि वह भी न जाना हुं है तो संदिग्ध होगया विपक्षा- 
भाव परौर उसका सदेह होनेपर फिर व्यतिरेकका भी प्रभाव सदिग्ध हों गया।' तब 
, फिर कैवलान्वयी तिदिचत्‌ नही रह सका । उंस ही प्रकारका फिर बारबार झनवस्या 
बढती जानेसे चकफ़क दोष भाया । भ्रनवस्थां तो होता हैं दोकी प्रंववेस्थामे भौर चक्रक 
होता है तीन भ्रथवा अधिककी भनवस्थामें ईस कारेरासे कैंवलान्वयी रूपसे माने'गए 
हेतुका विपक्ष/माव ही तुच्छ विपक्ष मोर यढ श्याम द्वारा साधनेनिदृत्ति 

तिरेक हुआ । तो यों व्यत्तिरेककां सैद्धाव होनेसे ही” अविता- 


हुईं तब फिर क्यो न व्य ककां सैद्भा लय 
भावका भौर उसके परिज्ञानका प्राणादिमत्वकी-तरह संद्धाव हो जानेसे त्वादि 


ह हेतुवीमे माने गये अन्वयसे गया प्रयोजन रहा ” बदि 'कहो कि विपक्षामोवके कोई 
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झपादानपना नही है इस कारण उससे साध्य साधनकी व्याइत्ति नदी होती है तो यह 
बात यो युक्त नही कि यो तो “प्रागभाव आदिकसे भाव भनिन्न है प्रौर प्रागमाव भादिक 
परस्पर एक दूसरेसे भिन्न हैं ।”” इत्यादिक स्थलोमे भी फिर श्रपादानत्वका श्रभाव हो 
जायगा। इस कारण भाव भ्रभावोका प्रागभावादिकोका साकये हो जायगा, विल्कुल 
एकमेक हो जायगा। 


निविध व्याप्तियोमे वहिर्व्याप्तिकी साध्यसिद्धिमे अनुपपत्ति -अव 
प्रन्य बात कही जा रहो है कि अन्वयका भ्र्थ है व्याप्ति। व्वाप्ति होती है तीन प्रकार 
बी बहिर्व्याप्ति, साकल्यव्याप्ति श्ौर भन्तर्व्याप्ति । उनमेसे बहिव्याप्तिमे प्रनुमान जैसे 
बनांया कि फूटे घडेके भ्रतिरिक्त सब कुछ क्षरिक है सत्व होनेसे ग्रथता कृतक होनेसे 
फूठे घडेक़ी तरह । अथवा ये समस्त ज्ञान तिरावलम्बन होते हैं, किसी धर्मीका प्राधार 
नही रखते है ज्ञानलप होनेसे । जैसे स्वप्न सबधी ज्ञान । अथवा ईश्वर अल्पज्ञ है व 
रागादिमान है वक्त' हानेसे मुमाफिरोकी तरह । ये सारे अनुमान फिर साध्णके गनक 
याने माघक हो जायेंगे क्योकि केवलान्वय इन सब अनुमानोमे सुत्भ है। जैसे पहिले 
पधनुमातमे सत््व और कृतकत्व हेतुका अन्वय क्षणिकत्वके साथ हो गया और उसका 
हृशन्त मित्रता है फुटा घडा ! ये समम्त ज्ञान निरालम्वा है ज्ञानरूप होमेसे । इसमे 
ज्ञानरूपताका निरालम्धनताके साथ अन्वय है भर उमा हब्लोन्‍्त मिल गया स्वप्न 
, ज्ञान | तीपरे अचुमानम्रे वक्‍तृत्वका रागादिमान्‌ और अल्यशके साथ व्याप्ति है और 
उसका हष्वान्त मिल गया मुसाफिर | शकाकार दोष परिहारमे कह रहा है कि समप्रस्त 
सत्व क्षणिकके साथ व्याप्त नही है क्योकि श्रात्मादिकमे सत्त्व ता है पर क्षणिकत्व 
नही पाया जाता । उत्तर देते हैं कि यदि आझात्मादिकमे क्षशिकत्व किसी भी प्रकार न 
हो तो उममे भ्रर्थ क्रिया भो नही बन सकती । तब फिर वे पदार्थ भी न रहेगे । और 
फिर घट झआादिकके हब्बान्तमे मत््वादिक क्षएणक्षयादिके होनेपर देखा गया होनेपर भी 
यदि कही किस्ती और जगह क्षणक्षयके भ्रमावमे भी सत्वादिक हो जायें तो फिर बहि- 
व्याप्ति रूप भ्रत्वय तो नहीं रहा क्योकि सत्वादिक हेतुमे वाहिठ घ्िरूप अ्न्वयके बाधा 
भा गई यने आत्गा झ्रादिक क्षरिषिक न होनेपर भी सत्‌ हैं ऐसी जब बाचा झा गयी तो 
उसका लक्षण ही दूषित हो गया । इधसे बहिर्व्याप्तिको अ्न्वय मानकर केवलान्वयी 
सिद्ध न कर सकेगे। 


सकलब्याप्तिरूप श्रन्वयकी श्रनुपपत्ति-- यदि कहोगे कि सकल व्याप्ति 
का नोम प्रन्वय है याने साघन सामान्यका साध्यसामान्यके साथ सम्बन्ध होनेका नाम 
सकल व्याप्ति है भौर पहो भ्रन्वय है तो यह बतलावो कि सकलब्पाप्तिका लक्ष्य क्‍या 
इष्टान्त वाले घ॒र्मीकी तरह साध्य सहित पक्षमे और धन्यध्र व्यक्तियोमे साध्यके साथ 
साधनको व्याप्ति होतेका नाम सकल व्याप्ति है ना ? याने सर्वत्र साधतकी साध्यसे 
व्याप्ति होनेका नाम सकल व्याप्ति है तो वह कंसे जानो गयी ? क्या सकल व्याप्ति 
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प्रत्यक्षेो जान ली गई या झनुभानसे ?े यदि कहो कि प्रत्यक्षते या मानसिक प्रत्यक्षमे 
जान ली गई है तो क्या इन्द्रिय प्रत्यक्षर इन्द्रिय प्रत्यक्ष तो बन नही सकती कगोेकि 
चक्षु भ्रादिक इन्द्रियका समस्त साध्यसाधनभूत पदार्थोमि सन्निषर्ष तहीं बन ध्कता 
भौर इसी कारण इन्द्रिय प्रत्पक्ष नही हो सकता । दाकाक्रारके ध्रिद्धान्तमे ई ट्रिय प्रत्यक्ष 
तब बनता है जब इन्द्रियका ग्लौर पदार्थका सन्निकर्ष हो जाय । ता सकल व्यात्तिमे 
लोक भरके साधन भौर समस्त मसाध्य इनके साथ व्याप्ति होनेकी वाद है तो ये प्ारे 
साध्य, सारे साधनोके साथ चक्षु श्रादिक हन्द्रियोका सन्निकर्ष सम्ग्व ही नहीं। तो 
इन्द्रिय प्रत्यक्षते सकल व्याप्ति नही जानी जा सकती | सन्निकर्ष न हो और इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष हो जाय ऐसा तो शकाकारके 'सद्धान्तते माना ही नद्दी |भौर, यदि समस्त 
साध्य भौर साधनोके सांथ चक्षु श्र दिक इन्द्रियका सन्निकर्ष हो जाय तो इसके मायने 
यह हुश्नां कि हम ज्ञात जैसे सभी साधारण लोग फिर सवज्ञ वत गए | फिर ईद्वरमे 
विद्ेषता क्या रही ? जैसे ईइघरने प्रत्यक्षमे समस्त पदा्थोंक्रो जान लिया इसी प्रकार 
यहाँके लोगोने समस्त साष्य साथनके रूपमे लोकके समस्य पदा्थोंक्ों जान लिया | 


साध्यप्ताघनका सर्वोपसहा रसे ग्रहणरूप सकल व्याप्तिपर प्रश्नोत्त र- 
अब शकाकार कहता है कि साध्य भर साधनका पर्वोपसह्वार रूससे प्रहणाका ताम है 
सकल ग्पाप्ति प्रहणासाध्य है, भ्रग्ति सामान्य, सांघन है, घुम सामान्य तो सामान्यरूप 
घुवाँका पुणंझ पसे सवको एक ही भनुभानमे सतामस्त्यरू पसे ग्रहण हो जाता है परल्जु 
विशेषका जो ज्ञान है भ्र्थात्‌ इस पर्वतमे झरिन है पक्ष विशेषण लगाकर किस श्र।घार 
में साध्यको दिद्ध करनेकी बात यह पक्षघरमंत्व वलसे हो जायगा। हेतुमे पक्षघमंत्ता 
पाई जाती है इस कारण पक्षमे साध्य भौर साधनका शान हो जायगा। उत्तर देते हैं 
कि इस तरहसे तो क्षतिक त्व ग्ादिक भो साष्य हो गए श्ौर सत्त्व भ्रादिक साधन हैं 
झार उन दोनोका अन्‍्वयछासे, निरशछ वे दीतउक झादिकृमे एक साथ साध्यमाध ' का 
देखा जानो बन गया तो उनसे फिए सकलवग्याधिका पहुए क्यो ने हां जायगा ? इससे 
इन्द्रिय प्रत्यक्षके दर साध्यपाधतका सर्वोस्स हा ररूउसे ग्रहण करना युक्त नही बतता। 


मानस प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे भी सकलव्याप्तिका श्रग्रहूण यदि 
कहो कि मानप प्रत्यक्षते सकनथ्याप्रिका ग्रहण हो जायगा तो उत्तके भी यहो दोप है । 
जो इन्द्रिय प्रत्यक्षमें वात कही वही मानत प्रत्यक्षमे है। इससे प्रत्यक्षके द्वारा सकल 
व्याप्विका प्रहए नहीं बनता । झ्रतुमानसे भी ग्रहण नही बनता सकनब्पराप्तिका, वेधोकि 
उप्में अनवत्थी दोष आता है । भनुमानमे सकलव्य प्रि जानी शौर सकतव्याप्तिको 
जानेंगे झ य झनुमानसे, वह भ्रवुमान प्रन्य सकलव्याप्तिसि जाना जायगा, इस तरह न 
सकलव्याप्ति सिद्ध हो सकती और न प्रनुमान वन सकता । इम प्रसद्भधमे यह भी एक 
बात है कि यदि सामान्य छो ही स ४२ बना रहे हो तो फिर साधव करना, प्रनुमान 
करना विफन है क्योकि तामान्यमाध्यमे कोई विवाद नही है। झौर जिस समयमें 
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व्याप्तिका ग्रहण किया है उस ही समयमें साध्य सामान्य प्रसिद्ध हो गया । यदि 
व्याप्विक्के ्रहएके मम्वन्धमे साध्यप्तामात्यकी सिद्धि नह है तो सामान्य साध्य साधनों 
का सामस्ट्य रूपसे व्याध्ति कैसे निर्शीत हो सकेगी । जैसे कि भ्रतुमान बनाया कि पर्वेत 
मे भ्रग्ति है घुवा ह नेसे, तो इस झनुमान बनानेसे पहिले जो चित्तमे व्याप्ति हुई जहाँ 
जहाँ घुर्वां होता वहाँ वहाँ भ्रष्नि होती, इस व्याहििके द्वारा ही अध््न सामान्य जान 
लो गई | अत्र प्रनुमान बनःमेकी क्या आवद्यकता हुई ? 


साध्यत्वके स्वरूपकी असत्करण व सजज्ञापन इन दो विकल्पोमे असिद्धि 
अच्छा, शव यह बतलावो कि साध्यपनेका भ्र्थ क्या है ? क्या अ्सत्का उत्पादत करते 
का नाम साध्यपना है ? या जो सदुभूत है उत्तको देतुके द्वारा जता देनेका नाम साध्य- 
त्व है ? जैसे कि पर्वतमे भ्रग्ति सिद्ध कर रहे हैं, भ्रग्नि साध्य वना रहे हैं तो वहा 
साध्य मिद्ध करनेफा भ्रर्थ क्या है ? क्या भ्रर्निको पैदा कर देना श्रथवा श्ररिन थीं, 
उसका ज्ञान करा देना ? यदि कहो कि असतुको उत्पन्न करनेका नाम साध्यपना है 
तो देखलो ! श्रव साध्य सामान्य भी उत्पन्न किया जाने लगा। तो सामान्य फिर 
अनित्य हो गया और पश्रव्यापक हो गया । छाड्भाकारके धिद्धान्तमे सामान्य नित्व है 
भ्रौर व्यापक है, सदाकान रहता है भौर लोकमे सर्वत्र फैला हुआ है । लेकिन भ्रव जब 
कि साध्यका श्रर्थ यह किया जाने लगा कि जो असत्‌ हां उसे उत्तन्न करना सो साध्य 
है भौर साध्य माना यह सामान्यरूर तो धाध्यको उत्पन्न किया, इसका श्रर्थ है सामा- 
न्यको उत्पन्न किया | और जो उत्पन्न होता है वह अनित्य होता है शौर व्यापक भी 
नही होता । इससे अ््तत॒को उत्पन्न करनेका नाम साध्यपना है यह बा० नहीं बनती । 
याद कहो कि सत्स्दार्थका ज्ञान करा देना साध्यपना है तो यहाँ साध्यत्तामान्य हृ्य 
होनेपर धर्मीकी तरह प्रत्यक्ष हो जाता है, यह बात किसके द्वारा जनाई गईं ? सत्‌ 
पदार्थके जना देनेका नाम यदि साध्य है तो जैसे कि पक्ष प्रत्यक्ष! विदित हो रहा है 
यो हो साध्य भी विदेव होने लग रहा तो यह बतलावो कि किप्त हेतुके द्वारा बह 
साध्य जाना गया। अन्यथा अर्यात्‌ प्रत्यक्ष भी किसी हेनुके द्वारा ज्ञापित किया जाय 
तो धूम सामान्य भी धरिन सामोन्‍्य द्वारा ज्ञापित की जने लगे। यदि कहो कि घूम 
विजेषकी सहायतासे घुषर सामान्य ही प्रन्यक्ष हो रहा, भ्रग्ति सामान्य नही इस कारण 
यह दोष न श्रायगा तो यह वात यो ठीक नही है कि सामान्य किसीकी सहायताकी 
भ्रपेक्षा सही रखता । घुम सामान्य घृमविशेषक्री सहायता पहिने पाये फिर प्रत्यक्ष बने 
यह वात नही होती | इस कारण साध्यपनेका कोई श्रर्थ न निकल सका, न यह ही 
भ्र्थ निकला कि सत्को जना देनेका नाम साध्य है । 


पक्षघरमत्वके बलसे विज्ेषप्रतिपत्ति माननेपर प्रश्नोत्तर-जो तुमने 
कहा कि विशेष प्रतिपसि पक्ष घर्मत्वके बलसे ही होता है तो पक्षघर्मत्वके बलसे ही 
हो रहा है या धूम साम/न्यकां हो रहा है ? यदि पहिला पक्ष भानते तो अ्रसगत है 
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क्योकि विशेषद्धासे व्याप्रिही प्रतिपत्ति न होनेवे व्याधप्रिका परिज्ञान न होनेते विधि 
धूम साध्यका यमक नहीं वत सकता । यदि क्रो कि घुम सामान्य सांप्र भगत सतामा- 
न्‍्य व्याप्त है पर उस घुमसे अग्नि विशेयकी याने पर्वेवत्थ अ्रखिकी सिद्धि ता नहीं हुई 
क्योकि धुम सागान्यके हारा विदिश्षु अग्नि व्याप्त !ही है । यदि कहो कि ताथन सप्म - 
न्यसे सान्‍्य सामान्यका पन्च्वान हुआ। । फिर उमसे ही झरित विज्येपता जान बने 
जाता है क्योकि रागन्य विशेषनिष्ठ होता है । सामान्य विश्ेयपे पाया जाता है तो 
पहिले सामान्‍्यका परिज्ञान होने तो दो बहुत ही शोध तुरन्त वियोवक्ना भी परिभान 
हो जायगा । तो यहा प्रनुवानसे वहिले घुयवामान्यका ज्ञान हो लेने दो पहयातु यह 
ज्ञान होगा कि यह प्रग्ति विदोप है तो उनरमे कहते हैं कि फिर तो साम'न्‍्य भी 
विशेषमात्रसते व्य'पु होता हुप्र, विनेपफों ही जनावे फिर सामान्यकी ने जवावे । धुप 
के द्वारा एकदम विशिष्ट प्रर्तिका ज्ञान होगा चाहिये भ्रम्त सामान्यक्ा नहीं । यदि 
फ्रहों कि विद्िष्ट जाना जाय विवोषके श्राध:र रहने वाला बाघन सामान्य जेंने कि 
पर्रतमें रहने वाले सध्ब्य स्तामान्यक्रा गमक हो जाता है याने विविष्ट विशेषके 
ग्राधारमे रहने वाले साधनपते विशिष्ट साध्पको जान लिया जाता है जैसे कि 3ड्विले 
पर्वतमे रहन वाला धुवाँ है यो जाना, फिर उससे यो जाना जायगा कि पर्व॑तमे रहने 
वाली अग्नि है । यह भी कहना कथनम्रात्र है, क्योंकि ६ सकी कोई व्य।प्ति नही मित्रत्ी 
कि जहा जहा प्रागे रहने वाले पर्वंतमे रहने वाना घुम है वहा वहा प्रग्ति है। याने 
विशिष्ट विशेषक्रे भ्र/वारमे रहने वाले साधनका विद्विप्ट विशेपमे आ्धारमे रहने वाले 
साध्य सामान्यक्ना अविनामांव नही है । व्याप्त नही बना करती । यदि कहो कि 
विपक्षमे धद्भावका बाघक भप्रनुत्तम्म प्रमाण गाया जा रहा है उससे व्याधिकी सिद्धि 
हो जायगी तो कहते हैं #ि 5'क है फिर तो अविनाभाव ही पर्याप् रहा । झ्विनामाव 
ए ही भ्रवस्था रही । फिर भ्र बय बताकर भनुणानको निपर्तित सही सिद्ध करनेकी 
चेणष्टा क्‍यों ? इप कवान अ्त्त््योती कहता मी खण्डिन हो वाती है। सकल व्याप्रि 
जैसे सिद्ध नही हुई उसी प्रकार भ्रन्तर्व्याप्ति भी द्िद्ध 'हो हो तकती । उसे भी सिद्ध 
करने वाला अ्रत्यक्ष आदिक कोई प्रभाण नह्े है । इसमे यह कड़वा कि पूश्ष॑व्त्‌ शेषवत्‌ 
केवलान्वपी होता है यह वान युक्त नही है | साध्यके साथ भविनामावी रूपसे निश्चित्‌ 
जो हेतु है वह साध्यको घिद्ध करता है भ्रौर उसमे प्रनुवान बनता है । पूर्ववतु भ्रादिक 
झनुमानकी कहपना करना व्यर्थ है। * ३ 


पुर्वंबत्‌ सामान्यतो5१८्टसे केवल व्यतिरेकी हेतु स्िद्ढ करनेके सम्बन्धमे 
चर्चा समाघान ह्ाहाकार कहता है कि दुमरी प्रकारका प्रनुधान बनानेके लिये जो 
पूर्ववत्‌ सामान्यतोःह ट च इस प्रकार जो चू छब्द कहां गया है उस व छब्दका मिन्न 
कम वाला हुम्रा ही करता है. तब, प्रर्य यह हुप्ना कि पूर्वेत्रत्‌ सामान्यता च्‌ भ्रहृष्ट । 
झर्यात्‌ जो पुववा है पक्षव्रात्रा है और सासान्यसे नही देवा गया, किस्तु विशेषद्यते 
विपक्षमे न देवा एया हो वह अनुमान सही है, इसमे केवन व्यनिरेको हेतु बताया गया 


पव्चदश भाग [१०६ 


है | जं।वत्‌ शरीर धषात्मक है प्राणोदि वाला होनेसे, इसमे वह केवल व्यत्तिरेकी हेतु घठ 
ज्ञाता है, बपोकि साध्य है सात्मक् और जो सात्मऊ नही हैं ऐसे चो घट पद श्रादिक 
हैं उनमे जीवत गरीरका भ्रमाव भर प्राणादिपत्वका प्रमाव पाया जाता है। इपसे 
यह द्वितीय प्रकारका अनुमान जिसे पूर्ववतसामान्यतोहप्ट कहते हैं हु केवल व्यति- 
रेक्ी हुआ । उत्तर देते हैं कि यह वात भी ठीक नहों है, क्योंकि प्राशादिकका भ्न्वय 
दृष्टान्त नही है| तो श्रविना पाव॒ सम्बन्ध कैसे कह जावे । यदि कहो कि व्यतिरेकसे 
जान लिया जा सकता । जैसे कि व्यतिरेक यहाँ बनेगा कि घट झआादिकसे सात्मकपता 
निव्तत्त होता है और प्राशादिक भो नियमसे निरत्त होते है इस कारण चात्मकत्वका 
अभाव प्राणादिके भ्रमावोसे व्याप्त है जैसे कि भ्रस्नका झवाव घूमके प्रमावसे व्याप्त 
है | जीवतु शरीरमे प्राणशादिकफके भ्रभावक्ा विरोध है श्रर्यात्‌ वहाँ प्र!शादिकका 
सज़ाव जाना जार रहा है भ्ो पाणादिकक्े प्रभावको निबत्त कर देता है । भौर वह 
निरत्त होता हुआ श्रने द्वारा व्याप्त नात्मकपनेका भ्रभावकों लेकर निद्धतत होता है 
इस तरह तात्मकताकी पिद्धि हो जाती है । अर्थात्‌ जहा प्राणादिमत्व नहीं है वहा 
सात्मकपना भी नही है। वो प्रर्थ हुश्रा |क जहाँ प्राणादि हैं वहाँ सात्मकृता है उत्त मे 
ऋहते हैं कि यह भी ठीक नही है, क्योकि भय प्रमुमानोमे भी उस अ्रकारका झविना- 
भाव बराबर प्रमिद्ध है तो सारे भर (मान जेवल श्तिरेंडी ही कहलायगे और केवल 
व्यतिरेक्रपना होना यह प्नुमानक्की ”्मीचीनत » प्रवल प्रमाण है । अ्रन्वयमाचसे 
साध्यकी सिद्धि हानेपर कही प्रन्य प्रचुमान तो पही बन रहा । इससे भ्विनाभावकों 
पक्का करना यह तो हेतुके लक्षणकी बात होगी । भाशिर बात यह झायी कि जो 
साध्यफे साथ श्रविनोभावी रूपसे निश्चित हो उसे हेतु कहते हैं । 


व्यतिरेककी भ्रमिद्धि और पूर्वत्रत्‌ शेषवत्‌ सापान्वतोहष्टसे अ्रन्वयव्य- 
तिरेकी धनुमानकी अनुतपत्ति अब कु६ भौर विचार कोजिये । साध्यक्ी निरत्ति 
से साधनकी निरत्तिको व्यतिरेक कहते हैं। वा वह व्यतिरेक कटो हिसी समय होता 
है था सर्वत्र मबंदा होता है ? यदि बद्ी कि किसो समय कही हाता है तो ऐसा व्य- 
दिरेक जो #भी हो, कही हा वह तो सा।धनामात्ते भी सम्भव है यह तो निर्शायक 
नही हूथा । यदि कहो कि सब जगह सब समय व्यतिरेक़ होता है नो सामस्त्यछपका 
उपतिरें! से शान प्रत्यक्ष भ्ादिक प्रमाणोसे नही हो सकेगा । तो इससे व्पनिरेकृकी 
पिद्धि ही न हो सजेगी । इप प्रद्ार पूर्वशतू, जेयरतू, सामप्न्स्ताहप्व के तीन प्रस्वय- 
व्यतिरेको बनाते हैं। यह बात भी निराक्ृत हुई वयोह़ि तुम्हारे दो प्रकार) हेवु तीन 
प्रफारके थे -पहिला (१) पूर्ववत्‌ पेषदत्‌ (२) दुवरा था पूर्वबत्‌ सामरान्‍्यतोडडप्त 
(३) तीसरा बनाया धूर्ववत्‌ शेपवत्‌ सामान्यतो5हप_ । पुृवचत दोपवतू सो हुप्ना 
फेयलास्वग्ोफो सिद्ध फरने वाला, पूर्ववतृधामान्यतोहपू छुप्रा केवल्व्यतिरेश्की ध्िद्ध 
फरने पाला ध्ौर पृ वतृधेपवत्सामान्य॑तोह्ट हुआ धत्त्यव्यतिरेकीकों अनुभान बनाने 
बाला, सो जो दोष उन दोनो पक्षोमे, दिये गये ये केदलास्वयी भौस्केव उब्य निस्की सिद्ध 


रू 
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फरने वालेऊे हेतुमे वे दोनों दोप यहा भी उपस्थित होते हैं क्योकि यहा प्न्यय भौर 
व्यतिरेक दोनो माने और पुर्वमे एक जगहू बेबल अन्वय माना, दूगरी जगह बेवल 
बण्तिरेक माना, बात वही हुई | जो दोष इन दोनोमे था वह दोष इस अ्रन्वयव्यतिरेक 
में लिया जायगा और फिर जो तुमने उदाहरण दिया था कि यह सारा सार इन्द्रिय 
लॉफ भादिक सारा विदव किसी बुद्धिमान्‌ ई्वरके द्वारा बनाया र्या है वंयोदि कार्य 
प्याहोनेसे घटपट भ्रादिककी तरह । यह भी प्रयुक्त है। यह ईइचरके निराकरशाके 
प्रकरणमे विशेषतया दोष देनेसे श्रयुक्त ईध्वरवादऊ प्रश्॒द्भमें बता हो दिया गया । 


अविनाभाव माने बिना कारण कार्य भ्नुभय भ्र्थवाले पुर्ववत्‌ शेपव्तु 
सामान्यतोहणष्टकी श्रनुपपत्ति--अवब घकाकार कह रहा है कि पूर्ववत्‌का तो प्रय 
है फारणसे कफार्यवा प्रनुमान करना क्योकि पूर्व नाम है कारणका । कारण और कार्य 
में सबसे पहिले कारण हुआ करता है। तो कारण ही जिम प्रनुमानका भि् हो, 
साधन दो उसे कहते हैं पूवंवत्‌ श्र्थात्‌ कारएरूप साधनके द्वारा उत्पन्न हुआ भ्रनुमान, 
श्षेपव्तुका श्रर्थ है कार्यते कारणका प्रनुमान बनना । शेपका श्र्थ है कार्य । भौर कार्य 
है लिझू जिस भ्नुमानका उसका नाम है दोषयत्‌ भ्र्यात्‌ कार्यते कारणाका अनुमान 
करना, जैसे यह पुरुष रूप झ्रादिकके ज्ञान वाला है, क्योकि चश्षु प्रादिक वाला होनेसे 
इमी प्रकार सामान्यत हृप् उसे कहते हैं कि जो न काये है श्रोर न कारण है प्रर्थात्‌ 
भकार्यका रण मे प्रकार्यका रणका प्रनुमान करना कि जो न कार्व है और न कारण है 
उसे कहते हैं सामान्यतो5४६ भ्र्धात्‌ भ्रकार्यकारण से भकायंकारणका भनुमान करना, 
वयोकि यह प्रविनाभाव मात्र सामान्‍्यसे हो जाती है। उत्तर देते हैं कि ऐसी भी व्या- 
स्पा करना यो सजूत नही होती कि झविनामाव नियमका निश्चय करानेवाला प्रमाण 
है तक, सो वे तक प्रमाण मानते नहीं, इससे यह बात चनती नही | इस व्यास्यानमें 
समस्त ऊहापोह है, कार णसे कार्यका भनुमान सामान्यसे सामान्यका अनुमांत भ्रविता- 
भरावरप नियम प्रनुमानमे हो तव तो यह वनता है। कोई कार्य ऐसा होता है कि 
कारण के अभावमे होते ही नहीं, कोई कारण ऐसे होते हैं कि कार्यके प्रभावमे होते 
ही नही, भनन्‍य भी जितने साधन साध्य हैं जा कि प्रनुमानकों प्रमाण सिद्ध करते हैं, 
उनमे भी प्रविनाभाव है तो प्रविनाभावके वियमको मानना और उसका अवगम हुआा 
तवॉजञान उसे माने तो तो यह वात युक्त है भौर जो लोग मानते हैं तकंशानको जैसे 
स्पाद्ादी लोग उनके यद्दा यह बात युक्त होती है । ये त्तीत तरहके अनुमान बनाना 


उनके यहा सम्मव है । 

शुकाकारकी पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ सामान्यतोहृष्टके सम्बन्धमे भ्रन्तिम 
व्यास्या--शकाकार कहता है कि हमारे इन तीन हेतुवोकी व्यास्या प्रव दूसरी धुनो, 
हैं उस अचुमानकों जिस अनुमानमे साधन साध्यका सम्बन्ध परहिले निमश्नित 


बवत्‌ कहते 
92038 पदहिल निम्यय करनेके धाद जो अनुमान 


किया गया । तो साध्य घाघनके सम्बन्धके 


पण्चदद्य भाग (१११ 
बनता है उसे पूर्ववत्‌ हेतु कहते हैं। याने सबसे पहिले साध्य साधनके सम्बन्धका 
निर्णय हुआ करता है । जैसे यहू पर्वत्त प्रश्नि वाला है घृमवाला होनेसे तो यहा अग्नि 
ओर धुमके सम्बन्धका ज्ञान सर्वप्रथम हुआ है । तब वह भ्रनुमान वन सका । तो पूर्व 
में साध्य साधनका सम्बन्ध निश्चय किया जाता है भौर जिस भअनुपानमे साध्यक्ताघन 
का सम्बन्ध पहिले निश्चित हो तो उस प्नुमानके हेतुकों पुर्ववत्‌ कहा करते हैं। दूसरा 
है शेपवत्‌ | शेष नाम है परिशेषज्ञा प्र्थातु जो भ्र नष्ट है साध्यके विरुद्ध है उसका 
निषेध करके जो ऊुछ वचता है उसका जो प्रनुमान करता है, सिद्ध करता है उसे 
कहते हैं शेषवत्‌ तीसरा है सामानन्‍्यतोदष्ट भ्र्थात्‌ सामाग्य्से देखा गया हेतु याने 
विशिष्ट व्यक्तियोमे सम्बन्धका ग्रहण नही हुआ करता । सम्ब"ध बनता है सामान्‍्यते | 
यो नहीं बनता कि जहाँ जहा रसोई वाली घुम है या जहाँ जहाँ धृम है वहाँ वहाँ 
रमोई वाली भ्ररित है ऐसा कोई विशिष्ट भ्राधार सहित सम्बन्ध नही बना करता | 
वह सामान्यपते ही दृष्ट हुआ करता है | जैसे झ्नुमान बना फहि सूर्य गति वाला है। 
एक देशसे अन्य देशको प्राप्त होनेसे | देवदत्तका तरह | तो यहाँ सामान्यसे ही देखा 
गया हेतु जो एऋ देशसे दुमरे देशको प्राप्त हो > य वह गति वाला होता है | तो यो,ये 
अलग-अलग हैं [र्ववत्‌ शेषवत्‌ सामान्यतोदष्ट प्रौ ( इनके भाव न्यारे-न्यारे हैं । 


न्‍्नै शकाकारके समस्त हेतुवांका पूर्वेवत्तपे अ्रन्तर्भाव हो सकनेसे शैविध्य 
अधिद्धि --प्रश्न पूर्ववत्‌ आदिको नई व्यं ल्‍्या + उतरमे कहते हैं कि यह व्य'ख्या भी 
निराकृत हो जातो है क्योकि युक्त प्रकारके जो भी तुमने श्रभुभ्रान बनाये है हेतु दिया 

है, पूववत्‌ शिषवत्‌ सामानन्‍्ययोहष्ट, यो वह भ्रह्य प्रमाणसे घिद्ध होता है। उनका श्रवि- 
नाभाव तक॑ ज्ञानसे हो सो तर्क जॉनसे जानकर फिर अनुमानकों सिद्ध करनेफी पद्धति 
वद्दी हुआ करती है जहा हेतुका लक्षण यह पाना जा रहा हो कि जो साध्यके साथ 
अ्विनाभावी रूपसे निश्चित हो उपे हेतु कहते हैं| भौर, फिर एक मोटीसी बात यह 
“क्रहै कि ये तीन भेदकर देना, लिगरलिंगी सम्ब-्त वाला भ्रनुमान, प्रसक्तका प्रतिपेष होने 
पर शेप बचे हुएका ज्ञान भौर साम/न्थसे देखे गये प्रविनाभाव हुयेक! प्रनुमान, ये भेद 
घटित नही होते, क्योकि जैसे कि इन तीनके लक्षणोमे कहा गया है भ्रमी शक्राकार 
द्वारा वे सव लक्षण सबमे घटित हो जाते हैं। समस्त हेतु पुर्ववत्‌ ही मान लो क्योकि 
सब हेतुवोमे चाहे वह शेषवत्‌ हो भ्रथवा सामान्यहष्ट हो, साध्य साधनका सम्बन्ध 
घरायर सिद्ध है । जैसे शेषवतके भ्रनुपानमे भाप देख सकेंगे कि यह पू्ववत्‌ छ्िद्ध है 
क्पोकि प्रशक्तके प्रतिषेत्रकी परिशिष्टका प्रतिपत्तिके साथ कही अ्विनाभाव है तो जब 
प्रसक्त प्रतिपेषका परिक्षिण्टके साथ कही भ्रवितामाघ निष्चितत हो तब ना उपस्थित 
किए गए परिशिग्टका ज्ञान होता है। तो इससे सिद्ध हुआ कि वहा भी लि्गाॉलिगोके 
सम्बन्धका बराबर प्रयोग है तो वह पूर्ववतु हो गया | जैसे शेपवत्‌मे उद्यहरण दिया 
गया था कि शठ्द किसी पदार्थके भ्राश्नित हैं क्योकि गुण होनेसे रूपफी तरह । जैसे 
रूप गुण है तो किसी न किस के शयक्षय तो रह रहा, इसी प्रकार शब्द भी गुण है 


है. 
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तो शब्द भी किस के श्राश्नय रह रहा तो यहा प्रतक्त था प्रवाश्षितवना, जि5में घिवाद 
धा या विरुद्ध सुपसे दूधरा फोई मान रहा था वह हुआ्ा प्रमक्त । उस अवक्तवा प्रति 
पैघ करके जो शेप वचा उसका प्रनुमान बने तो उममे झ्राप देख लो कि प्रमक्त प्रत्ि- 
पेघकी प्र तिपत्तिके साय अविनामावफा निद्यय है, सो पुवंततमे श्रौर करते ही व्या 
थे | साध्य साधनके प्रविनाभावका निदयय ऊद्द रहे ये। बह शपत्रत भी पूर्ववत्त व ता 
है | सामान्यतोदृष्टफ़ा जैमे उदाहरण दिया था कि सूर्यधतिमान है एक देशस श्रन्य 
देशको भाप्त हो जानेके कारण | तो यहा भ्रविनाभाव ही तो जाना गया एक देश 
से देशान्तरकों प्राप्त हो जाने रूप साधनका गतितत्त्वके साथ अविनाभाव हुप्रा है तव 
त्तामान्यतोहप्टमे वह बल झ्राया कि साध्यको सिद्ध कर सके भ्रव्यया तो साध्य साधन 
के सम्बन्धका निदपचय न मानोगे तो वह अनुमान भी नही वन सकता । तो इस प्रकार 
दोपवत्‌ सामान्यताहप्ट इन तीनोकों न्यारा-न्यारा कहना युक्त नहीं है। ये सभीके 
सर्मः पूवंवत्‌ प्रतीयमान होते हैं । 


शब्टाकारके समस्त हेतुवोका शेषत्रत्‌मे अन्तर्भाव होनेसे त्रविध्यक्ी 
असिद्धि -- भ्रथवा समीके सभी परिशेपानुमान प्रतीत हं'ते हैं, शेपवत्‌ विदित होते हैं 
जैसे पुवंबतूगा अनुमान दिया जांता है कि पवतमे अग्नि * घूम होनेसे तो यहा प्रग्ति 
का भ्रर्य यह हुआ कि भ्रग्निमे ऐसा जो कोई समझ रहे थे या प्रसक्त हो रहे ये, उत्त 
प्रकारकी बुद्धि बन ग्ही थी उसका प्रतिपेष हुआ शर्थात्‌ अ्ग्तिका प्रतिपेव करके फिर 
इसकी प्रद्नत्ति हुई वंयोकि उस अनुमानमे जहा धुम हेतु मिद्ध कर रहे हैं, यदि भग्निकी 
प्राप्ति न हो तो विवाद ही नहीं वचन मकता, फिर अनुम)न भी व्यर्थ हो जाता । कोई 
पुरुष कोई श्रनुमान कर रहा है कि इस पर्वंतमे श्रग्नि है घुत्राँ ह नेसे यो श्रनुमान कर 
रहा है यो बता रहा है टूपरेकी बुद्धि मे यद् ज्ञान नही हो रहा था कि प्रवंतमे भ्ग्नि है 
उसकी वुद्धि श्रग्निमे समाई हुई थी । तो जो भ्रग्तिका वहाँ ज्ञान नही रख रहे थे, 
अर्नाग्त जैंसे सन्‍्तोपसे रह र; थे, वहा प्रशक्ति थी ना अगिकी उत्तका प्रतिपेष किया 
गया है श्रर्थात्‌ भ्रग्नि सिद्ध की गई है। ता पृत्रवत्ु भी तो शेयवत्‌ प्रनुमान बन गया । 
इसी प्रकार सामान्यतोदप्व मी शेषवत वन जाता है क्योंकि सभी अनुमानोमे प्रसक्तका 
प्रतिषेध पाया जाता है। प्रनुमान इसलिए बनाया ही जाता कि चिस दातकों दुमरा 
नही जानता, जिससे विपरीत दूसरेके ज्ञानका वातावरण बना है उसका निपेव फरें। 
तो इस अनुमानमे भी भ्रगतिमान प्रसक्त था। अ्रनेक लोग यो समझ रहे थे कि सूर्य 
कहा चलता है, वह देखो ना श्रमी १० मिनटसे णजहाका जहा ही दिख रहा है, ऐसी 
सुरयेमे अगतिमानकी प्रसस्ति थी, उसका प्रतिपेष किया गया, सूर्य अगतिमान नही किंतु 
गतिमान है तो प्रसक्त प्रतिषेंवसे सामान्यतोहष्ठकी उत्पत्ति हुई है इससे सामान्यतोह प्र 
भी शेपवत्‌ बन गया भर्थात तीतोके तीनो शेषवत मानलो या प्रुवंवत मानलो । 


शद्धाकारके समस्त हेतुवोका सामान्यतोदृष्टमे श्रन्तर्भाव होनेसे 
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भ् विध्यकी अ्रसिद्धि--भ्रव भौर देखिये कि ये 'तीनोके तीनो सामान्यतोदृष्ठ ही 
विदित हो रहे हैं, क्योंकि सामान्यतोहृष्॒का यह प्र्थ है कि सामान्यसे ही साध्य साधन 
के सरवन्धका ज्ञान हुआ, फिर उससे भ्रनुमान बना, क्योकि विशेषरूपसे साध्य साधन 
का सम्बन्ध जाना नहों जा सकता है। पहिले तो सब जगहफे, सव समयके साध्य 
साधनके, सम्बन्धका परिज्ञान होना ही भ्रणक्य है और फिर किसी , विद्ेष प्राधारमे 
रहते हुए साध्यके साथ साधनका सम्बन्ध बनाना भो उचित नह है। इससे पृर्वेबत्‌ 

& हो भ्रथवा दोषवत्‌ हो या सामान्यतोहृष्न हो, -वे सबके सब साभान्यतोहष्म बन जायेंगे । 
झत जो श्रनुमानके भेदको चाहता है उत्तको हेतुका प्रधान लक्षण पहिले झविनामाव 
समान ही लेना चाहिये। , ४ * 


हेतुका साध्यविनाभावित्व लक्षण माननेपर श्रनुमान प्रमाणकी संम्यक्‌ 
व्यवस्था --हेतुके सही लक्षणकों माने बिनातो बहुत बहुत जगह धुद्धि श्रमेगी | नाना 
प्रनुनान बनाने झादिकी व्यवस्थायें करनी पड़ेगी | और, एक हेतुका सही लक्षण मान 
लिया जाय तो फिर बुद्धि न भ्रुमानी पडेगी। हेतुका लक्षण है जो साभ्यके बिना न 
हो, भर होते कही हेतु, ऐसा मिल जाय साधन तो जरूर साध्यको सिद्ध 'कर देगों 
' केंयोकि हेतुमे यह नियम बन गया कि हेतु वही होता है जो साध्यके बिना कभी भी 
«कै सम्भव नही है। यह बात होती है तर्क प्रमाण, क्योकि प्रत्यक्ष हो, अनुमान हो 
प्रत्यभिज्ञान हो, सऊी प्रमांणोमे एक सीधी गति है, तकंणापूर्वक गति नहीं | नियम 
बनाकर । कानून करके, ऊहापोह करके उन प्रमाणोमें गति नहीं है भौर भ्रनुमान 
प्रमाण ऐसा होता है कि जिस किसीका भी अनुमान किया "जाय उसकेः. सम्बन्धमे 
पहिले ऊह्ापोह द्ोकर साध्य साधनके भ्रविनाभावका निरंय हो चुकना चाहिये भ्रन्यथा 
भरनुपान बन ही नही सकता । तो घनुमानका यह लक्षण कि साधनसे साध्यके ज्ञान 
ड्ोनेको भ्रनुमान कहते हैं । उसमे साध्य तो हुआ करता है इध्च भ्रवाधित्व भौर भ्रसिद्ध 
/शोर साधन हुआ करता है वह जो साध्यके साथ भ्रविनाभाव रूपसे निश्चित होता हो । 
पब चाहे श्रनुमानोके कितने ही भेद कर दिये जायें पर सब भ्रनुमानोमे हेतुका लक्षण 
केवल एक यही पाया जायगा | तभी वे हेतु भ्रपने भ्रपने साध्य सिद्ध कर सकेंगे ] इस 
प्रकार यह निविवाद सिद्ध हुआ कि साधनका लक्षण यह मानना होगा जो साध्यके 
बिना न हुआ करता हो, ऐसा जिसमे निशंय पडा हो वह साधन हुआ करता है और 
झचुमान सही जाननेके लिये हेतुकी यह यथार्थेता जान छेनी भर झावष्यक है। प्रभुम'न 
यथार्थ कहलाने लगेगा । भर उसके झंगों पागोका समर्थन फरके' भनुमानकों सही 
बनानेका प्रयत करें ओर देतुका यहं लक्षण इस हेतुमें पाया न जाय_तो वह अनुमान 
सही नही बन सकता है, इससे केवल हँतुका लक्षण सही मान लो तो सारी व्यवस्था 
युक्त हो जायेगी । * । 


है हक ५ कह 


: अविनाभावके स्वरूपके सम्बन्धमे ज़िशासा--भ्रव एक जिज्ञासु कहता है 


+4 0 के ४ परीक्षामुखयूतप्रवचत-, 4. ', :5 ३ 
कि हेतुका प्रधान लक्षण भविनाभाव है यह बात युक्त जच रह है सं।ध्यके साथ भवि- 
नामाव झूपसे जिसका निश्चय हो ऐसा हैतु मिलनेपर साथ्येकों प्रवहप सिद्धि होती है। 
किन्तु भ्रविनाभावका स्वयका क्या स्वरूप है वह तो प्राप्विड्धिमे आ्ानों हो चीहिंये बेंयोंकिं 
लक्ष्यका लक्षण भरतिप्रतिंड न हो तो वह लंक्षए क्या बैन संर्कता है फिर तो संक्षरां 
के जाननेके लिये दूधरा लक्षण बनावे धौर याँ भरश्ति वक्ष रहां करे तो 'लक्ष्ों 
को पहिचानके लिये लक्षणोक्े धनाये जविरकी ही काम रहेगा, '्रकृत बातें कुंछ बेन # 
सकेगी । व्यवहोरंमे भी जितकां परिचय नह होंता उसका परिचय करानेके लिये ऐंसो 
मोटा लक्षण बताते हैं जो एकदम समभझमे झाये जैसे बहुतसे प्रांद्मी 'बंठे 'ये । “उनमे 
एक हर वल पगड़ी बंधे था व अिसीने बताया कि जो पग्रडी बाँवे 
हि के धर तन दी हक हित को? जे 
पगड़ी प्राय, सममते हैं सब सो पष्टियात हो जातो लक्षरा ता (पकदम परसि् 

करता; है,! शो. हेतुका, लक्षण ज़ो प्रवितामाव कहो है तो युक्त है; करत ्फ्रः तो 
भावुका, स्वखूप कया; है, वह एकदम, प्रध्तिद्ध है या नही ” यथा उद्क मभनेके 
लिये बहुतसे अन्धोंकी रचना करनी होगी | जिज्ञासू जाननेकी इच्छात भ नो पू् 


पक १ 


रहा है,प्रौड,हसके उत्तरमे भाधांदेव ग्रंवि।भावका स्वरूप बतला रहें है है 
कह ४ 25 सुहेक्मभांवनियमो४डविनाभावया ३-०६०१ि ' हान्‍-ी *' 
के! रूपए “ड़ «७ पूरक ईक्रत रद ॥ हू वृष्धषा हज &ूऋ5।,भफपा 


८75 अ्विवाभावका स्वरूप ज़ प्रकार--सहृमावके) व नियुम क्रमआवके तियमकों 
झविनाभाव कहते हैं- अर्थात्‌, स|ध्य साषन, एक-म्र"थ रहे, तो, उसे एकके रहनेसे दुमरे 
कान हो। जाता है; वयोक्ति ,उतमे अषितामाव, है. एकुके.बविना दुमरा नही , रह 
धकताऊह । यदि] इसल कद्भाव ,तियमें (मो योडावा भनन्‍्तर है / उसे ,श्व भभगले 
क्रीव्यास्वकिप्समय बतावेंगे लेकिव अविता सब, कहलाता है वि साधय' 
काहो॥ फमलाव निम्रम उसे-कहते, हैं,कि जिसमे ऋमसे होनेका , नियम हो [, साध्य 
साधन ये #ैसरसे जहाँ-हुभा करते हो वहाँ, ए कको देख़्कर दुपूरेवा ,निम्र्य, कर, दिया 
जाता है ।क्रममावके नियमोंके भन्दरमें-कुछ,मेद :रहता,है.न्मिकी अज 82: सूत्रकी 
व्यौद्याम कहेंग्रे ।सर अविनागावमें या.त) कद्भांद लिगम होता है,या कममाव नियम 
होत/है'॥ किसका तो- सद्भाव, निम्रत् होता और किवका ऋममाव नियम , होता , ऐसी 
ज़िन्नासान्होना भ्राकृतिक है-। उसका अतिद्रोष ुरनेके लिशे.कहते हैं।- .. ... , &... 
” 2 ' सहचारिणों व्याप्यव्यापकर्योश्ने महभावर थे ३०१७॥४ 
फ्राड४ शत का८ ड़ ककप कक़ना 6७ १। 7557. न्फि 
सहमावनियम झविनाभावका विवरण हल 22 टी 
नियम होता है और व्याप्य व्यापक भाव बालेका भी सद्भाव ता हैं। 
हक टरकार छव लिगमक दो मी पार बतानेकी परम यह मिकर्नी पका "इुछितो ऐसे 
, भरद्धावी ड्रीत़े हैं कि जिनमेंसे एक कोई मी पाया जायगा | जैसे कोई भ्रनुमान करता 


क्। 
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है कि इस झाममें रस है छप द्वोनेसे तो कोई यह भी भनुमान कर सकता है कि इस 
भ्र[ममे रूप, है रस होनेसे । जैस्े,रामिके समयमे कोई भाम धृत्त रहा है तो उसे रस 
कान्‍्तो परिज्ञान हो; रहा वह तो प्रत्युक्ष है. पर-उसके साथ उरों रूपका भी ज्ञान हो 
रहा;तो वह भनुमातसे-णाम़ा जा हुड्ा है,उ-हुस झाममे रूप है रस होनेसे । झौर जब 
कभी दिनमे वाल़ारमे देखते हैं म्रामको तो उसका रूर दिखता है, उसे च्रुस तो नही 
इहे, पर उसका,वहाँ यह श्वनुम[न-बनता,है-कि.दससे रस है रूप होनैसे । तो रूप, 
एस, गघ। स्पर्श ये-सव एक, साथ होते हैं ।.इज॒मेँसे कोई एक हो तो शेषके तीन भवध्षय 
होते। हैं । एक तो ऐसा सद्धवी-होता;है उम्मे,सूद्धाज, नियम.दोनो तरहसे मा गया, 
पर कोई सद्भ/व नियम ऐसा होता है कि इस छमेसे एक तो ऐपा है जो दूसरेके बिना 
हो ही न सके भौर दूसरा ऐसा है कि जो उप एकफे बिना हो सकता है। ऐसे सद्भाव 
नियममे साधन एक धोरसे होगा, दोनो श्रोरसे!नही(होमत्तकता ता इसे कहते हैं व्याप्य 
प्यापकु भावका नियम | जैसे उदाहरण ज यहू इक्ष है प्रीसम होनेसे । ता यद्यपि 
घ्े दोनो एक साथ रह, हे है, ऐसा गे हे कि कटनी पहिल होता है 'भौर _ सीसम- 
प्र्ना बाद रहता है या,प्रीसमपना पहिले रहे अक्षपना बाद रहें, ।_ दोनो ही बातें 
एक या हैं। किन्तु व्यप्य ध्यापकका सम्बन्ध है| सीफंम तो इकषपनेक बिना कैभी हो 
ही नही. सक;ठा, किन्तु इक्षपत्रा सीसमके विना भी रृह सकता है क्योकि सीसर्भ' भी 
एक दृक्ष/है भौर नीम झाम्‌, भादिक भूनेक कौर भी, उक्ष हैं । तो इंसमे_ व्या् हुंगा 
सीज़म ॥ जो कम इ्लोमे, रहे पृह व्याप्य है,जैने पहा सीसमपना भोर जो बहुत स्थलों 
मै, रहे वह व्यापक ऐसे, व्यापक हुआ! हकपना । [तो यहाँ ,व्याप्प हेतु बन सकतो है, 

हे १ ॥ [ +४म] 3 ०: ८ 
हृयापृक हेतु तही ब[़, सकता तो एक पृहमाव्े, दोनों प्रोरसे अं बनता है हैतु- 
प्त् वनता,है, भौर इस &पाप्य व्यापक भावके सहमावमे व्याप्य हेतु बनता है भौर व्या- 


ई ७ १०३ ४ हे “जाइए 
पक साक्ष्य बनता; ॥ हैं दोनो, जगह सहमाव । एक ही जाप वे दोव हैं। भव ऋम 


॥ए४ &)॥४ ४७ "ई 
भाव/पियमृकी बात धुन, पा ६ ए ४ णऊ॥३ ६ फ़्पतव शोपाछ «७, कर “+« 
हि बच एड पह #४ पफ हापरग पाक पक 
क्रमभावनियम भ्विनाभावका .विवरण-- जो घूर्षंचारी.है भ्रथवा उत्तर- 
घारी है उसमे क्रमभाव नियपते होगा भर जो कार्यकारएरूप हैं उनमे क्रमभाव 
नियमसे होगा। इसमे शाप दो प्रका रको बात देखेंगे कि एकमे ती प्रोदिसे भ्रन्त तक 
क्रम है' प्रनिक्।य क्रम, है भौर 'टूमरेमे-उत्पत्तिसे पहिल्षे: तो कप-है.उत्पत्तिके बाद फिरे 
थे एक'साथा भी रह सक्षते हैं-। जैसे पूर्वचरी,द्वेतुका-अनुमा|न- है, कि कृज़ गुरुवार होगा 
राज! बुधवार दोमेसे तो यहाँ |र्वेधा कममें:दै।जुप-सपाप .कोनेपुर ,गुर ्ययगा 
पौर गुह्ाकियों भी समय एस साध न, हहन्सकेंग्रे ६६. यही|वात प्रबल है |; हल 
कहा कि कला मंगलवार था, भाज़ बुधवार होनेसे:-तो; ये. मृगृल़ ब्रुध ,भी पूरे मम रह 
रहे हैं। मगशवारकी,धमाह्ति होनेपर ही बृधवार-भाया तो.पूबंचारी, भौर, इत्तरारी 
। आधा 


कक शाए्आ ध 53. $ दे हे शाइचा हा ह वॉचकाकत ॥. ०-०. _- 
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हेतुमे स.ध्यके सदृपावका काल लग है हेनुके सदृभावका कोल ग्लग है छेकित इसका 
शान किया जा रहा है । यह क्ममाव नियम वाला है |'कार्यकॉरण मावमे हम देखेंगे 
कि यद्यपि कारण पहिले होता है, कार्य बादमे होता है परे कार्यके उत्पन्न होनेडे 
समथ भी कारणका सद्भाव रहतों ।'जैसे भ्रग्सिसि घूमको उत्पत्ति होती, पर घृमके 
रहनेके कानमे भी भ्रत्तिता सद्भाव प्राया जाता है लेकिन कारण कांयपनेकी जो बात 
है वह क्रममे उडी हुई है प्रौर उत्त ही क्रकों बतानेका इसे प्रमज्भमे भाव है, इस 
कारण कार्यभावमे क्रमाव नियम बनता है। शव ये! दोनों प्रकारके श्रविनाभाव किस 
शानसे जाने जाते हैं उसका प्रतिपादन करते हैं। *? 


है तर्कात्तन्निणंय ॥ ३-१६ | 


तक जानसे अविनाभावका निर्णय--तर्क 'ज्ानसे उस प्रविनाभावका 
निरोय होता है | प्रविनामावफा निर्णय न प्रत्यक्ष आनसे हो सकता न प्रनुमानश्ञानसे 
हो सकता । प्रत्यक्ष तो हेतुको देख रहा है, जान रहा इतना ही मात्र काम कर 
रहा है, उप्तमें ऊद्दापोह़ क ना, भ्र वनाभावका निरीक्षण करन, यह वष्त नही बनती । 
झनुमान तो तकंज्ञान प्रुउइक होता है । यदि भनुमानसे मविनामातका निशाय होने लगे 
तो या अ्रनवस्धा द प धायगा या इतरेतराश्रय दीप झा यग) । दोनो अ्रविनाभावका 
निर्णाप तर्क प्रमाणासे ही हो सकता है। भोौर इस तर्कशानका किसो भी ज्ञानमे प्रस्त- 
भाँव नही बनता | थैसे प्रत्यक्ष श्रादिक प्र माणका स्वरूप उनका उनमे है, भ्रन्य प्रमणों 
से निराला है, इसी प्रकार तर्क ज्ञानका स्वरूप उसका हममें है भौर भ्रन्प प्रमाणोंसे 
निराजा, है। इसी बातको इस सूत्रमे सिद्ध किया है कि सहमाव नियमरूप प्रविनामाव 
झौर क्रमगाव नियमरूप प्रविनाभाव ये सत्र तर्ूसे ही निरतींत किये जाते हैं --यहाँ 
तक स घनके विषयमें विवरण चला | यह प्रकरण है प्रनुमान शानका । भ्रतुमानशान 
ऐ लक्षण किया गया है -साधनसे साध्यके ज्ञान होनेक्ो अनुमान कहते _॥ तो उस 
साधनकी विशेषता बतानेपे इसने सूत्र फहे गए । झड़ सांध्यकी विशेषता बतानेके लिए 
भृत्र फरते है ह्लिप्रमे बदायेंगे कि साध्य कया हुमा करता।है।7 “ : ८ “८ 


ण्ड् वाधितमसिद्ध साध्यम्‌. ३-१०,॥ 


स लक्षण - साध्य वही हो सकता है जो इंघ्न हो, भ्रवाधितत हो भौर 
झसिद्ध हो झर्य यह है कि जिसमे साध्य बर्नेनिका श्रमिप्राय हो । अनुमान 
प्रयोगे करने वाला पुदध जिस तत्त्वको साध्य बनाना चाह रहा हो | जिसकी वहासद्धि 
फरना चाहता है उत्तको कहते हैं इण्ट । साध्यका इष्ट होने अत्यन्त झावद्यक हैं । 
कौन पुरुष ऐसा है जो अ्रपने' प्रनिष्ठ तत्त्वकी सिद्ध करतेंके लिए प्रमाएे क्षोजे भौर भपने 
झनिप्न तत्वकी सिद्धि करे। सभी लोग परपेने इश्धकी ही सिद्धि करना चाहते “हैं. । तो 
अनुमान प्रमाणमे साध्य वही हो सकता है जो प्रयोक्ताको 2 हो । इसी प्रकार साध्य 
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ग्रवाधित हो । चाहिये | माध्य तो कह दिया, पर उध्तमे एकदम प्रत्यक्षते भी बाघा 
भा रही ती उसे कौन मान लेगा ? वह साध्य सही नही है। जैसे कोई:यह , बतानेकग 
मांहप कर॑ कि भ्ररित ठढी होती है, इसे प्रद्ध करनेके लिये कितने ही हेतु देवे, केपी 
ही युक्तियाँ लगाये पर प्रर्िनि तो प्रत्यक्ष विदित है कि गर्म हुश्ना करती है। सब लोग 
जानते हैं। वह कसे साध्य वन सकता है ? तो जो'भ्रवाधित है वही साध्य है। जिसमे 
किप्ती प्रमाणाते बाधा भ्राये चह साध्य नहीं हो सकता इसो प्रकार साध्य असपिद्ध होना 
चाहिये। जिमको समझे रहे हैं उत्ते साध्य पहिलेसे ही सिद्ध है तो फिर समभानेको 
प्रावश्यफता क्या रही ? अनुमान प्रमाण तो'तब बवाया। जाता है जब कि प्रतियाय 
फो साध्य श्रसिद्ध हो श्ौर उसे सिद्ध करना: प्रावश्यक हो तव प्रनुमान किया जाता 
है । तो माध्य चही ठीक है जो हप्त है, भ्रवाधित है भ्रौर आ-द है। भ्रव- इन तीन 
विशेषणोंकी सूचो हारा भी समर्थित करंगे जिसमें पहिले भपिद्ध विशेषणकों सिद्ध कर 
नेके लिसे सुत्र कहते हैं । ' हे 


न 


सदिग्वविययेस्ताव्यु-यन्नाना साध्यत्व यथा स्पादित्यविद्ध' पद्म । ३-२१ । . 


साध्यके श्रस्रद्ध विशेषणकी सार्थकृता--जो साघ्य सदिग्ध हो अथवा 
वियय॑स्त हो या पच्युत्पन्न हो उनको ही साध्यपना होवे इस प्रयोजनसे साध्यके लक्षणा 
वाले सुत्रमे प्रसिद्ध पद दिया गया है ॥ जंसे जिसे वस्तुके वारेमे संदेह हो रहा है कि 
यह ठू5 है या पुरुष है कुछ भ्रंघेरेमे उजेने सवेरेके समय घूपने जा रहे थे । किमो नये 
रास्तेते घूमने चले तो कुछ दुश्पर एक कोई हूठ खडा था वह उतना ही ऊँचा था भौर 
उतना हो मोटा भर कुछ ऊपर दो साखापोकी थोडा द्रूठी भी रहती थी, उसे देखकर 
उसे सदेह हो गया कि यह दूठ है यो पुरुष है | भ्रव यहाँ देखिये-चलितज्ञान हो रहा 
ना । केंया है क्या नही, ऐसा 'जो जाननेमे भ्रा रहा पदार्थ वह सदिग्ध पदार्थ होता, है | 
उसमेसे एकका निरांय करनेके लिए जो झनुमान वनता है वह ठीक 'है, क्योकि श्रप्तिद्ध 
को घिद्ध विया जा रहा है। यह तो ठृठ ही है, क्योकि जरा भी चलता हिलता डुलतता 
नही है। भ्रादिक जो कुछ भो हेतु दियां उत्से ठूठ घिद्ध करना यह अभ्रत्िद्धकों सिद्ध 
करनेकी बात है। भौर एकदम सामने सबको स्पष्ठ जानकारी हो रही हो, खूब उजेना 
है, पास ह,में ठूठ खड़ा है । घ्िडध है सवको, उसे कौन अनुमान अ्रभाणसे सिद्ध करमेका 
श्रम करेगा ?े तो संदिग्ध पदार्थंका साध्ययनां वतन इसलिये भ्रसिद्ध शब्द है। हसी 
प्रकार चुछ पदार्थ विप्यन्त हांते हैं जैसे पडी तो थी सीप भ्रौर जान लिया चांदी तो 
पह विपरीत परिज्ञान हुप्ा ना । भव ऐसा विप रेत परिक्षान हुभ्रा ना. । अरब ऐप 
विपरीत परिन्ञान होनेपर फोई जानकार पुरंप ध्तममाता है उप्ती स्थलका निवासी कि 
णह तो सीप है क्योकि सीप जँसा दो चौड़ा गोल ब्राकार होनेसे श्रथवा एक झोरका 
रजु रूपा होनेसे प्रादिक जो कुछ भी हेतु देकर समझा रहा है तो वहा भनुमान करना 
यो ठोक है कि पदार्थेका विपरोत ज्ञाव हो रहा था तो विपर्यत्त पदार्थमे साध्यपना ह्दो 
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इसके लिये साध्यके लक्षण वाले सुत्रमं ग्रतिद्ध पद दिया है। इसी प्रकार कुछ पदार्थ 
प्रेंग्युल भी होते हैं| भनिदिचत होते हैं ।चाहे पहिले उच्च प्रदार्थ को/जाना हो :अपुबा नत्त 
बना: हो, वर्तेमानमे जिसकि्यारेमे वह यथावत्‌, स्वरूप, लिडिचत नहीं हो रहा है; उत्त 
वदोयकों जेग्लुत्पन्न कहते हैं। तो जिसत्पदार्थके।सम्वृन्धमें, भ्रवश्णव्तीय ।है वह पत्वार्थ 
झैनिश्चित है । ऐसे पदार्थ मे साध्यपंनां होज्देस प्रयोजनक्रै सिये- असिद्धफ पद व्िया 'है 
प्राध्यके!लक्षणंमें जैसे'कि सदिग्धस्पदार्थ प्रभिद्ध थाव/विपयंस्तापदाथं भ्रत्तिठ था- दसी 
प्रकॉरप्रंनल्यवसाथके 'विषयभूत भ्व्युल्तश्नः्पदार्थ गजिःके प्वारेग्े ।प्रोढ़ा; सा मान्यरुपसे 
कुल जानकारी हो पायी: फिर एकदम वित्तसतेर्ठतरने सेगा। उसकेश्वाद्रमें-कुछू निम्न 
ही नही' किया जा सक॑ रहा ।ऐसाःपदार्था स्ाध्य बत सके: इस प्रयोजन, लिये ;प्लाप्य 
के लक्ष शा पाले'सु्ेमें! झमिद्ध पदनदियां है । जो सदिग्धे हो, वितयस्यन्ही ए | अव्पत्तन्त 
की ऐसे हीं साध्यफी सिद्धि करनेमें: साधनकी सामथ्य है-। पनिष्वका साधन कोई, ते 
बना सावाधितकोसाधत वंनानेसेकोई 'फांग्रदाएनही- भर पूर्ण निम्भुयकंते,प्रिद /कहेके 
लिये झनुमानका भी कोई प्रयास नहीं करता, इस कारण माहयकेःलक्षणामे. ज़ो। तीन 
विशेषण दिये वे पुर्रातया युक्ति समत हैं। श्रव सूत्र हपसे भ्सिद्ध पदका प्रयोजन तो 
बहा चुके £ भव ई£ भार भ्रवाधित इन दो दन्दोको प्रयोजन वतसानेके लिये मुर्ते कह 
रहेहैं॥ 7. क ०६ ६- ५ क्याप फ़ओि] य४॥ 7,१४' 
एसनिषटटाध्यक्षांदिबाधितयों सीध्यर्त्व मांमूदितीष्टाबाधितंवचनम्‌ ३०२ रो 
ढ़ है 8 | स्इएइ ०३ काश था £ #+ ६छ पा;इ! ४# ४ 4! हु । 5 
7४% । साध्यकेन्पनिष्ट और भ्वाधित विशेषणीकी'साथुकता5- भनिष्ठ तह़को 
प्र प्रंत्यक्षांदि वाधितेध्तत्वकी साध्यपना त जन ज़ाय इस अग्ोजनसे अ् . धौर-धवा- 
[वंत शब्दसे साध्येकी विभेधित किया गया हैलाजैसेल्लेन प्लोग्रतू शब्देको //सर्वे परा। नित्य 
मेंही मानते धौरे वे'ही “जैनेःदाब्दकोस्सरवेथा, नित्य सिद्ध करनेका हेतु देने रे .तो-इज़से 
उनेंके ही सिंदान्तकों/घाँत हुप्रा "इसका फलम्रितिवादीने। पाया५श्ौह  वरुदीक़ा कवय 
म्वाताडुप्रा । जो हो'भी सिदधन्तवादी जो कुछ भो इष्टःसिटधान्त काते हैं उनके, ख़िलाफ़ 
प्रनिश्ष तत्वकों पिंड करनेकाप्प्रया्त स्वय की मही करते, । कैरें४तो पमूढता है. तो गो 
झोनिष्न कत्री साध्य'नही' बनाया णोता:है। इसी प्रंकार्स़ुजोग्वात अत्यक्षाद्रिक प्रमाणोते 
छ्ापित हो 'उ्ते भी साध्य नही बताया जात सकर्ता वाप्जैे कोई कहने क्गे।,कि ,शब्द 
पछ्ादसि सुनाई'नरी दिया कहेंठी,हैंठु कुछ भी देने लगे ।!तो अ्ह्दाँ : भ्रशावसत्व:भर्पाद्‌ 
क्षिनोसे सुनाईन देने वाली ' यहः्बातम्तो "प्रत्यक्ष वातितः है । ःसब्रको- पव्द “कानोसे 
हुनाई देते हैंफिर/उसेकी विपरीत सिद्धि कैसे की ज्ा- सकती।है शागह तो भूझा 
प्रटाक्षयाँधित । इंसीप्रकार प्रेगुमाने वे।थिंत,स्वक्चन/ वाधित, पलोकवाधित भी; 'ुप्ता 
करते हैं| उनेकों भी कोई साध्य बनाये तो/वह अनुषान/युक्त-नहीहि । मति।कोई-+यह 
करे लगें कि घर मेरेके बाद' बढ़ा दुःख देता: है.दो यह आएंग् विधित।ाहै:। 
एंएगम इसे सवोकारें करता हीं मेही। पौर/ झरगिय प्रागार्ष्यसे इृतवा विं!वस्त है+ पुत्र 
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कि ऐसा सुनना भो कोई-पसद नही करंताःकि धर्म एुं:श्लोा देने! वाला-होता है । भौर 
बह भी भेरेके बाद कह रहे । कुछ लोग तो ऐसे हैं कि जो यही देखते हैं कि।.घर्म) इस 
जीवनमे दुःख देता है, कैसी उनकीःमोटी बुंद्धि'है । धर्म/उप्वास, नियम «अत #)दि, 
करनेंमे तत्काल कंप्ठ मातुमहोता है । सो+मीः मरेकेंदबादकी जाते :क्रह 5रहे: हैं॥ थवह 
ऐकदर्म प्रोगम धाधित है प्रौर वह भ्रागम चाधित क्या[र्व अम्वेदन ज्ञानसे ही'“चाधिता 
हो रहा हैं, ऐसा स्ष्यि नही धनवि। जाउसकरता-:पोई भ्रनुमानप्वनाये कि मेरी सस्राठा' 
बेध्या है ध्ोर हेंतु-कुछ 'दें तो उसके कह॑नेसे ही. विरोध /आा  रेझ॑ हैः 7मेरी माता .। 
धाता भी बताता है झोर'बह्ष्यी मी कहता है तो' > ऐसो >स्ववचनवाधित- है $।, ऐसे 
वोधिन पदार्थप्े साध्यपनों ने हो जोयाइविलियेःप्रवाधित शब्द, दि।व है ।-कोई:अनुकान 
बनाये कि मंचुप्पकी खतोपेडीःपवित्र हीती है प्रोशीक5अग 'होनेसे 4 ज॑से +घख;, सीप/ 
मोतों कौडी भ्रार्दिक ये पवित्र हैं,)प्राणीकेअग हैं पत्तों मरे पुएः मनुष्य की लोयढी+ भी- 
प्रोशीकी श्र है 'इस कारण-पवित्र हीगए चाहिये: किन्तुनयहाँह प्यह * बात -लोकप्राधित- 
है | भि हो प्राणीकेप्रेगमे समताउहै लेकिन तो व सतीए।अादि-तो.लाकमे व्पविक् आने, 
गेए हैं“भी र मनुंष्यकी' खोपर्डी अपर्वित्रा-मानी' गई" है ।*घोठा:इस मे; यह <प्रन्तर त्मी: है: 
कि तेकासोद श्रादिक तो ये उनकीडोके ऊप रकें द्वेहके।क्षील हैं।। सवार के: भी तर« .रहने, 
बॉली हूँढ़ी नोही है, किन्तु मेनुष्पकी खोपडी तो धापके मीतरःरहने वाली- है'८। यों ]भी- 
उनमें अन्तर है इससे तोफमिःसीप'भादि भर्शुक्ति नही माते जयेः।।मनुष्पके: सिर कपा[ल: 
को पर्वत मिंड करेने लगे तो वह लोकेवाधितप्है। इसकात्साध्ययता नही-हुआ।, कस्ता:; 
यो जिर्तनेः भीश्व घित हैं वे साध्य नही बन सकतेः।उन अ्रनिष्ठ:पदार्थको साध्य-ूबत्ाग्र 
जी संकताल्‍ है? ्रो रे नचवाधितंको साध्य'बनाया जा सकती. है । मो इन: दोनोमे- साध्य- 
पर्नाएनि 'ही जायें इस कारश साध्यके लेक्षणग्वाले सुंनमेःछुष्टः झ्ौर-भ्वाधित्‌ - दब्द: 
दिधोंगगयी हैं इससे ताध्यका लक्ष ण यंहत्युक्ताचै गया कि/जो-इष्ट हो- प्रवाधित,. हो; 
पधौर प्रप्िद्ध हो उसे साध्य कहतेगहैं। + रत्फछ 'हच्न्कछ ६४० । ६ कान सक्र 7क 

वादी प्रतिवादी सब॒के लिये इष्दको : साध्य मानमेकी भाशद्धा --भर 
यहाँ शद्भुकार कहता है कि साध्यक्ष लक्षशमे जो विशेषणा दिये हैं वे मंब विशेषण 
सॉमीन्यरूपते हैं ग्रोर वे धभीमें घटना /चाहियरेत जैसेः घ्ृष्शब्केहैर वो वीदीको भी इश् 
हों; अंतिवादीकी मो इध्न हो ! जैसेर्पक 6ब्दः कथ चितृध्नित्यन्हैः यह जैनोको डष्च्ैततो; 
इममे प्रनित्यरंवस्शाध्य हैं तो प्रन्थ'लोगोकी वैशेषिक'भ्रादिक्रोफो धब्द ,सर्वथा-न्त्या 
धर प्ोकशिका गुण "है ऐसा हू हैं ।'तोच्सपंची/नित्यपता वयोःआ्राका क्षका गुण होना: 
यह भी इंष्ट इन लाने बीहियें 4 यहासी पैज्यड्होपजाय)5 क्योकि * ऐसा “ नियम नही, 
बंबीपा2ता-संर्क्ता) जो वादीका इष्ट हो >वहीं; स्थल हो -सक्रता है, अहसतो व्सासान्यू- 
पंधिन हैं।"इध्ट: जो' हो ता5पः हैफशेहेवादोकी इष्ठ हो चाहे प्रतिवादीको-। 


आर दि 
काका रकीणयहंअभिभाय हैं।कि/जो जात विरोधी जाहंक्षा है हद बापजत;जाना, 


चाहिये। प्रतर इम शकाका निवारण करनेके लिए सूत्र कहते हैं । 
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। श 

' न चासिद्धवदिप्ट प्रतिवादिन ॥ ३-२३ ॥। 

म अ्रनुर्यानमे वादीके लिये ही इप्ट साध्यकी साध्यता भप्तिड़की धवरह 
ईष्ट विशेषश प्रतिवादीके लिए नही है. जैनेकि अधिद्धपमा;.प्रतिवादीके लिए है है 
वादीके लिए नही, जो अनुमान बना रहा है भौर दुमरेफो स्का रहा है तो स्वार्थानु- 
अधसे तो इस वादीने निर्णय कर ही लिया है प्रथवा व्याप्ति द्वारा सामान्यतया इच्की 
सिद्धि हो ही गई हैं तब यह अनुमान बना रहा झौर दुमरेको समझा रहा तो प्रसिद्ध 
पद तो प्रतिवादीके लिए ठीक है पर इध्ट विशेष प्रतिवादीके लिए नहीं लग सकता 
वथोकि सर्व विदेषण सबकी भ्रपेक्षा नही होते, विशेषण विशेष्य.भाव प्तिनियत हुप्ना 
करता है | जो विशेषण जिस विशेष्यमे कब सकता है वह वहाँ लगाया जाता है। तो 
इष्ट और भ्रप्तिद्ध विशेषण तो प्रतिवादीकी भ्रपेक्षा है ।,वादीकौ भ्रपेक्षासे नही, वेयोकि 

. वादी तो अरे स्वरूयका प्रतिपादन करने वाला है | जो हेतु बनाया जा रहा है उस्तमे 
जो साध्य सिद्ध किया जा रहा है, उसके स्वरूणका प्रतिपादक है वार्द'! । यदि वादी 
को प्रर्थके स्वऱपका परिज्ञान नही हुप्ना, जिसको कि साध्य-वनाया जा 'रहा । तो वह 
प्रतिपादंक वन नहीं सकता | सममकाये फिर क्या वह जब व्याप्रिका भी क्ष व “नहीं, 
साध्यका भी उसे निश्चय नही, तो दुधरेकों त्रमकायेगा-कैसे ? तो वादी खु|कि भरथका 
अतिपादक है जो सिद्ध किया जा रहा है. उसको समझाने वाला है इस कारण वादी 
के लिये श्रप्तिद्ध नही है साध्य, किन्तु प्रतिवादी के लिये भ्रमिद्ध है। क्योकि वह प्रति- 
बादी प्रतिपाध है उसे'सममकाय: जा रहा है। जिस स्वरूपको समझा नही है प्रतिवादी 
ने उप स्वरूपकों ममभाया तो जायगा उत्तकी अपेक्षा तो है ग्रभिद्ध विशेषण भौर इ४ 
यह विशेषण है वादीकी भ्रपेक्षा । क्योकि जो वादीको,इष्ट होगा वही साध्य है। थो 
सबकी इष्ट है वही साध्य नही, जब इष्ट है सबको तो,भ्रनुमातकी, जरूरत क्या रहती 


है ? तो इसका तात्पर्य यह हुआ कि जो इष्ट होनेपर भी प्रत्यक्ष आदिक प्रमाणोंसे _ 


बाघा ने जाय वही साध्य हो सकता है, क्योकि ऐसे साध्यका शान क़रानेगे ही साधन 
का सामथ्य है। श्रव इस ही बातका समर्थन करते हुए सूच्र कहते हैं । ४ 


प्रत्यायनाय हींच्छा वक्‍तुरेव ॥ ३-१० ॥ _ ' _*' ह 
- थधादीके लिये ही साध्यकी साध्यताका कारण--इष्ट विशेष वादौके 
लिए ही क्यो है ? इस प्रश्नका उत्तरं इस सूत्रमें दिया है । इष्ट कहते हैं उसे जो इच्चा 
कें द्वारा विषय किया गया हों अर्थात्‌ जिसे चाहा गया हो ' उसे इष्ट कहते हैं ।, भपने 
परभिशायमं झोये हुए अर्थकों वस्तुको प्रतिपादन करनेके लिए इच्छा वक्ताके ही तो 
होती है । जो प्रथम बोलने वाला है, चांदी है चथवा प्रतिवादी भी हो-हो, सो थो वह 
झोपनी उसमें अभिन्नाय समझाता चाहता है उसको श्रपने भनुमानके लिये वह इष्ठ हुमा 
तो जिसको चांहां गंया है उसे इ्च कहते हैं॥ बक्ता जिसे चाहे सो 'इष्ट है । कभी वादो 
में कौई भनुमांन किया दो बादीके अनुमानमे साध्य वादीकों दृष्ट होगा शरौर उसके 
 ।! 5 95 5० हट 
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विरोधमे प्रतिदादोमे'बंबुमेनन किया तो प्रतिवादीफ ऋनुमानमे साध्य प्रतिवादीकों, इह 
होगा । जो भी वक्ता" हो वह भ्रपने प्रसगमे वादी है उसे -जो इव 'है बह साध्य होता 
है । इप शब्दका ही श्र थ्रह है कि जो इच्छामे आये जिसकी याह हो उसे, इष्ठ कहते 
है।-तो यह एिड्ध हुआ कि ६६ अनंधित अ्रसिद्ध ये जो साध्यके तीन विशेष दिये गण 
हैं उनमें हृप तो धादोंकी अप्रैक) है. प्रसिद्ध प्रतिवादीकी अपेक्षा शौर श्रवाधित एक 
सामान्य कथत है | वादोकें मिर्णयमे वह अवाधित हो भौर प्रतिवादी भी माना जाय 
कि हाँ भ्रवाधित है तो वह भ्रमुमान सहो होता है। भव साध्यके हेतुके छाथ जो व्याप्ति 
हा प्रयोग कियी 'जाना है तोः प्रै योग कालकी प्रपेक्षासे साध्य वया होता है उसका. भेद 
दिखानेके लिये सूँत्रे कहते हैं है: अंडा ह+ हटकर 25 


>+- ८ कदर व 
साध्य धर्म क्वचित्तद्विश्िष्ठो वा घर्मी ॥.-२५॥ 


झनुमान प्रयोगमे साध्यविशध्िष्टधर्मीकी साध्यता व व्याप्तिम केवल 
गान्वधर्मकी साध्यंता छू कि कही तो साध्य ऐसा श्राता': है- कि. जिध्कों किसी 
ग्राधारमे हिद्ध क्रिया जा रहा है। भौर कोई साध्व ऐसा भाता है कि जिसको किसी 
धाधारमे सिद्ध नहीं किया जा रहां किन्तु उत्तके हीं अस्तित्व नास्सित्वकी स्रिद्धि करना 
है, भ्रववा कोई शाध्य ऐसा हं,ता है कि पक्ष ग्राधारसहित साध्यका प्रयोग किया।जाता 
है। कोई योभ्य एसा होता है कि पक्षके बिता प्रयोग फर दिया जग्ता है। ,जैंसे कोई 
यह अनुमान बनाये कि इस पर्वेतमे भ्रग्नि है धु्वां होनेसे, तो इसमें केवल भ्रग्ति साध्य 
हुआ, पर्वत तो एक प्राधार है शोर वह साध्यमे न भागे, किन्तु इस तरह भ्रतुमाव कोई 
बनाये कि यह पर्वत भ्ररित वाला है धुम वाला होनेऐे, तो भ्ररिन वाला यह जो साध्य 
किया गया है वह धर्मंधर्मी दोनोफो मिलाकर किया गया है। कुछ साध्य ऐसे होते कि 
जिसमे फेयल हाँ श्रौर ना की प्िद्धि की जाती है । जैसे सर्वज्ञ है, क्योकि उसमे कोई 
प्रमाण बाधक नही है भ्यवा यर्षेका सोंग नही है, क्योंकि उसमे बाघक प्रमाण है । 
तो यहाँ है और ना साध्य बत गया । स्वश है इसका कं,ई भाधार तो नहींकहा जा 
रहा । गधेके सोग नही हैं इसमे ना सिद्ध किया , है, इसका कोई भाषार तो नहीं 
बताया जा रहा । यो भनेक प्रकारफे साध्य हुश्ना करते है | तो श्रहा यह जिज्ञाता होना 
!माविफ है कि साध्य वरतुतः किस ढड़ुसे हुं करना है उसोके उत्तरमे यह सूत्र 
बहा गया है। कही उस व्वाप्तिके काप्में साध्यधर्म होता है भौर उम्र धर्मीके साथ ही 
हेतुकी व्याप्ति सम्भव है पर भ्धोग कालमे कभी साधनरूप धर्म्तियुक्त धर्मी स्राध्य 
होता है, पयोकि प्रयोगके मभवमे जिसे साध्य कर्म 4वाया जा रहा है ,उससे विश्षिप्ठ 
होनेके कार धर्मी सिउ क्रिया जाना इप हो रहा है इसलिए व्यापिकालमे वो धर्म ही 
साध्य होता है पर प्रयोग कालमें साध्ययुक्त धर्मो ध्ोष्य होता है। 'यहाँ- इतनी बात 
भोर जानना चाहिये कि युएप्रधोगके प्रयोगसे अयोयकालमे भी घर्म ही साध्य होता है 
व्याहिके सम्बन्धमे तो धाष्यधर्म हो द्ोठा है । जैसे भरिन भौर घुमकी व्यातिं लगेगी 


च्क 
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तो केवल धंमंके धांथ लगेगी । जंददाँ-ज.. भर्नि नही है वहा बहा एम.नही है । प्र॒ष५३ 
जहाँ जहाँ घुंवा है वहाँ वहा प्ररित है ।' इस तरह साध्यके -साय- दी हेगुकी ध्य,: 

खलेगी व्याध्विके समंयमे तो यह पूर्ण निश्चित बात है वहाँ साष्य| विधिष्ठ॒ पूर्मी धाएः 
न बनेंगी क्योकि यह +याप्रि ऊमी न बन सड़ेगी।। हां घुर्वां होता है वहाँ भ्ररिति वाला 
पर्बेत होता हैं। या जहाँ भ्रस्ति बाला पर्वत नहीं ! यहां धु्वाँ (मी ,नहीं होता ऐसा 
मान तो नहीं संकता कोई तो व्याध्िके समयमें जहाँ कि प्रविनामाव दिखाया जा रहा 
है उच् समय तो साध्य केवल धर्म होता है। परन्तु जब ,कमो प्रयोगका समय है, कोई 
घटना बतानेकां समय है वहाँ साध्यधमं सहित धर्मी ताध्य होता है;;बरोकि पहाँ सिद्ध 
तो यद्दी करना है कि ये पदार्थ इस साध्यसे युक्त है । प्रव; साध्य विशिष्ठ पर्मीका दुभरा 
माम भी क्‍या हो सकता है उसको यूत्रम कहते हैं। * हक 

>>. कज ओनजकु छ न] 


पक्ष इति यावत्‌ ॥३-२६॥!, 
|; ४ | ड्् ४ 


न के 
साध्यधर्मविश्षिष्ट धर्मीका नाम यक्ष भ्रथवा.प्रतिला >पथ्न. यह भी एक 
पैयाएं नाम हो सकता है। दाकाकार पूछता है कि धर्मी।्क कछे हो जआयगो' क्योकि 
भ्रम प्रौर धर्मीके समुदायको पक्ष कहा गया है | उत्तर कहते हैं कि साध्य धर्म, विशे- 
घर थुक्ते होनेके काररा घू कि धर्मीते ही साध्य सिद्ध करना ६8 हो रहा, है... 
कारएं धर्मीको पक्ष नामसे कहनेमें किसी प्रकारका दलप नुदों है। स्षदा इसको, नाम 
है प्रतिज्ञान पक्ष और साध्य दोनोंको मिलाकर जो प्रगोंग,होता है उसे प्रतिश कहते 
हैं जैसे मह पर्वत भग्ति वाला है यह प्रदिशा हुई ।- इसमें .अलग पलग_, सममतेके 
गहए्‌ जाए मु फंहा जायगा कि इस पर्वतपे धरित है तो “पर्वत” यह पक्ष हूँभा, 
“पिन है” यह साधए हुआ भौर दोनोका को-सपरुदाय है,.प्रयोग'है वह प्रतिज्ञा हुई। 
धहाँ मुंहय कहनेका' प्रयोजन यह है कि व्याप्विके समयमे तो सिर्फ धर्मसाब्य_ होता है 
किस्पु प्रयोगके/समयमे अनुमान करके “समयमें साध्यपद्ित, पक्ष साध्य बन जाता है । 
उसे पक्षरर्पणि माना ही._गवा है। * ता. ० 
 , , अधिद्ो.घर्त़ ॥ ३-२७ ॥' हक हल 
" घर्मीकी प्रसिद्धता - जो प्रत्तिउ,हो सो अर्मी है, जब प्रक्ष प्रधिड- होता है 
तो चादी भो अनुमान बनाता है तो वांदीके अनुमानमें,ज़ों पक्ष है वह तो अखिद्ध होगा 
ही चाहिये । “इसमें तो। विवाद, न वांदीका है प्रौड़-म ;अ6िवादीका है... किन्तु 
साध्यसे सहित पक्ष तो इसका विवाद है श्रतिवादोकों +।० 5ंते-“समझानेके - लिए फ़िर 
शृतिज्ञा हो जाती है भर है देकर उसे सिद्ध किया जाताऊै'।; जे .अनुमाव बनाया 
पक, पर्तिमे भाँरिण है।घु्ां होनेसे तो पचत पक्ष-है-बह | पो।(मज़की प्रति, है। ;वादी 
परदिदीदी दोनोंकों ग्रादोसे दिखव-रहां है कि यह पंत; है] तो.धर्मी अधिड हुआ करता 
है। भ्रम उसका प्रतिद्धि कहीं तो विकत्पोस़े होती है, किसों-पधुत नें अत्यक्ष श्रादिकसे 
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होती है, किसी' अंनुमानमें प्रत्यक्ष भौर|व्रिकल्प दोनोसे, होती है | यहा बात-यह ब्षतायी 
गई है कि 'जो घर्म साध्य बताया जा रही, वह साध्य कही कही तो ,प्रमाणते. प्रसिद्ध 
है। जैसे पर्वततमेंशम्नि हैं तो यहा परत अमाण प्रस्दि है। प्रत्यक्षसे, भ्राखो दिख रहा 
है भौर सर्पज्ञ' है।श्रह जबे हँस सिद्ध करते..हैं तो सर्वज्ञ प्रत्यक्ष प्रमाणसे, कहां सिद्ध है.। 
उसीके बारेमे'तो सिंध किया जा रहा-है ( तो यह विकल्य-सिद्ध होता,है ! जो प्रत्यक्ष 
घिद्ध ही घर्मी हो जाय ऐसा'एकान्त नही हैं ।-उप्त.एकान्तका -विराक्रण करनेके, लिये 
सूत्र कहते हैं । हक यह 3 जा उपर 7 हट ओर केक है 5 
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, + »विकल्पंसिद्धे,ज्षस्मित सत्तेत्रे साध्य ॥ ३:२८॥, ... « _ 


हि 


“ बिकल्पसिंद्ध धर्मामे सत्ताव भ्रंसत्तोकी साध्यता5-जओो विकल्पसिद (धर्मी 
हो उसमें या तो सत्ता साथ्य है या प्रसत्तों साध्यहैं॥ विकल्पॉसिड्धका/भ्र्थ पह है कि 
हमारे भ्रभिप्राय्मे वह सिद्ध है झोर दुसरेके भ्रमिप्रोथमे हँम' 'उसे। जमाना चाहते हैं 
उसका कोई पक्ष प्रकट नही है । जैसे-पव॑र्तमें भग्नि है यहां पक्ष, भमगसे है, इस तरह 
सर्षज्ष.है ऐमा भ्रनुमात करनेमे कोई पंक्ष प्रलगस नही है सो यहाविकत्मप्तिर्ड है. इसमे 
सत्ताधाध्य है, या कोई कहे कि सबज्ञ नहों है प्रतुमान हेतु देकर तो ठैधके लिए असत्ता 
साध्य है | ती विक्टासिद्ध भी धर्मी हुआ करता है प्रमाणसिद्ध ही नही ॥. सो उत्तोके 
बारेमें उदाहरण बतानेके लिए सूत्र कहते हैं। . “९४ * ४७ आर +  चाहर 
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१ प्रस्ति सर्वेजः नास्ति खरविषाणमिति॥ ३-२६ ॥ - ; : का 


विकल्पसिद्ध ,घर्मीके साध्यका उदाहरण - जो विकश्पप्ते सिद्ध है-- विक- 
लप मायने-ऐसा शब्द ज्ञान जहां विवाद भोर सम्वाद चल रहा है" भ्रस्तित्वके बारेमे, 
ऐसा विकल्पसिद्ध कोई घर्मी हो उसमें या तो सत्तासाष्य भिलेगा या' प्रसत्ताधाष्य ] 
जैसे प्नुमान बना कि सर्वज्ञ है क्योकि इसमें बाधक प्रमाण भ्रसम्मव है, उसमे बाधा 
देने वाला कोई प्रमाण नही, भाता । -प्ब बाध[- देने वाला फोई प्रमाण नही भाता, 
यह कैसे सिद्ध हुआ ? दूसरा आझ्ादमी बाधा देनेका प्रमाण उपस्थित करे और उसमे 
फिर यह सिद्ध करे कि हम प्रमोशोमे्त इंसमे-ब!धा,्ंही आती, बाधाक्रे-,लिये दिया 
धया यह प्रमाण दूषित है । तो जो विकंल्पसिद्ध है, जिसके बारेमे भ्रस्तित्व-और,नास्ति 
त्वका सम्वाद विसम्वाद चल रहा है, उसमे तो सत्ता ही साध्य - हो, सकती है... प्रथवा 
भ्रत्ता ही, अन्य थात नहीं | जैसे पर्वेतमें भ्रर्नि:है तो यहाँ अप्नि:चस्तुवाध्य है .ऐसा 
विकल्प सिद्ध में नही होता झथवा पतुरान 'बतेया' कि गधेके ,सीग नहीं, हैं, क्योकि, उस 
में बाधक प्रमाण मौजुद'है | वयो मौजूंद है कि प्रत्यक्ष ही। नही, दिखाई देता ।. ,तो 
यहां जो दो सनुमात॑ बनाये गए हैं उनसे जो दो चर्मी हैं < सर्वज्) और - गधेके-सींग | 
इन धोनोंमे 'या तो सत्ता साध्यें हो था प्रसततों साध्य हो, इन विकल्पोको छोड़कर प्रंत्स 
प्रकार साध्यकी प्रिद्धि नही 'होती, केयोकि इसमे ' इन्द्रिय-व्यापारका भाव है सर्व है 


पड्चदश भाग. | १९१ 


तो,वहाँ पर साध्य घर्मते युक्त धर्मी स!ध्य होता है । उज्य सि मायने यह है कि 
प्रभाणसे भी घिद्ध हो रहा है भौर उसमे जो कुछ सिद्ध किया, ज! रहा है वह कभी 
प्रत्यक्ष,आ्रादिक 'प्रमाणोसे सिद्ध नही होता किन्तु विकल्पसे_ सिद्ध होता है। तो जहाँ 
पक्ष प्रमाण-सिद्ध हैं । साध्य विकलय सिद्ध है तो,वबह उभय सिद्ध कहलाता है प्रथवा 
भ्रन्य देश कालमे जो ,क्ष सिद्ध मही, वर्तमानमे ही है वह, उभय्‌ भिंड है भौर जहा 
साध्यका प्रमाण सिद्ध -बन सक्रेगा भर पक्ष तो है ही, वह प्रमाण, सिद्ध कहलाता है। 
इन दोनो स्थिंतियोमे साध्ययुक्त घर्मी,साध्य होता,है 4 
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डे 
झअग्निर्भानय देश. परिणामी शब्द इति यथां हीं ३-३१॥ “7 *, 5 


पक गाव टू लत 
" प्रमाणप्रिद्ध और,उभयप्तिद्ध साध्यके ,दृष्टान्त - प्रमाणसिद्ध पक्षमें तो 
साहयंधर्म विशिष्व घर्मी साध्य होता है भ्रौर.हसी, प्र कार उभय पिद्धमें भी .साध्यध्षर्म 
विशिष्वृ,पर्पी स्ाष्य होता है, किन्तु वित्र ल्पस्तिद़मे सा / भ्रयवा - असत्ता /-साध्य. होता 
है । विकल्यमिड्धके साध्यका उदाहरण बतलाते हैं । प्रमाण सिडका-उदाहरण बतलाते 
हैं । प्रमाण सिद्ध का उदाहरण है -जैसे यह ०वंत भ्रग्नि वाला है घुम, चाल होतेसे 
तो यह जा भ्राघार है पर्वत -वह प्रत्यक्ष घिद्ध है । तो यह वक्ष प्रमाण सिद्ध हो गया, 
जिसका पक्ष प्रमाणधिद्ध हो उसमें साध्य विधिष्न धर्मी होता है। क्‍या, मिद्ध करना है 
यह भग्नि वाला पत्ंत है यह सिद्ध करने दै (तो पुरी प्रतिगां ही' साध्य_ बन जाती 
है। उमय सिडका हन्चान्त है .. शब्द परिणाम। है तो यहां शोद्द बहुत कुछ भ्रशोमे 
प्रमाण सिद्ध तो हैं ही । सुनाई देते हैं, भौर उप्तमे साष्य घिद्ध किया जा रहा हैं'परि- 
राभित वह प्राख्लोसे नही दिखाई देता, वह मनसे समऊा जाता है। नो जिसके संष्य 
इन्द्रियगम्प नहों है, ५ पक्ष दन्द्रिय गम्य है तो वह उमयसिद्ध बन, जाता है!। जाँसे 
प्रग्तिमान यह पर्वत है तो यही घर्मी रूपसे कहा गया पर्वत प्रत्यक्ष प्रमाणते घ्िद्ध है 
ना किन्तु दुपड़े दधान्तंमे शब्द परिणामी है.। यहा पर शब्द कैवन प्रत्यक्ष ही सिद्ध 
ही, प्रयथवा ्रत्यक्षते ही तो उधकी घिद्धि नही बन पाती, किन्तु प्रमाश्से भी, य्रुक्तिसे 
भी सिद्धि. कर पाते हैं। हो जो पक्ष कु प्रत्यक्ष जेसां लगता हो उसकी सिंदि कह- 
साता है । कोई बहुत दुरका शब्द है बहुत॑ समय भूत कालका शब्द है उपमे तो प्रत्यक्ष 
फो प्रदृत्ति नही होती । केवल जब सुन रहे हैं उस “ही कालमे क्षब्दको भौर बहुत 
झतरित दूर देशके शब्दकों पकड को भ्रवृत्ति हो पाती है मानपिक विकल्पके द्वारा हमे 
विदेद क्षेत्रके शब्दकों भी कह सकते हैं कि वहां भी को लोग बोल रहे हैं वे शब्द परि- 
रामी. हैं प्रथवा राम रावर प्रादिकने जो धब्द बोले थे, वे सब भी परिणामी ' हैं तो 
उन शब्दोंमे विक्ट्ाकी यति हुई इसलिये वे उमय सिद्ध कहलाते हैं । जो पक्ष फही तो 
प्रत्यक्ष सिद्ध हो झोर कही प्रत्यक्ष सिद्ध ने' हो, फेवल युक्ति विकल्पोंसे ही जाना जाय 
उसे कहते हैं उमयसिंद्ध। | आप 


शब्दवत्‌ पर्वतादि मभी पक्षोकी असिद्घताकी शकाकार द्वारा आशकी 
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दरकाकार कह रहा कि इस तरह तो जते कि शब्दकी विद्ध किया है कि यह सारा 
प्रत्यक्ष सिद्ध नही हो रहा तो इसी तरह पर्वत भी सारा ' परत्यक्षत सिद्ध कही है? 
पन्तित्व साध्यमे जो पक्ष बताया है देश॑ पर्वत वें गो प्रत्यक्ष 'कैसे सिद्ध हैं वर्योकि उ 
प्रबंतमें जो भाग दिप रहा है वहा तो तुम भ्रिन सिंद्ध कर नहीं रहे क्योकि वह तो 
प्रत्यक्ष सिद्ध है,भोर॑ प्ररित वहाँ भ्रगर' है तो जैसे थो पर्वृत्रका भाग प्रत्यक्षेत्रे दिखे रहा 
तो भग्नि भी पत्यक्षमे दिखेगी भौर प्रत्यक्षमें देखी जाने वांली झग्निका छिद्े ' करनेका 
अनुमान क्या बने । वह तो छिद्ध शाधन' हो बठेगाँ | तो जो हृत्यभान भोग है” उंतमे गा । 
झंगर धरिन सृत्त् सिद्ध फर रहे हो तो-अत्यक्ष वाधित है। वहाँ अच्नि है;ही नही । 
बहा यदि है श्रर्नि तो सिद्ध साधन दोष है। यहाँ हेतु सही नहीं भौर भ्नुमान प्रमाण 
भी ठीक नहीं | वह तो प्रत्यक्ष सिद्ध है भ्रौर जो भाग दिल ही नहों रहा” पक्ष ता 
प्रमाणसिद्ध हे ही भही, तुम साध्य वेंया सिद्ध करोगे ।*याने पर्वतकी "जी भा दिल्ल 
रहा उसमे तो परंनुमान व्यर्थ है। जो भाग प्रत्यक्षेसेटन ही दिख' रहा “उत्में ध्ाध्यकी 
सिद्धि करोगे तो लो पक्ष ही प्रमाण सिद्ध मेंही; वर्क ही प्रसिद्ध न॑ रहील्‍तों। फिर भर 
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-. अवयवी द्॒व्यकी श्रपेक्षा पक्षकी सिदेघताका समाधान _ बृक्त घकाका 
उत्तर देते-हैं कि तुम्हारा यह कथन समीचीन नही है, वगेकि भ्रवयवी द्रव्यकी भयेक्षा 
ते पर्वतकों साव्यवहारिक प्रत्यक्षसे प्रसिद्ध माना हैं भ्रर्यात्‌ पर्वेतके, सारे भाग हमे दिखें 
ऐश्षा मतब्य-नही.है,। एक झवयवी सामान्य एक' पर्वत दिख गया, हिस्सा दिख गया । 
कुछ नहीं दीज़ा 7२ वह, प्रषिद्ध हुआ भौर ऐसो यदि. प्रत्यन्त दृदमईप्विंसे ठुंग विचार 
करोगे तो कोई-भौर,मी स्त्यक्ष न.कहलायेया । तुम्हें घुडी दिखी तो घड़ीके भीतर 
क्या भथवा, घडीके पीछे क्या, यह तो न दिखा । तो यह मी अत्यंक्ष ने, रहा । यंदि 
कहो कि अवयवी..द्रव्यकी, ्रपेक्षा साव्यवहारिक अत्यक्ष है मानो घड़ी पिण्ड" झवयवी 
हमको दिख गई अब यह जरूरी नही कि. उसके भीतरका, भी भाग दिखे । एक चोज 7 
दिल्ल गई चाहे कितने ही.हिस्तेमें दिखी हो ॥ वह माव्यवहारिक: प्रत्यक्ष होंगा। तो 
मान लीजिये इसी.तरह यह पत्नंत भी प्रत्यक्ष हैं। भवयवी द्रव्यकी भपेज्ञा वहाँ भी यह 
छलरूरी न बनना,चाहिये.कि पर्वेतक़े एक एक पेड़ एक एक ककड दिखने चाहिये । मोटे 
से.वह एक पूरा प्रबंत है वहु,हस दिख गया। उसका ही कोई भाग दीला तो पर्वत 
हो कहलाया विखातेमें, श्रन्यया भर्थात्‌ ऐसी सुकषम दृष्ठि देखनेको बात करोगे, तो फिर _ 
कुछ प्रत्यक्ष न होगा, वठ्रोकि दृम लोगोका, ध्त्यक्ष बाहरमे भीतरमें धव प्रकारते 
अदार्थका लाक्षोत्‌कार करमेमे समर्थ, नहीं है, किन्तु,ऐस समर तो, सर्वे प्रत्यक्ष, है! 
इससे अवयवी द्रव्य प्रत्यक्से विदित हो गया सामान्य भौर से तो बह सामान्य अत्यक्ष 
सिद्ध कहा जागगा, इसी प्रकार प्रमाशसिद्धमे भर विकल्प सिद्धमें साध्य धर्म विलिश्ु 


धर्मी होता हँ ॥ १ दे ड़ * ७१५ डे 
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व्याप्ती तु साध्य घममें एव. ॥ इ-हे२॥ . #.... 


ह 5 व ४ 

वआापितमे साध्यधर्मकी ही साध्यता - जैंसे कि प्रयोग कालमे ध्ाध्य साख्य 
प्मे विशिष्ठ धर्मों होता है यो व्याप्त कालमे भी साध्य विशिएँ धर्मी क्यो * नही * साध्म 
हो जाता ? भ्र्यात्‌ जँछे व्याप्तिके समयमे ऐसी व्याध्ति बनाते हैं कि /जहाँः जहां झरिन 
नही होती वां वहा धूम नहीं द्ोता भौर जह्दा जहा घूम होता वहां वहा प्ररित होतो 
यों व्याप्रि एक खादिस घमं घर्मोकी लगाते । वहाँ प्रयोग कालकी त्तरह-साध्य विभिष्ठ 
प्र्मकि साथ क्यो नही ध्याप्ति लगाते । दप शिक्ञाताके समावनमे यह सूचे कहा यया 
है कि व्याप्िमें साध्य घममं ही होता है | धमंवाला साध्य नही होता; क्योकि प्रयोग 
क लकी तरह यदि हम व्याप्तिमें साध्यधर्म विशिव्न धर्मका ' धाध्यः करने लगे * तो 
उतमे बडी भापत्ति पाती है | घटित ही न होगा। जैसे व्यापहिं बना दी -जहा : जहा 
प्रग्नि व ना पर्वत, नही होता वहां घुवा भी नही होता । तो यह न्णप्ि "घट जापगी 
पया सदर प्रगह ? साध्य विशिन्न धर्मीक साथ साधनकी व्याप्ति नही बच संकती | कंदे 
नही वन सकती । उसके उत्तरमें कहते हैं। « ““ 7८ 5: “४ +5५५ 


मन बम न क रच 


री म्क 


स्ुन्यधा तदघदनातू॥ ३-३३ ॥। 


हा] 


व्याप्तिमे साध्यधर्मविशिष्ट घर्मीक्रे साध्य बनानेपर व्याप्तिका श्रघटन 
सोध्य विज्षिप्त पर्मीके साथ साधनकीौ व्याधि यदि बना लागे साधनसे स।ध्य विशिषप्त धमे 
फो सिद्ध किया जाने लगेगा तो इपमे बड' भाषत्ति है। घटित ही नही होता है. फिर 
फही वुछ्ध जान ही न सकेंगे । साध्य विक्षिप्त घर्मीके साथ हेतुका भ्रन्वय सिद्ध नही है 
'जद्टा जह घुवा होता है वह्ठां वहां प्रस्ति बाला पर्वत होंवा है यह.वात सही हो गयी 
बया ? घुवां तो रसोईपरमें है, पहा पर्वत घरों है क्यी ? प्रथवा जेसे उभय सिद्ध का 
प्रनुमान देते कि धब्द भ्रमित्य है कृतक होनेसे तो क्या हस कृतकपने साधनकी व्याष्ति 
झनित्य पान्‍्दके साथ लग जायगी कि हा जद्ी केतक पना है वहा वहा अ्रनित्य शब्द 
है यह प्याप्ति । नही लगती । कृतकपन। तो घट पट भादिकमे भी है पर वहां” ध्नि- 
स्‍्थ दन्द तो नहीं सिद्ध किया जा सकता। - 


पक्ष प्रयोगकीं भ्रनावश्यकता झौर प्नुचितताकी शका- अब यह क्षणिक्र- 
वादी क्षकाकार दका कर रहा है कि प्रसिद्धों धर्मी इस प्रकारसे पक्षक्ा लक्षण करना 
युक्त नही; है, प्र्धात्‌ ओ प्रसिद्ध हो वह पर्मी होता है, माध्य घर्मका प्राधारभृत प्रसिद्ध 
दी हुमा करता है ऐसा पक्षका लक्षण करना सही नही, है वर्योकि सर्वेश्, है प्रादिक 
प्रनुमान प्रयोगमे पक्षका प्रयोग ही श्रतम्मव है। क्योकि बढ़ तो प्र्यागत है ।स्वय 
दिदृ॥ है । भयंसे ही बोलनेके माथ ही सिदृष होनेको कहदनेमे पुनरक्त दोष होता है 
धोर फिर वक्षेक्ठा प्रयोग करेनेपर भी हेतु भ्रोदिकके केहे दिना साध्य तो सिदृष्र नहीं 
ड्ोतातो हेतु |इचससे हो साध्यको सिद्षि हो जातो है इसलिए पक्षका प्रयोग फरना व्यर्थ 


हद [| 2 
ध्रष ] परीक्षामुखसूपअवयत 
है। इस दाकाकारका भ्रभिशाय यह है कि किसी भी अ्नुभानमें पक्का अ््येग भी कर 
दिया जाय पंर वहाँ।:पर हेतु न ,फहा;- जाय |तो साप्ण -मिद्व्‌ .हो जायगा 
क_्षया ? तो धनुमानमे सार्यकरता तो हेतुकी है,भोर कही पक्ष नहीं व्‌ रहा, वहा हेतुक 
बलनेसे साध्य; सिदूष दो जाता है । पक्षके, बिना भी साध्य सिदुष होता है,>पर | हेतुके 
बिना साध्य सिठ नहीं हो सफता। जैसे यही सर्वश्ञ है व/बक प्रमाए न होनेसे तो यहां 
पक्ष कया बतावा ? कुछ भी पक्ष नही | विकलल्‍्र सिद्ध मान -रहे ता,तुम । ज़ाह पक्ष ने 
हो प्रमाण बिद्ध न हो वहाँ साध्य सत्ता या श्रमत्ता होता है,तो यहा पक्षके बिना; भी 
काम चल गया पर कोई भी अनुमान ऐसा है कि हेतुके बिता धन सके ऐसा कोई अनु- 
मान हो ही दही सकता । इसलिये साध्यकी सिद्धि केवल हेठुसे होती है। तब ;पक्षका 
प्रयोग करना व्यर्थ है, ऐसी प्राशका पर उत्तर देते हैं, _; , -द्वत्ट 74 : 
साध्यधर्माधारसदेहापवोंदाय गम्यमानस्यापि पक्षस्थ वचनंस्‌ ॥। ई-ई०१४ 
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पक्षप्रयोगकी भ्रावश्यकताका चर्णन-+साध्यकृए धर्ंके ऋज्ाहका, पृढेह 
भिटानेके लिये वम्यमान भी पक्ष तर कथन किया जात्ता है । जैसे साध्य पर्म हैं ग्रह्ति- 
स्व भ्रादिक, उसका आधार जहाँ पर पाया जाय उसे कहते हैं साध्यधर्म'। तो जैसे 
विकल्प सिद्ध प्रमुमानमें कहा गया कि संवेज्ञ है तो वहाँ पर भी है की, सिद्धिकी जा 
रही है तो वह भह्तित्त्त कहा सिद्ध, किया जा:-रहा । सकममें प्विदृष, हिया 
जा रहा ,या; सुब भादिकमें सिदृष किया जा 2हा । तो .पक्ष-त्ो बहा, भी प्रिल 
गया । सर्वेज् हे.बाधक प्रमाण न होनेसे तो यहां यह स्पश्ृरूपसे:पक्ष -विदित ,नही* हो 
रहा, यो नही हो रहा कि.सर्वज्ञ कोई यहा प्रत्यक्ष सिदृष नही है लेक़ित ,स्दिप किया 
जा रहा है सर्वज्ञ्में । तो,इस तरहते सर्वेज्ष पक्ष बन गया धौर प्रस्तित्त्व साध्य, बन 
शया । सर्वेज्ञ है ऐसा कहनेमे सर्वत कहनेकी खास जरूरत रही कि नही रही ? ऐसा 
झनमान तो ने बना दोगे कि है बाधक प्रमाण होनेसे |, कया -है- उसका, भाधार तो 
कुछ कहा हीं नहीं । तो जैसे सामान्य प्रनुमानोमे भी साधुय धर्मका भाषार प्राया 
जाता है उस भ्राघ"रका सदेह दूर फरनेके लिये,पक्ष कहा जाता है। तो-ऐसे, ही सर्वेज्ञ 
धर्मके झाधारका सन्देह दुर करनेके लिए पक्ष कहा जाता है। कोई कहे -भरे भग्नि 
है भुवा होनेतते छो इसमें क्या समझी वह ? किसमें प्रेम है इसको तो जिंशासा रदेगी 
ना | भौर जब तक उस सांधयके भोघारका परिज्ञान न होगा तब तक हेतुका. हाँ हाँ 
हैं है है ।,तो जसे स्व है इस झनुमानमें प्रस्तित्त्वके भाधारमृत सर्वेज्ञ."सिदृध कहना 
झ्राथश्यक हो गया है। इसी प्रकार सं्ेत्र भ्रनुमानोमें सोधूय घर्मका श्राधार बनाना 
प्रावद्यक होता है! इसी बातकों उदाहरण 'वेकर खुलासा करते हैं। *' ४ 


+ साध्यवर्तिणि साधनधर्मवबोधनाय पक्षपर्मोपसंहार वत्‌ ॥ ३-हे५॥ 
'१  तक्षाप्रयोगकी भावश्यकताका समर्थेन एव पक्षत्रयोंगके अनौरित्यंके दो 
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विकल्गेमेसे प्रथम विकत्पका तिराकरण - जैसे साधनधर्मीमे साधनधर्म समभाने 
के लिये 'क धर्मका उपसह्वार क्या जाता है भ्र्थात्‌ उपलयका प्रयोग होता है उसी 
प्रकार साच्चिश्वमेंके झ्राधारका सदेह दूर १रनेके लिए आधार बतानैके लिये पक्षका भी 
कथन किया: जाती है। प्रत्यधा यह बसलावा कि पक्षका प्रयोग क्यो न करना चाहिये, 
जिप्त प्राघारमे साधुयका 'सिदृश्न करना है उस भ्राधारका प्रयोग क्यो न करना चाहिये, 
क्या इसलिये व करना चाहिये कि पक्षका प्रयोग साधुयकी सिद्ध बाघा डालता है 
प्रथवा इसलिए त॑ करना चाहिये कि उसका कोई प्रयोजन नही है। , न दो घिकल्ो 
का खुलासा यह हैं कि जैपे कहते कि पर्व॑त्मे प्रग्ति है धुषा होने से तो शद्भाकार यह 
कह रहा है कि पर्वेतमे इतना शब्द न बोलना चाहिये | तो पूछ रहे कि क्यों न बोलना 
चाहिये ? क्‍या 'पर्वतमे” ऐसा कहनेसे भ्रग्तिको सिदृष करनेमे बाधा भ्रा जाते है। 
प्र्थात्‌ 'पर्वतमे” श्रगर कह दे तो भ्रग्नि सिदूध न होर्य क्या, ऐसी नौबत भप्ी है 
भथवा * चंतमे” क्या इतना शब्द कहनेका कोई प्रयोजन नही है इसलिये यह पक्ष न 
कहना चाहिये तो इत दो >कल्पोमेसे पडिला विकल्प तो प्रयुक्त है अर्थात्‌ पक्षका 
प्रयोग करनेशे माधयकी सिद्वमे बाघा झाती है या वह साधेको घप्िदृध करने ही न 
देगा, यह धात तो भ्रयुक्त है क्योकि वादीके द्वारा जो श्रपना पक्ष प्रस्तुत किया गया 
है उस पक्षमे साधूय सिदूष करना जो प्रयुक्त फरिया गया है जिसका कि स घूयके साथ 
भ्रविना भावरूप नियम पाना जाना ऐसा हेतु मिल रहा है तो वह तो बाघक न होगा । 
प्रतिशाक' प्रयोग बाघक नही होता बल्कि पक्ष प्रयोगसे साधुयकरो भ्रच्छी तरह समभझान 
में मदद मिलनी है । जैते सर्व है ऐसा जो पक्ष घ्िदूध कर रहे हो उसमे तो भौर 
स्पष्ठता भ्राती है कि हम क्या धिंदूष कर रहे हैं ? ण्क्षके बोलनेसे तो घटना स्प् 
समभमे प्राती है। 'पर्वंतमे” यह बोल देनेसे बात प्रकरणशकी ठोक समभझमे झा गयी कि 
यहा क्या सिदूध करना चाहते हैं ? पक्षके प्रथोग बिना तो साधयकी सिद्धि व्याप्िसे 
ही सिदुष हो रही थी फिर भ्रनुमान क्या बने ? पक्षके प्रयोग बिना प्रतिज्ञाके कहे विना 
भरनुमानका रूप ही नहीं वन सकता । वह तो व्याप्तिक्रा' विषय है, तकंजानका विषय 
है कि पक्ष दोले बिना साधूयक्रा साघुयसाध5से सम्बन्ध बनाना इससे यह कहना शयुक्त 
हैं कि पक्षका प्रयोग करनेसे साधुयक्री सिद्धिमे झकावट हो जातो है । 


पक्षप्रयोगके अनौचित्यके द्वितीय विकल्पका खण्डन दूसरा पक्ष भी 
अयुक्त है भ्र्थात्‌ यह कहना कि पक्षका प्रयोग यो न करना चाहिये कि उम्तका प्रयोग 
करनेका कोई प्रयोजन ही नही है । यह विकल्प क्यो अयुक्त है ” यो कि पक्षका प्रयोग 
करनेपर प्रतिपाथ दिष्येको जो बात समभायी जा रही है वह ज्ञान विशेष श्रच्छी 
तरह समभमे श्रात्ता है, यह प्रयोजन मौजूद है भौर फिर पीछे श्राग जल रही है और 
घुवा दिख रहा है कुछ प्रागे सो वहा अनुषान करें कि देखो यहा कही श्राग जल रही 
है क्योकि धुवा उठ रहा है। भ्रव ' यही कही” यह तो हुआ पक्ष भौर उप्तका प्रयोग 
करते हैं, अन्यथा इसका फल क्या होगा कि फिर तो उस प्रग्निसि बच कर भी ने 


भ्ड 
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निकल सकेगा वह श्यग बढकर श्रायगी भ्रौर खुदवोी जला देगी | तो पक्षक्रों कहनेका 
प्रयोजन रहता दही है, उकमें ज्ञान विद्योप होता है भौर किपमें साधुय सिदृघ् पिया जा 
रहा है ? वह तो मूल प्रयोजन है ही सो प्रयोजन होनेमे पक्षका प्रयोग करना चाहिये। 
पक्षका अगर प्रयंगन करें तो जो कोई मद बु'दुृध वाले लोग है उनका प्रासंगिक अर्थ 
का ज्ञान हो ही न सकेगा | साधूयघर्मका भ्र।घ,र न बाला जाय जैसे "पर्वत्म” इतने 
शब्द न बोले जायें भ्रग्नि है घुवा होनेसे, इस्से कोई बया समको भौर उसका प्रयो 
जन क्या निके ले ? हा जो पुरुष पक्षके प्रयोग बिना भी प्रकृत श्रथंको समझ सकते हैं 
उनके प्रति पक्षका प्रयोग न करें तो यह बन सकता है वयोकि प्रयोग करनेकी जो 
परिपाटी है कुछ बोलनेकी जो १२म्परा है वह प्रतिपःद्य पुरुषके भसुरोधम होती है । 
जैसे प्रतिपाद्य पुरुष हो, जिरुको समझाया जा रह हैं वह जिस योग्यतावा हो उसके 
झनुसार वचनोका प्रयोग हुआ्ला करता है। ४... |; 


गम्यमान होनेपर भी पक्षप्रयोगकी झ्रावइ्यकता सो प्रयोजन होनेते 
पक्षका प्रयोग उच्ति ही है। यद्यपि पक्षगम्यम न है, प्रमाण हदिद्घ है, प्रत्यक्ष धिदूष 
है प्रसिदूध है तो भी उसका प्रयोग बरना युक्त ह भ्र-य्था य ने गग्यमान भो पक्षषा 
प्रयोग न किया जाय तो शाह्त्र श्रादिक में भी प्रविज्ञाका प्रयोग कैसे बनेग! ? छ्ाख्मे, 
नियत क्थामे गोप्ठ भे "$ तिना” नही बही जाती प्ह व तृता न्द्दी है क्योकि यद्दा 
झरिनि है घुवा धोनेसे यह बृक्ष है संःसम होनेसे भ्रादिक झनेक जगहोमें पक्षका प्रयोग 
किया ही जाता है ।यदि कहो कि दूरुूरेवो करुए में रूगे हुए दा रूकार होते हैं तो 
उन्हें समझ ना है शिष्योको, सो दिप्योके सममकानेके भ्राधीन उ०की बुद्धघि हुई है याने 
जिस प्रकार बुछ शिष्य समक सकें उस प्रकारकी बुद्ित्र शास्रकारोको बनानो_पड़ती 
है इसलिये श खके आ्रादिमे प्रतिज्ञाका प्रयोग करना सह है उपयोगी है | तो कहते हैं 
कि यद्दी वात बादमे है प्नुमान्मे है कि वहा भी जो दुमरेकों प्रमझाया जा रहा है। 
वह जिस प्रकार समझ ले उस हो प्रकार तो बोलना पडेगा। तो समभझरेके लिये 
साधयके भ्राघारका बोलना झआावहयक है, इस कारण गम्यमान पक्षका भी बथन करता 
जरूरी है, क्योकि उससे ही साधयधर्मके भ्राधारका सदेह दूर होता है भौर शिप्य समझ 
जाता है कि इम धनुमानमे यह बात कही गई है । ४ 


को वा त्रिधा हेतुयूक्तता समथयमानों न पक्षयति ॥ ३६ ॥ 


पक्षघमंत्वादी हेतुप्रकार मानने वालोके मतमे पक्षप्रयोगकी झनिवारयय 
सिद्धि-- प्रकरण यह चल रहा है कि क्षशिकवादी यह कह रहे हैं कि धनुमानके 
प्रयोगमे पक्षके कहनेकी कुछ जरूरत नटो है। जैसे प्रनुभान चना करता है कि पर्वेतों 
र्नि है घूम होनेसे तो 'पवतमे” इतने शब्द पक्ष कहलाता है। शक।कारफा कहना है 
कि प्रधषकों कहनेकी भ्ावश्यकत्ता ही नही है । केवल हेनुसे साधुयकी विदिष हुआ करती 
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है। उमके प्रति कहा जा रहा है कि ये क्षरिकवादी हेतुको तीन प्रकारके मानते हैं, 
प्रथवा शैंहुप्य कहते हैं. प्षचमत्व, सपक्षमत्त्त विषक्षव्यादत्ति | हेतुक़ो तीन रूपोसे 
मान जिया जिपमे पक्षधर्मत्वका भ्र्थे यह है कि पक्षमे साधनका होना-। सपक्षसत््वका 
भप्र्थ' है मउक्षमे साध्य साघनका होना, वियक्षव्या्षत्तिका श्र है कि जो पक्ष नही उनसे 
साधूय साधनका न होना तो देतुके इस हौरूप्यमे पक्षकी बात मानी जा रही है पर 
प्रकट रूपमें पक्षकों नही स्वीकार करते । अ्थवां उन्होने हेतुको भी तीन प्रकारका 
माना है । कार्य, स्वभाव और झनुउलब्धि । कोई हेतु कार्यझा है तो किमका कार्य है, 
किममे कार्य है यह समझे बिता तो कार्यका स्वरूप नही जाना जाता । तो इसीको ही 
पक्षका स्वरूप मान जिया, स््रभावकझूय हेतु माना । स्वभात्र किप्तका, स्वमाव किहमे है 
केवल माने बिना स्वभाव तो नही बनता तो वक्ष मान ही लिया। जहाँ भनुपलब्धि 
हेतु माना है न पाया जाय, कहा न पाया जाय यह त। प्मभझना हो पडेगा तो थो पक्ष 
मानता जा रहा है पर एक नियममे पक्षका प्रड्भीकरण नही करते । इन क्षर्तिकवादियों 
ते कह्ा है कि दोष तीन प्रकानके होते हैं हेतुमे -भमिद्ृध, विरुद्ष, प्रनैकान्तिक | जो 
हेतु सिद्ध नही है पक्षमे पाया हो न जाय उस्ते कहते हैं भ्रसिदृध । जो हेतु साध्‌वसे 
विरुद्ध बनता हो उसे कहते हैं विदद्ध भौर जो हेतुपक्षमे भी जाय सपक्षमे भी जाय 
विपक्षमें भी जाय उस हेतुका क्या महत्त्व है ? वही भ्रनेकान्तिक दोष है । तो इन तीन 
प्रकारके दोषोके वर्णानमे भी पक्ष मान लिया । दोषके परिहार द्वारा जो भी समरथेन 
फरेगे उसमें पक्ष भोन लिया, पर यहा नियममे उसे भ्रद्ध नह मान रहे | तो जैसे पक्ष 
का प्रयोग किये बिना पक्षका समर्थन करते जा रहे हैं, णे क्षण ऋवादी तो हेवुको माने 
बिना हेतुका समर्थन करते जावे हेनुको भी भ्रग क्यो मानते हो ? यदि कहो कि सम- 
थंतर नही हो सकृता माने बिना श्र समर्थन हुए बिता साध्यकी सिद्धि नही हो सकतो 
दो यही बात यहा है, यहा भी पक्षका समथन करना-झौर पक्षको कहना प्रावश्यक है, 
शद्भाकार कहता है कि हेतुको यदि न कहोगे तो समर्थन क्रिमका। उत्तर देते है कि 
पक्षकों भी न कहोगे तो हेतु कहाँ रहेगा, यह भी तो स्तद्न नही होता । यदि कहो कि 
जो प्रत्यक्षप्तिद्ध है, प्रतिशाका तिषग्र है उसमे रह जायगा हेतु तो यो प्र यक्षस्तिद्ध हेतु 
प्रादिकका भी समर्यत्र बवतर जाय तो इस कारण जैते कि गत्यमान भी हेतुका कथन 

'करना पडता है। भ्रत्यक्षसे जाने हुयेको भी साधनका कथन करना वडता है। मद 
'बुद्धियोके समझानेके लिये इध ही प्रकार प्रतिज्ञाकां भी वचन मद बुद्धि योके समभाने 
के लिए फरना चाहिये । इससे जो साध्णका ज्ञान चाहते हैं उन्हे जैसे हेतुका बोलना 

झ्रावदयक जच रहा है इसी प्रकार पक्षका बोलना भी आवश्यक समझना चाहिये । 

यहाँ तक ही झनुमानके खास ध्यग है | क्‍या ? प्रतिज्ञा भौर हेतु । पृर्वपे तो श्रा गया 
वह पक्ष जहाँ साध्य सम्मिलित है भौर इस ही विषयको कभी पक्ष नामसे भी कह 

दिया जाता है। तो दो ही अनुमानके झग है, उसको सूत्र रूपमे कव्ते हैं । 


एतदद्वयमेवानुमानाड् मूनोदाहरणम्‌ ॥ ३७ ॥ 
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शकाकार द्वारा उदाहरणको अनुमानका तृतीय अ्रद्भ माननेका कथन 
प्रतिन्षा भौर हेतु श्रथवा कहो पक्ष और हेतु ये दो हो भ्रतु गनके भग हैं । उदाहरश 
भ्रतुमानका प्रवयव नही है। प्रवयव वह कहलाता है कि जिसक॑ थिना भ्रजयवी हूँ न 
रहे । वैसे उदाहरण भ्रादिक कुछ कुछ उसमे मदद देने हैं मद बुद्धियोको समझाने के 
लिये लेकिन यह खोज करें कि यह न रहे तो क्या भ्रनुम'त बन नही , सकता ? नो 
जिसके रहनेसे श्रनुमान बन ही न सके, भ्रग तो वही कहलावेगा ? _भ्रन्य दो फाल्तू 
मदद हें । इसपर शकाकार कहता है कि वाह झनुमानके झवयव तो ५ हैं -रक्ष, हेतु 
हृप्वान्त, उपमय श्रौर निगमन । ह्ठान्त अ्रशदिक भो तो प्रनुमानके श्र ग हो सकते हैं। 


फिर यह कहना कि केवल प्रतिज्ञा भौर द्वेतु भर्वातु पक्ष और हेतु यही अनुभ नके अ्ग 
है यह ठीक नही हैं| देश्षिये -प्रतिज्ञा है एक झागम | आगमके मायने एक विघेय 
धाव्द रचना । क्या कहना है उसका नाम है प्र तज्ञा । पवन भ्रित वाना है यह सिद्ध 
करना है ता इस वचनका नाम है प्रतिज्ञा | तो प्रतिज्ञा कड़नाया आगयम । झागमके 
मायने यहाँ यह न समझता कि कोई भगवत्‌ प्रणीत शास्त्र कहा जा रहा हो, किन्तु 
जो शब्द रचना है जिस शब्दको सुनकर अभ्रववोध होता है उमका दी नाम पश्ागम है 
तो प्रतिज्ञा आगम है भौर हेतु भनुमान है, क्योंकि 9तिशा किए हुए भ्रथंका हेतुमे हो 
प्रनुमान किया जाता है | ता यो कारणमे कायका उपचार क्रक कहा-ग़या है कि वह 


हेतु हो भनुमान है । यहाँ यह बतना रहे हैं कि भ्नुमानके जो ५ भ्रवयव कह रहे हैं वे 
सब प्रमाणरूप हैं भ्रप्र माण नही है । तभी कह रहे ना कि पश्ष तो झागम है भौर 
हेतु भ्रनुमान है श्रौर उदाहररा प्रत्यण है | क्योकि जो भी उदाहरण दिया जायगा 
वह वादी और प्रतिवादी दोनोसे सम्मतत होता है। तब उदाहरण काम देगा । पक्षमें 
साध्य ती वादीको ही इष्च है मगर उदाहरण जो उत्तका दिया जायगा उसे वादी भी 
मानता है भर प्रतिवादी भी | तब उदाहरण है । तो वादी प्रथिवार्द।की बुद्धिमे जो 
समान रूपसे रहे उद'हरण वही हो धकता है | इतसे गिद्ध हुआ कि उदाह रा प्रत्यक्ष 
है उपनय उपमान है। उपमान प्रमाण उसे कहते हैं कि समे दुसरेसे सहशता दी 
जाय । इपका मुख चन्द्र माके समान है । यह गाय रोभके सहदा है, यह ,सब उपमान 
कहलाता है तो उपनयमे क्या किया गया कि हध्वान्त विज्विप्तर्मी और साध्य विश्व 
घर्मी इन दोनोमे सहशता बत,यी गई है | जैसे पर्वत भ्रग्नि वाला है घुम होते है, जैस 
रपोईघर | तो झ्रग्नि वाले पर्वंतकी उप्रमा दो गई है रस्तोईध रसे । रसोईघर भी प्रग्नि 
वाला है तो यह पर्वत भी भ्रग्नि वाला है | ऐसी उपमा देनेसे उपनय उपमान कह- 
लाता है। उपनयमे क्या जिया जाता है भौर यह भी घुम वाला है यह उतनय है । तो 
ऐसा कहनेमे दोनोकी समानता भ्रा गई । तो यह उपभान प्रमाण हुआ शौर" निगमन 
तो इन ध_ब झवयवोका एक विपयरूप फल बता । है उसका नाम निगमन है। जैसे 
इस कारण पर्वत अग्नि वाला है तिगमतकी बात समाप्त हो ज'ती है तो इन सत्र 
प्रमाणोंके ढरा जो निरशंग् किया गया है वह तो ठीक ही होता है, प्रमाणभूत है, इस 
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तरह धनुमानके जां ५ अवयव हैं वे साक्षात्‌ प्रमाणभूत हैं । ऐसे प्रभमाणिक अवयवोका 
तुम कैसे निराकरण करते हो ? 


उदाहरणको प्रनुमातका अग माननेका निराकरण-शकाकारने भनु- 
मानके अवयवक ५ भ्रवय्व बतानेके लिये क॑थी युक्ति दी है कि वे भ्रवयव स्व्य प्रमाण 
भूत है। प्रमाणभुउको मना कौन कर सकता है ? प्रतिज्ञा है भ्रागग । हेतु है जनुमाव 
उदाहरण है प्रत्यक्ष, उपनय है उपमान भौर निगमन है सबका फल | तो ये ५ प्रव- 
य्व सही है | तुभ उदादरणको प्रनुमानका भग बताना चाहते यह बात भ्रयुक्त है ऐसी 
झ्रक्षका होने।र उत्तर दिया जा रहा है कि उदाहररा प्रनुमातका झग नही हैं। इस 
को प्रगले सूत्रम व हेगे, पर प्रकृतमे यह कहा जा रहा है कि उदाहरण अभनुमानका 
खाध ध्वयच नही ह । हुछ भी झनुमान करें, उदाहरण बिना भी तो समझ आभांती है। 
श्ररे यहाँ भ्राग है, धुवाँ उठ रहा है इतनेसे ही समझ गया सबको, अब उसमे हश्यान्त 
देना यह तो भद बुद्धि वालोके लिये है। यह भ्रनुमानका शभ्रग न व गा। यदि उदाह- 
रखको झनुमानका अग हो कह रहे हो ता यह तो वतलावो कि उदाहरणएं किप्त लिये 
दिया जाता है, उदाहरण किस काममे भ्राता है ? ऐपत्ता कौन सा काम है कि जिसका 
उदाहरणके बिना स्पष्टीकरण न हो । कया इसलिये उदाहरण कहा जाता' है कि 
वाक्षात्‌ साध्यका ज्ञान हो जाय ? उदाहरण देनेसे साक्ष।त्‌ त्ाष्यका ज्ञान हो जाय 
यह म5व्य है ? श्रथत्रा क्या उदाहरणका यह प्रयोजन है हेतुके साध्यके साथ भ्रविना- 
भाव रख रहा है श्रर्थात्‌ साध्यके विना यह हेतु नही हो सकता | यह निशय करानेके 
लिये उदाहरणा दिया जाता है क्या ? पझ्रथवा व्याप्तिका स्मरण करानेके लिये उदा- 
हरण दया जाता है ये तोन विकल्प किये गए कि उदाहरणक्री श्रावश्यकता क्‍यों है 

गैर उद्हरणसे काम क्या निकलना है। झ्ब-इन तीन विकल्पोका निराकरण धृत्र 

कार स्वय क्रमश्ष॒सूत्रोमे कह रहे हैं । 


न हि तत्साध्यप्रतिपत्त्यज्ज तत्र यथोक्तहेतोरेव व्यापारात्‌ ॥ ३-३८ ॥ 


उदाहरणमे साध्यकी प्रतिपत्तिके श्रगपनेका श्रभाव -पहिला वित्रल्प 
था कि उदाहरंश साध्यकी ५ तिपत्तिके लिये दिया जाता है। तो कहते हैं क्रि उदाहरण 
साध्यको प्रतिपत्तिका भ्रग नही है | उदाहरण न दिया जाय तो साध्यका ज्ञान न हो 
ऐसा नही है । ज़से वहाँ अ्रर्नि है घुर्वाँ होनेसे । अब इंसके बाद यदि उदाहरण ,न 
दिया जा० तो कोई भटक नही है। समझ जायगा सब इसलिये उदाहरण प्नुमानका 
भ्रद्ध नही वन सकता | वहाँ तो लोगोने भ्रविनाभाव वाले हेतुके कहनेते ही सब समझ 
लिया अण्िकरे ना बुवा नही होता भौर घुवा यहो दिला रहा है तो प्रण्ने शाप 
सब यमझा गया कि भ्रर्ति होती चाहिये । तो झविनाभाव नियमरूप जो हेतु है, - जो 
साध्यके बिना नहीं हो सकता, अग्निके बिना नहीं हो सकता तो उप धघूमके कहने 
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मात्रसे ही वहा भ्रच्निका परिज्ञान लोगोने कर लिया तो साध्यकी प्रतित्नत्तिक्रा भ्रग तो 
हेतु है जिस चीजकों हम सिद्ध कर रहे हैं उसके सिद्ध करमेका काराग तो मूल हेतु है । 
हैतुए ही उसकी सिद्धि हो जायगी, वहा उदाहरणकी जरूरत नही है। 


तदविनाभावनिश्चयार्थ वा विपक्षे वाधकादेव तत्मिद्ध ॥ ३६ ॥. , 


झविनाभावके निईपचयके लिए उदाहरण प्रयोगकी निरर्थत्ता £ प्रव 
जो दूसरा विकल्प किया गया था कि उदाहरण किस लिये दिया जा रहा । क्या साध्य 
के साथ हेतुका श्रविनामाव निद्िचत होनेके लिये उदाहरण दिशा जा “शा १? तो 
यो भी नही है। साध्यके साथ भ्रविनाभाव वतानेक लिय भी उदाहरण नहीं दिया 
जा रहा, क्योकि उसका पझ्रविनाभाव तो त्रिपक्षमे बाघक प्रमाणसे ही मिद्ध हो जाता 
है । भर्थात्‌ घुवा भौर भ्रग्निका विपक्ष है तालाब | तालाइमे न श्र स॒ है न घुता है। 
साध्य जहा न हो उसे विपक्ष कहते हैं। तो वहा विपक्षमे बाधक प्रमागा है। प्रत्यक्ष 
सिद्ध है, घुवा नही है, तो विपक्षमे बाधक प्रमाण झाया, उससे साध्के साथ हैतुका 
ग्रविनाभाव निर्धारित हो जाता है | वहा उदाहरण कहनेकी कोई चखरूरत नहीं । 
इससे स्प्॒ठ है कि भवधिनाभावके निएचयमे उदाहरण भ्रनुमानका श्रग नही है। 
कोई कहते कि व्याप्ति त्तो सपक्षम सत्त्व वतानेसे ध्िद्ध होती है, यहाँ क्या कहा जा रहा 
था कि धिपक्षमें वाघक होनैसे, उदाहरण विपक्षमे साध्य साधन न पाये जानेसे भनु- 
मानकी प्रिद्धि हो जाती है। यहा शकाकार कह रहा है कि नहीं, सपक्षमें सत्त्य 
दिखानैसे व्याध्रि घिद्ध होती है। जैसे जहाँ जहा धुवां होता है वहा वहां भ्रग्न होती 
है। जैसे रतोईघर । तो रसोईघर हुआ सरक्ष भौर उममे घूम झ्रादिकका बताया गया 
सत्त्व तो व्याप्ति वने ना ? उत्तर देते हैं कि यह व्याप्ति कही गलत भी हो सकती है । 
सपक्ष सत्त्वसे हेतुका भ्रविनाभाव मान लेना यह कहीं गलत भी हो सकता है। जैसे-- 
एक भनुमान बनाया । देवदत्त का वह लडका काला है वयोकि देवदत्तका लडका होने 
से । झन्य पुण्षेकी तरह । मानलो देवदत्तके ४ लडके थे जिनमेसे चार तो थे काले 
झौर एक था गौरा । भ्रव कोई यह अनुमान बताये कि जो गोरा था उसके प्रति कि 
वह तो काला है क्योकि देवदत्तका पुत्र होनेसे, जैसे वाकीके चार पुत्र। तो प्रव देखो 
सपक्ष सत्त्व पाया गया या नहीं ? देवदत्तका वे पुत्र भी है हेतु मिल गया भौर काले 
भी है साध्य मिल गया मयर यह भ्नुमान क्या सही है ? यह सही नहीं है क्योकि वह 
तो गौर है सो हेतु हेत्वाभास वन गया । तो सपक्षप्तत्त् दिखने मात्रसे व्याप्िि नहीं 
बनती किन्तु विपक्षमे हेठु साध्य न रहे उससे व्यापिि वनती है शकाकार कहता हैं कि 
सामस्त्यरूपसे साध्यकी निद्त्ति होनेपर साधनकी निदृत्ति यहा भ्रस्म्भव है, क्योंकि 
दूसरा जो गौर दैवदत्तका पुत्र है उसमे देवदत्तकी पुत्रता तो मौजूद है पर साध्य 
निद्तत्तिसे साधन निदृत्ति नही बन रही इसलिये व्याप्ति न होगी । तो उत्तर देते कि 
यही तो हम कह रहे हैं। सर्वरूपसे जहां साध्य न रहे वहा साघव भी न रहे ऐसा 
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६ निदचय हो वही थो प्रविनाभाव है । उत्तीका नाम विपक्षमे बाघा श्राना है। तो 


' वि,क्षमें बाधक हेतु होनेसें भ्रविनाभावका भी निश्चय होता है । उदाहरण .देतेसे इस 


| 


प्त्रिताभावका निम्चय नही होता, इस कारण जो दूसरा विकल्प था याने उदाहरण 
इसांल्ये दिये जाता है कि उससे उतुका सार्ष्यके साथ भ्रविनाभाव निश्चित हो जाय, 
मो बात युक्त नही है। और भी देखिये। 


व्यक्तिरृप च निदर्शन सामान्येन तु व्याप्ति तत्रापि ,तद्विप्रतिपत्ता- 


' बनस्थान स्यात्‌ दृष्ठान्तरापेक्षणात्‌*॥9० ॥ 


अिफक 


उदाहरणसे अ्रवित्ाभावके अ्रनिश्वयका विवरण और उदाहरणकी 
श्रद्धतामे दोष-- शद्भ[का रफा यह कहना है कि अ्रनुभान प्रमाणमे उदाहरण देना 
जरूरी है। उद।हरण (दये दिउ हेतुमे साष्यके सपथ श्विनाभाव नहीं जाना जाता 
लेकिन थहा बात श्रौर ही मिल रही है। उदाहरण हाता है व्यक्तिका विशेषरूप भ्ौर 
व्यक्ति होती है सासान्यपे | कोई ऐसो व्याध्वि तो न ठर सकेगा कि जहाँ जहाँ धुवा 
होता है वहा वहा अभ्रग्ति वाल। पर्वत होता है। यह व्याप्त घटित ही नही होगी क्योकि 
वह विशिश्वु ले लिया । इमी तरह उदाहरण भी जो द्विया जायग्रा वढ़ भी विशिप्र 
होगा तो व्यक्तिर्य होता है उदाहर श्र उससे भी व्यक्ति नही जमती कि जहा जहा घुवा 
हो वहाँ वढ़ा झ्राग वादा रसाईघर होता है। तो व्यक्तिह्प होता है - उदाहरण झोौर 
सामान्यसे की जाती है व्याध्ि । दूपरो बत यह है कि उस उदाहरणमे भी यदि विव(द 
हो व्याप्तिका तो उसके लिए दूपरा व्यक्ति बनेगी, उसके लिए फिर उदाहरण दिया 
जायगा, यो जिव.द होगा । तो यो उदाहरणकी परम्परा लग जायगी, भ्रनवस्था दांप 
हो जायगा । हष्ठान्त हुआ करता है वह जो वादीको भी मान्य हो श्रौर प्रतिवादीको 
भी । साध्य वह होता है जो केवल व'दीक़ी मान्य हो प्रतिवादोकों नही तभी तो प्रति- 
वादीको प्मझानेके लिए श्रनुमान बनाया जाता है, १२ हृष्ठान्त वह दिया जाता है जो 
वादीका भी मान्य है धौर प्रतिवादी भी मान ले । जेपे भ्र्तिका साध्य प्िद्ध करनेमे 
रसोईघर भ्रादि €ृग्गान्त व्ये जत है | कहा कि जहा घुवा होता है वहा आग होती है, 
जैसे रसोईघर ! तो दूसरेने भी मान लिया कि हा वात ठीक है भौर कहने थाले मान 
ही रहे थे । तो उदाहरण होता है सर्वत्ृम्मत्त व& होता है व्यक्तित्॒प । तो वह व्यक्ति 
रूप उदाहरण साध्य झौर हेतुके श्रविनाभावके निश्चयक्रे लिए कैसे बन सकता है ? 
क्या यह भ्रविनाभाव बन जाता है। जद्दा धुवा होता है वहा झ्राग वाला रसोईघर है 
प्रतिनियत व्यक्तिमे किसी खास जगहमे ज्याप्तिका निश्चय नही किया जा सकता व्याप्त 
जब गनतो है तो खालिस घम घर्मके साथ बनती है | जो किया हुम्रा होता है. वह 


, भ्रनित्य होता है जो प्रनित्व नही होता है वह किया हुआ! नहीं होत्ता । यह तो सामा- 


न्‍्यसे व्याधत्ति बन जाथगो पर जहां छब्दमे अपित्य भिद्ध कर रहे है कि धब्द अनित्य है, 
विनाशीक है, क्योकि किया हुआ होनेसे तो वहा यह व्याप्ति लगा देगग कोई कि जो 
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किया हुमा होता है वह श्रनित्य छाब्द होता है या इसके दृष्डान्नमे, घट भट़-धादि॥ 
दिया तो वया यह व्याप्ति लगा दी जायगी कि जो किया हुआ होता है वह अनित्य घर 
पट होता है । खास व्यक्तिमे व्याप्रि नही चलती । व्याप्त चलती है परामास्रारूपसे | 
जिसका देश नियत न हो, जिसका काल नियत न किया जाय, जिमका झाकार नियत 
ने किया जाय, ऐसे सामान्य से भ्रगर मेल बैठा लेंगे तो व्काध्ि बनेगी अन्यथा नद्ी | 
तविधोषके साथ व्याप्ति नही होती, सामान्यके साथ व्याप्ति होती डै । यदि साभान्यप्ते 
व्याप्ति न हो जाय तो प्रन्य विद्विष्टके साथ लगाई गईं व्याप्ति श्रन्य विद्विष्टमें के 
साध्यको श्द्धि कर दे । व्याप्ति तो यह लगा बैठे कि जहा धुवा होता है वहा,भ्रागवाला 
गप्ोईधर होता है भौर सिद्ध करें हम पर्वेतमे तो कैमे ौहिदृत्र कर देंगे ?ै यदि वहा भी 
हृष्टान्तमे भी उस व्याप्रिमि विवाद हो जाय तो फिर भ्रन्य दृष्टान्त देने ०"डगे । हो यो 
प्रनवस्था दोष होता है । इससे यह मान लेना चाहिये कि हेतुका साध के साथ श्रवि 
ताभांव निषिचत करनेके लिए भी उदाहरण अग नहीं वन सकता । उपका निम्मथ्र तो 
तके प्रमाश द्वारा होता है। इसलिये द्वितोय विकल्त भी ठोक नहों है। .' 


तापि व्याप्ति स्मरणार्थ तथाविधहेतुप्रयोगादेव तत्स्मृते ॥ 9१॥ 


व्याप्तिस्मरणके लिये भी उदाहरणकी श्रनुमानागताका अभाव-तोसरा 

विकल्प था कि व्याप्रिके स्मरणके लिये उदाहरण भग बनता है, सो भी बात नही, 
परयोकि लिस हेतुका साध्यके साथ प्रविनाभाव बना ऐसे हेतुके कहने मात्रमे ही व्याप्त 
का स्मरण हो जाता है ध्याप्तिके स्मरणके लिये ह॒ष्ठान्तोक! देना युक्त नही है बह तो 
हेतुसे तुरत घिद्ध हो जाता है | समभाये जाने वाले हैतुके प्रयोगसे ही जान जाते है 
हैं कि यह साध्यके साथ भ्रविनाभाव रक्षने वाला हेतु है। जो वाद विवादके स्थल होते 
हैं उनसे विद्वानोंका ही तो अधिकार है| वे जरा जरा सी बातोको सिद्ध करनेके लिये 
ट्ान्त देते रहे तो यह तो उनके समयका दुरुपयोग हैं भौर घुद्धिमानीका सूचक नही 
है भौर खास कर भनुमान जैसा प्रमाण उपस्थित करनेमे उदाहरण दें तो उनको बह /; 
विद्ता भी नही है। यह कहीं शिष्यको समझामेका प्रसग नहीं है। वह तो वाद 
विवांदफा प्रसग है तो बादमें उदाहरण भ्ग नही बन सकतो है। इसी प्रकार तीसरा 
जो विकल्प किया गया था कि व्याप्तिके स्मरणके लिये उदाहरण दिया जाता है। वह 
भी ठीक नहीं है। तो उदाहरण प्रयोजन रहित हो गया। उदाहरणका कोई प्रयोजन 
नही रहा । तब प्रचुमानके भ्रग केवल दो ही सिद्ध हुये-प्रतिज्ञा भौर हेतु ॥ _ 


तत्परमभिधीयमान साध्यधर्मिणि साध्यसाधने गन्देहयति ॥| ४२ ॥ 


कैवल भ्रभिधौयमान उदाहरणसे साध्यधर्मीमि साध्यस्ताघनका सन्देह 
प्रकरण बह चल रहां था कि दकाकारका मतव्य है कि पक्षका प्रयोग करना व्य्व है । 
पक्ष कोई झनुमान भग नहीं है। उसके उत्तरमे तो झगी प्रकरण निकन्न चुका द्द्‌। 


पड्चदश भाग [१३७ 


“उसके सिल्सिलेमे शकाकार प्रब यह कह; ४रहा.है कि. उदाहरण , भी अझनुमानका 
एक खाप्त प्रौर: अत्यन्त भ्रावश्यक., भ्रग, है इसलिये ,अ्रनुमानके प्रयोगमे उदाह- 
रण फ़ो' भव्य कहनः-चाहिये.। इसके उत्त मे कार्फ;विवेचना चलू).।. भौर यह घ्रिद्ध 

- किया-कि उद्ाहरगा झनुमानका झ् ग नही है । न|तो उदाहरण से ध्यके ज्ञानका प्रमुख 
प्रग है भौरःन उदाहरण-हेतुके प्ाष्यके साथ झ्रविनाभाव निश्चय करनेके लिये भगभूत 
है, भौर न व्याधुके सम रख़के लिये उदाहर णको कहा जाता; है, इसलिये उदाहरण 
“प्रनुमानका श्रग नही दो स्कत! । भव, इस सूत्मे यह कह रहे हैं कि त्रदाहरण भनुमांन 

£ -का)अग तो ,है नही,,बलिरि केवल ;उद'हर शा ही (कहा जाय-तो भाध्य ,विशिष्न धर्ममि 
साध्य ओह साधनका न्यदेह और हो जु,ता है-। जसे कुछ प्रनुमान बोलकर झट उदाह- 

"रण दे-दे-तो ८दाहरएफे युननेसे भी साध्य,और त़ाधुनक़ेनबरेमें खुलासा तह्ठी, हो 
पाया यो वात व"सणा, वन; जात! है । प्र लिर इसके निष्क्मे, बात क्‍या श्राती, है भौर 
<क्हाँ साध्य साधनको -सिद्धु करना है, कोई पूछे कि यह,सदेह/कसे हो सकता-+ है तो 
“उप्तके उतरमे-सूत्र कहते हैं । ; १० 


कुफऋ पुरा रत ३ ६ु न्क हम 
के जय] 4 5 2 
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कुतोध््यथोप॑नैथनिगमने ॥ ४३॥ _' 


॥। क अन्‍मकनके  मृजकक का 


५, ५,५ ' केंवलउदाहरणसे साध्य साधनमे-सदेह होनेका युक्तिपूवेक, ,समथेन -- 
केवल कहा गया उदाहरण स्राध्य विशिष्व ध्र्मीमे साध्य साधनको-सदिग्ध कर;देता.. है 
यदि ऐसे सदेहकफी भ्रवसर न आता होता;तो फिर उपनय “और 3तनिगमनक़े- कहनेकी 
झावदयक्ता ही घया थी ? अ्नुमानकों समभानेके लिये पूरा रूप यह धनाया गया ,है 
जँसे कि इस १रचंतमे भग्नि है धुम होनेसे । जहाँ जहा धूम होता है वहा वहा भ्रग्नि 
होती हैं; जैसे रसोईघर । जहा परग्नि नही' होती वहा घुम नहीं होता है । जैसे तलाबव 
झौर, इस पर्वतमे घूम है हप कारण-पर्व॑तमे भ्रग्ति होनी,ही ,चाहिये । ड््स प्रयोगमे 
जो इतना, प्र है-कि भ्ौर, इस पर्व॑तमे धूम है, यह,तो उपनयका भ्रश है इस कारण 
पव॑तमे-भ्रग्नि होनी ही चाहिये यह निगमनका अ्रद्य है । तो उदाहग्ण, प्रयोगके बाद 

3) यदि समस्या;पूर्ण सुलक, गई होती- समाधान-पूरा हो ,चुका होता. तो, उपनय भौरु 
निगमन कहनेक़ी-क्या -जरू रत था ? उपतय भौर त्तिगरमतका प्रयोग यह सिद्ध करता 
है-क्रि-पभी साध्यकोी पिडिमे-कुछ कमजोरी-है। उस कमजोरीको टालनेके लिए उप- 
नय और निगमनका प्रयोग:किया शया है ।, इससे यह सिद्ध है कि हृष्नान्त अनुमानका 
अ्रग नही हो सकता है) शव शकाकार कहता है कि ह्टान्त  अ्रनुमानका भ्रग नही! 
होता तो न सही पर:उपृनय भौर निगमन् तो प्रनुमानके भ्रग होगे ही, क्योकि भ्राखिद्र 
फैमला ठो देना-ही पडेग[ |/इप्तके उत्तरमे कहते है +5, , . 


* 


5 ज्ञ च ते तदगे साध्यर्धामणि हेतुसाध्येयोबंचनादेवा5सझंयात्‌ व ४४. ॥- 


पु ७३ ०७७ 


', -उपनय और.निगसतमे भी अन्लुमानाजुका,भ्रभाव - उपत्रग्र और निम॒ 


हुद्वंद ) परीक्ष/मुखसूत्रभ्रवधन 


मन भ्रनुमानके भ्रग नहीं हैं, क्योकि साध्यविधिश्धर्मामें हेतु भौर साध्य दोनोंके कड़े 
भात्रसे हेतु भौर साध्यके ज्ञ।में सदाय नही रहता है भ्र्थात्‌ उपनयका प्रयोजन क्या 
था ? यह घिद्ध कर देना कि इस पव॑तमे भी घूम है भ्र्थात्‌ु इस पर्वतमे साथन है तो 
' पक्षमे साधन है, यह तो पक्षमें साधन बताने ही मिद्ध हो जाता है झौर निगमनका 
प्रयोजन यह है कि पक्षमे साध्यको बता दे । जैसे यह कहा गया कि इ्त पर्वतमें भी 
भगिन है तो पक्षमें साध्पफो मिद्ध करने का प्रयौजन है निगमनका सो जब पक्ष त स्ाध्य 
को कथत कर दिया घुरूमें ही तो उ से ही वाध्यकी सिद्धि होजानी है । जो बुद्धिमान 
लोग हैं वे प्रतिज्ञा भौर हेतु इन दोनोके कहने म त्रवे ही भनुमान्मे साप्यकी सिद्धि 3 
समझ लेते हैं पर्वत झग्नि वाला है धु्वाँ होनेप्ते इतना रहूत ग्यवते पुर्णॉजान होजाता 
है । प्रग वही कहलाता है जिसके प्रयोग बिना किमी भी प्वीकी सिद्धि नहों। ता 
ऐसे केवन दो हो अ्रग हैं प्रतिज्ञा भोर हेतू जिनके कहे बि। अ्रतुमान नहीं बनता । 
जैसे सिफ इतना ही काई कहदे - घुन ह'नसे, तो क्या कुछ प्रनुमान बता ?ै या काई 
इतना भी कह दे कि पर्वत भ्रग्नि वाला है तो क्गा यह कोई प्रनुमानकी सकल है ? 
पधनुमानके प्रयोगमें प्रा ज्ञा प्रोर हेतु इन दोका बोलना प्रावदयक है | भरत ये दो ही 
झग भनुमानफे कहे जा सकते हैं। उदाहरण, उपन?, निगमन ये तीन भनुपानके अब 
नही हैं। तो इप प्रकार दो अप सिद्ध हुए -प्रतिज्ञा भीर हेतु । इतना घिद्ध होनेपर 
भी यदि यह हठ करते हो कि ह॒ष्र न्‍्त भ्रादिक तो प्रनुमानके अवयव हैं ही । अ्रथत्रा 
हृष्ठान्त उपनय भौर निगरमन इन तीनका प्रयं:ग ही ता हेतुरूप है, तो उसके उत्तरमें 


कहते हैं । 
समर्थन वा वर हेतुरूपमनुमानावयवो वास्तु साध्ये तदुपयोगात्‌ ।३-४५। 


झनुमानके अवयव वनानेके श्राग्नहमे एक समर्थेव इतना सब कुछ 
निखार दहोनेतर भो यदि हट्टान्त उपनय इन वीनको भ्रनुमानके झवयव बनानेका हो 
धाप्रह है तब तो फिर धीधी बात है कि एक समर्थन ही मानव लो। वही रूप हुम्ना, 
झनुमानका भवयव हुप्ना क्योकि साध्यके ध्ि३ करनेमें समर्थनका उपयोग हो रह है । 
भ्र्याद हेतु साध्यक्रो सिद्ध करे ऐसे प्रयत्नके लिये हृध्ान्त उदाहरण उतनय सब कुछ 
बोल बोलकर क्या किया गया है ? एक समर्थनमे भो जिस जिस प्राक्षयका प्राश्नय 
किया गया है वे वे सद तुम्हारे हेतुरूर बन रहे हैं। 3उतनय क्या चोज है ? वक्षमे हेतु 
था बुहराना निगमन क्‍या चीज है ? पक्षमें साध्यको दुहराना ॥ झौर, हैतुके प्रयोगमें 
भी क्या किया जाता ? पक्षमें हेलुका दुडुराना । नियमन क्या चीज है ? परक्षमें धाष्य 
को दुहरराना | और, हेतुके प्रयोगमें भो क्या किया आता ? पक्षमे हेतुका बतताना। 
तो यह सरा हेनुरूप ही हुआ । झनुमानमें शौर कण, किया जाता .? पक्षम साध्यका 
बतलाना । यही प्रनुमानका प्रवयव कह लीजिये । समर्थनर्में हेतुकी भ्र्चिद्ध विरदृव 
अनेकान्तिक दोषका निराकरण करके भपने साध्यके स्राथ प्रवितामावका कथन किया 


नरमी, 


पञचदश् भाग (१३६ 


जाता है | तो फिर भाध्यके प्रति हेतु साधक वन जाय इस कार्थमें समर्थनका ही उप- 
पग है भनन्‍य किसीका नही है । यो समर्थन ही समर्थन रह गया धौर सब बाते समाप्त 
हो जायेगी । इससे यहू स॑ घा स्प्ठ मात लेना चाहिये कि अनुमानके भ्रग प्रतिज्ञा भौर 
हेतु हैं। जो कुछ भी कहा जाता है इसके बाद वह सत्र छ्िष्योको, बालकोकों ,सम- 
भानेके लिये भी उसका विवररा मात्र है। प्रय शकाकार कहता है कि जो लोग बुद्धि 
मान हैं, जिनकी प्रज्ञा पूर्ण निष्पन्न है ऐसे पुरुषोको जो ह॒ल्लोन्त उपनय, निगमन 

' कहना अ्नय॑क रहा श्राया क्योकि यांद विद्वान पुरुषने साध्य विशिष्ठ धमंमे हेतु भौर 
भाध्य बता दिया इतने ही मात्रसे उनको संशय नही रहता झौर वे साध्यको सिद्ध कर 
छेते हैं उन्हे भ्रथेका परिज्ञान हो जाता हैं। लेकित जिनकी बधुद्धि निष्पन्न नही है, 
भ्रव्युत्पन्न पुरुष है आल है उनको समभानेके लिये तो हश्वान्त उपतय और तिगमन 
व हना ही पड़ेगा । उनके प्रति तो प्रनर्थक नही है ना, दृप्लान्‍्त उपनय निगमनका 
बोल" , इसके सूत्रमे कहते हैं । ॥ 


वालब्युत्पत्त्यर्थ तत्रयोपगभे शास्त्रएवासौ न वादेध्नुपयोगात्‌ । ३-४६। 


द््चे और अव्युत्पन्नके लिए दृष्टान्त--उपनय भौर नियमन इन तीनकी 
मान लेनेपर थो कहा जा सकता है कि ये शास्त्रोमे!ही उपयोगी हैं। भ्र्थात्‌ दिष्योको 
समभानेके लिये जो शाल लिखे जाते हैं उनमें ह॒त्मान्त, उपनय निगमनका प्रयोग किया 
जा सकता है तथा कल्षाग्नीके विद्याथियोको समझानेके लिये जो व्यास्यान यल्ता है, 
पढ़ाई चलती है उस मौकेण्र भी हड्डान्त उपतय झौर निभमन इनका प्रयोग उपयोगी 
हो सकता है, परन्तु वाद बिवादके प्रसगम शाखार्थके समय इन तीनका प्रयोग नहीं 
है। इसका काररा यह है कि वाद विवादके समय कोई दिप्य गुरूका नाता नहीं 
रहता कि काई पढ़ा रहा है भोर दूसरे शिष्य समझ रहे हैं, क्योकि जिनकी प्रज्ञा 
निष्पन्न है उनका ही बादमे अधिकार है, श छार्थ करनेमे भ्रधिकार है । जो बडे विद्वान 
हैं, भ्रनेक शालोरे पारगामी है, युक्तियोंके प्रेमी हैं तो ऐसे विद्ानोके साथ बाद विवाद 
होनेके प्रकरणमे ह॒ष्ठान्त, उपनय, निगमन भ्रनर्थक हैं क्योंकि .उन विद्वानोको तो 
प्रतिज्ञा और हैतु माने पक्षमे हेतु भर साध्यका बता देना इतना ही मात्र पर्याप्त होता 
है | शाजमे जो उदाहरण भ्रादिक दिये जांते हैं उसमे उस समय जो प्रतिपाथ सामने 
है, शिष्य सामने है, उन्हे जिस प्रकारसे समकाया जाना चाहिये उप्तकै प्रयोगसे ही तो 
समझाया जायगा । शालकालमे प्रववा भ्रष्यापन कालमे शिष्योको एक कोमल रीति 
से समझाया जायगा, विवरण बताया जायगा | किन्तु वादविवादके सभय उन विद्वा- 
नोको एक संक्षिप्त वाक्योंको बोलकर ही बताया जायगा। भौर उसमे ही विद्वताकी 
छाप रहती है। जो वुछ भी व्याध्यान किया जाता है, जिसके लिये किया जा रहां है 
उपके भ्रनुरोधसे उसके भ्रनुरूप किया जाता है ऐसा-सभी लोए मानते _हैं।.- तब इस 
प्रकार अब प्रन्तमे यह भी निद्ध कर,दिया गया कि यद्ञति अनुमानके भ्रग दो ही हैं -- 
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प्रतिगा और तु किन्तु शिष्पोफों समक नेंके लिये प्रंनुंमान प्रयोगरे श्रवसेरपर- खदां- 
हरणा उपनय और निगमनफऊा भी प्रयोग किया जो'भक्ता है | प्र शिव्यौको मम काने 
के लिये ह॒ष्ठान्त उपनय प्रोर मिगमेनेका जा प्रयोग करते बता दिया हैं:उनैका! स्वरूप * 
कहा जाय॑गा | उनमे सबसे प्रथम ह/न्तेका ह्परीी प्रौ हप्न ने भेद वत्तज्ञाते हैं । * 


१] ई$ मन ] रन क बे >चुक न बी न न्न £ आल, हे / के र्क न्टा 


- । इष्टान्तो द्व घा3 वयव्यतिरेकमैदात्‌ ॥ 95 ॥.| -; , ;०- ८ ., 


+ <“ण्टन्तुके भ्रथ झ्रीर दृष्टान्तके प्रकार --इृ्डास् दो प्रकारंका  है-प्रेन्यय 
शौर व्यतिरेक दृष्टान्त, इस सूत्र 4 हृधान्तका स्वरूप स्पन्त नदी बजाया गया 'किसु भे। 
के कहनेसे ही दृश्मान्त॒का स्वरूप कुछ कुछ विद्ित हो द्वी जावा है। हृान्त दी' तरह 56 
होते. हैं-एक. भ्रत्वय हृष्ठान्त और दूतरा व्यतिरेक हआनत | तो इससे यह विद्ध हो गयी * 
कि प्रन्वय व्याप्त करके जो हंष्टान्त बताय। जाय बड़ झ्रन्वय 'इृष्डात्त है। व्यतिरेक 
व्याप्ति करके जा दृष्टान्त बताया जाय वह व्यतिरक हप्टान्त हैं। हृष्डान्त दावदेका 
घब्दार क्या है ” दसमे*दो छल्द,हैं हप्ट"ओर-भ्रन्‍्त-| श्रत मायत्रे हैं धर्म, _जैते. भ्रते- 
कान्त । प्रनेक हैं प्रत्त मायने धमं, जिनके । अत शब्दक़ा भ्रर्य धर्म होता है भ्रौर व 
प्रकरंणमे धर्म हैं दो, साध्य भौर|साधनद। तो दिखाया गया है साह्य साधन रूप वर्ग 
जहाँप र' उसे कहते हैं दृष्टान्त | हष्ट' झत यच स हृष्ट>न्त: | -प्रत् उसकी ;व्याद्या यह 
समभे लीजिये कि विधि भौरः निपेषरूपसे वादो झौर प्रतिदादियोके- धारा: निविवप्द * 
रूपस जाना गया सोध्य साधने धर्म जहाँ मिले “उन हंण्टान्त कहते -हैं । इस* हम्टान्त> 
को विशेषतेया समभनेके लिये भागे दो सूतो ३ स्वरूप वतायेंगे उसमे” यह स्पष्ट हो - 


कक ०७ 


जायगा ।' '' १ | »£ 7३8 लक 5४ 


रन क्र रस 
7 3 ४5% 65-5४ *४ हुक कक कर के... तक न्न्ल बन न्ड्र रा 


> - साध्यव्याप्त साधन यत्र प्रदव्यंते _सोझ्वयहष्टान्त । 9५॥ 


कर 
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न 
है. 


क्न्म ््य 
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5 ग्रन्वय दृष्टास्तंकां स्वरूप! साब्चिसे व्याए साधन जहाँ'दिखाया णाते।”है 
वह भ्रन्वय दृष्टान्त है। जैप प्ररित--सार्म्यमेव्याप्र घुम जहा बताया गया है जैसे 
रसौईघर प्रादिक, वह अन्वय हृ्टान्त है । जहां जहाँ घुश होता हैं वहाँ' वहाँ परिति 
होदी है । जसे रसोईघर [ तो यह भधर्वंय वंपीप्िपूर्वक हंष्टान्त दिया गयी है इस भन्वय * 
व्याप्रिके कहनेके दो रूर्प होते हैं -एक तो यो कहना कि जहां जहाँ घुवोँ होता है वहाँ 
वहाँ भग्नि हो )) है दूसरे'इस प्रकारेंसे कहना कि भर्निके होनेपर हो धु्वाँ होता है। 
ये दोनों प्रन्वय व्याप्ति वतानेके ढग हैं। भन्वये व्याप्तिं पूर्वक जो हंष्टान्त कंहों जाता है 
उसे श्रन्वय दृष्टान्त कहते हैं ।सोध्ये सांधनको अ्रन्वय बंता दिया अथर्ति साधन साध्य 
के पीछे पीछे चलता है' जो रिद्चे चंले अनुरूप कह उसे कहते हैं प्रेन्वेय-- जब दलोक 
का अन्‍्वय के ते “यह कहा जाता है'तो उंधे प्रेन्वयका अथे यह है कि जो भयके भनु- ५ 
कुल चले झौर जिस प्रकार शब्दोकों रखकर बोलनों इंसका' नाम अन्वय'है। यह है” 


झनुमानकां प्रकरण सौ पन्वयका प्रर्थ यह होगा कि साध्यके भनुरुप साधर्त चैले-अंर्थातो 


बरी 
रा 


पड्न्नद्रश, म्राग)-, १५- [१४१ - 


सा करे ज्ानितर' ही साघनका रहता-चने उपेःकहते- है.भन्गय :व्याप्ति;ऐसी व्याधि दिखा 
कर ज॑। हजरत दिया जाता, है उसे ब्रद्धभम्न दृष्टान्त-कुते है। दत॒ “हुए - ,/ 5, ६, 


खजत #न वह 'ई 


. - साध्यमावे साधनवपततिरेको यत्र कर्यते से व्यतिरिक 720] 


दृष्टान्‍्त, 4, ३-४९ |. 8 मी त खेद 
+ के ह३ 35 7७ ।क। #& ४२७६, ॥ / ,'४ ६ ४६ 
* चअयत्तिरेकष्टष्टान्तकाः स्वरूप ->साध्यके भ्रभावमेःसाधतका प्रप्तनाव ,ज७:-, 
बताया जाता; है उसे व्यतिरेक दृष्टान्त कहते हैं-|व्यतिरेक व्याप्िमे":भ्रभाव ,होततेपर 
प्रभाव बतायां:जाता है १, माध्यकें; प्रभाव होनेपए प्ताघतका प्प्ताव।होना यह दृप््तिरेक 
गयप्वि है। व्यपिरक 'व्याप्ति एक। मजबूत व्याप्ति है ।*साध्य/के बिना,“साधन -नही हो « 
सकता है फिर साधन मिले! वह तो नियमसे साध्यको ,,सिदुष करेगा । उदाहरणमे, 
जैसे कहा गया कि जहा जहां भ्रग्नि तंही होती है वक्ष-वह घुर्वां, मी नही: होता; जैसे... 
तालाब । प्रेरिन है साध्य घुवों है साघन । साध्प्रके' झ्भावमे [साघनका, भर प्रात दिश्लाया-, 
वया है द॒प्त तालाब हेष्टान्तमे | यह ध्यतिरेक "हृष्डान्त हो गया ।-यो ये दृष्ठात्त् बच्चो , 
को समभानेके लिए उपयोगी होते हैं ॥ सो'यह दृष्ट|न्त दो रूग्रेमे ब्रताया जाता है-- 
अ्न्वप हृष्ट न्तके ल्‍प्म्ते और व्यतिरेक दृष्टान्तके रूपमें | इस प्रकार हृष्ठान्तका वर्णन 
करके उपनयका वन करेंगे 8 00% 0 7 4 


ई 


हेतोरूपसहार उपनय -। ३-४० । ' * ०7४ (४7, 
६ ० 2 टट3० आएइे  कदा | |! 

“ उप्नयका स्वरूप:---साध्यके झ्विना भावी रूपसे-सहित साध्य ,विशिष्न ..धर्मी 
मे जिपेके द्वारा हेतु दि्लाया/जाय-उपे |न्‍्नय कहते हैं । तो (पक्षमे हेनुके -पुन ,, दे बे 
को,उपनय कहते हैं ।'हेतुको पक्षमे प्रनुभान प्रपोगमे दिचाया-ही गया, था- और .“्वह्‌. 
झनुमानका प्रैगही है ।'दाझग बताये गए-थे, £ प्रतिज्ञा शर हेतु-। प्रतिन्नामे श्राता 
है पक्ष भौर साध्य, तो हेतु प्रक्षमे दिवाया:ह। गया था| अब्र (उसे प्रौर विवरण क़र 
के पक्षकी 'व्युत्पत्तिके लिये शास्त्र निवद्धफे रूपमे पृमकनेके जिये.जो श्लौर 9छ , विव- 
रण किया गया है.। जैसे प्रतिज्ञा भौर हेतुफे, कहनेके वाद,व्याध्रि कर,कर हष्वान्त -देते 
है जिसका कि वर्शान भ्रभी प्रभी हो चुका है। उप्तके बाद फिर हेतुको ,क्षमे... दुहरा/ना 
इसे कहते हैं उपनय | जेसे कि पहिले भी सकेत किया गया था कि हप्नान्त प्रनुमानका 
भ्रग नही है क्योकि दृष्टान्तके कहनेय्र तो कभी कंभौ सैंदेंह हो जाता है' भौरें उस 
सदिख़ भ्रवस्थाको. हूर करनेके लिये-उपनय और निगमुत॒का -्रयोग -किया जाता है 


तो;इसी हष्टिसे यह उपनय कुछू भ्रानमे भागी हुई कम गरीकी दुर कबनेके लिये 


कहा जाता है । इसलिये परहिल्ी.बातका ही,दुहराना इमसे,झोया करता .है। .._* ' 
/ प्रतिज्ञायास्तुनिगर्भनमे ॥ ५१॥ “ 7 है पर कक 
९ ०१५, ई*ीौ६ #ब्प कि १« जा 


निगमनर्का स्वरूप --प्रतिज्ञाके दुहरानेको निगप्तन क़हते, हैं । जैसे अंग 
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की ध्युत्पत्ति है--उपनियते इति उपनय: | जो पक्षके समीप पक्षमे ले जाया जय | 
प्र्थात्‌ पक्षमे हेतुके ले जाये जानेकों उपनय कहते हैं। तो निगमनका श्रर्थ है कि जिस 
शानके द्वारा, जिस प्रयोगके द्वारा प्रतिशा हेतु डृद'हुरशा भौर उपनयमे साध्यको 
सिद्ध करतेके एक मात्र प्रयोजनसे निगमित किया जाय, सम्बंधित किया जाय उसे 
तिगमन कहते हैं। निगम्पते इति नियमन श्रर्थात्‌ प्रतिज्ञा हेतु उदाहरशं झौर उपनय 
इन सबका प्रयोग कर धुकनेके दाद निष्कर्रूपमे जो बताया जाटा है उनका सरवन्ध 
कराया जाता है, प्रतिज्ञा दुहराई जातो है उसे निगमन कहते हैं। "इस कारण वंत 
में भ्ररिन भ्रवक्य है” तो इसमे सब कुछ सम्बन्धित कर दिया गया है पक्षम्रे साध्य ॥ 
लेकिन इसकी माँकीमे सब चीजें दुंहरानेकों प्रा जायेंगी । इस प्रयोगर बाद जैने कि 
पर्वेतमें भ्रग्नि है घुवा होनेसे, जहां जहां धुवा है वहाँ वहां प्ररित है. जैते रसोईपर । 
जहा भगिन नही वहां धुवां नही | जैसे तालांब | भौर; इम पर्वनर्में घुवाँ है इस बारणा 
झगिनि है । तो निगमनका रूप छोटा सा है, कहा कि * इस कार पयशंं प्रणि है। 
लेकिन इसका सम्बन्ध सबसे हो यया। जितना जो कुछ भी प्रयोग किया गया था, 
२ की सफलता बता रहा है यह, इससे इसका नाम निगमन पडा | 


तदनुमान द्वे घा ॥ ३-५२ ॥ 


प्रनुमातके प्रकार--मुस्य तो यह प्रकरण प्रनुमानका है पभौर शनुमानकों 
बतानेके लिये उसके भ्रंगोका विवरण भी चला है, तो अ्ंगोंका गिवरणा करनेके बाद 
अब पनुमानके प्रकार बताये जा रहे हैं। किसीने भ्रनुमात दो तरहके माने थे किन्हीं 
पन्य रूपोर्मे, किसीने तीन तरहके माने थे, किसीने ५ तरहके माने थे, ऐसे मिश्न भिन्न 
प्रकारसे माने जानेपर कुछ अंग्याधि भौर अंतिव्याधि भ्राते थे इसलिये उसके सही 
प्रकार बतानेके लिये यह सूत्र कहा गया है। वह भ्रनुमांन दो प्रकारका है । वह 
कहनेसे कुछ सूत्रकी याद भोती है जो इस प्रकरणामें सर्वश्रवष कहां गया था कि 
साधनात्साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ । सांधेनसे साध्यका शान हीना भ्रनुमान है, जिस प्रनु- 
मानकों युक्तियोसे, भगोते, प्रकारोसे सिद्ध किया गया है, वह ग्रनुभान दो प्रकारका 
है । वह किस तरह दो प्रकारका है सो बतावेगे। ४ 


स्वार्थपरार्थभेदात्‌ ॥ ३-५३ ॥ 


झनुमानकें प्रकारोंक नाम--उत अनुमानके दो प्रकार ये हैं--एक तो स्वा- 
धाँनुमान धौर दूसरा परार्थावुमान । इन शंब्दोसे भी इसके भेद व्यक्त हो जाते हैं--स्व 
श्र्य भ्रनुमात । जो शान झनुंमान प्रमाण वाला शान स्वके लिये होता हैं. वहूं स्वार्था- 
नुमान कहलाता है। प्रनुमानसे जो जाना हैं स्वयंके लिए प्रतिबोधके लिए जाना है । 
इसमें परका सम्पर्क नहीं भौर इसी कारण इस जानकारीमे कोई वचन प्रयोग भी नहीं 
देखा सौर समझ वये । साधन देखा भौर साध्य जान गये । इस शलीसे ्लान होनेका 


कि 
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नाम है स्वार्थातुमा त । परार्थादुपाका भ्र्थ है “इसमे तीन शब्द हैं--पर प्रर्थ अनु- 
मान । जो झनुमानभान दूनरेके लिए होता है उसको पराथनुमान कहते हैं । श्रव 
दान्दस थद्यपि इमका प्रर्थ ध्वनित हो गया, फिर भी सुत्ररूपमे इसका लक्षण कहते हैं । 


स्वायंमुक्तलक्षणम्‌ ॥ ३-५४ ॥. 


स्वार्थानुमानका लक्षण - जो स्वार्थनुमान है वह तो उक्त क्षण वाला है, 
जो सर्वेप्रधम धनुमानका लक्षण किया गया था। साधनसे साध्यका विज्ञान होना सो 
प्रनुम न है। धाघत देखा और साध्यका ज्ञान हो गया । धुर्वाँ देखा ओर भरिनका ज्ञान 
हो गया। प्रग्ति दिख नही रही थी फिर भी घुवाँके दिखरेसे ज्ञान हो गया कि यहाँ 
“झब्नि है | ऐसा बोले बिता, दूसरेकों बताये बिना भ्रतत्ते भाप साधनकों निरखकर जो 
साध्यका ज्ञान होता है वह स्व थॉन्रुमान कहलाता है यह अनुमान स्थ्ृति प्रत्यभिन्ञान 
झ्रादककी तरह व्यर्थ ही है। देवो भाघन भौर,साध्यका परिश्ञान हो गया, ऐसा स्वा- 
थनुमान प्राय मनुष्तॉके ३हुत बहुत बार हुआ करता है कुछ तो विशेष श्रण्यास 
होनेके कारण उसे भ्रनुमानकी श्रेणीमें नही घालते, पर है वह प्रनुमानका ही रूप । 
जैसे रसोईघरसे दूर धुवाँ भौर भ्रग्ति सहित दिश्वती रहे, उत्ती जगह धुवा नअर प्राये 
तो देखकर तुरन्त भ्रग्निका ज्ञान होता पर इतने भ्रम्वास वाला वह भ्रनुभान प्रमाण 
है कि उसमे भ्रनुमान जेसी बात नही सममते भौर समभते हैं स्पष्ट । जेसे मान लो 
झगिन प्रत्यक्ष हो गयी हो सो अनेक स्वार्थानुमान इस तरहके हैं कि जो होते रहते हैं ०र 
प्रश्यक्षेफ कारण हम उसे झनुमान जेसी बोलकर सकल नही देते ऐसा स्वार्थानुमान 
हुप्ता करता है । प्रद परार्थानुमान किसे कहते हैं ? उसे एक सूत्र द्वारा बतनाते हैं | 


परा्थ तु तदथ परामशिवचनाज्ज़ातम्‌ ॥ ५५ ॥ 


परार्थानुमानका लक्षण -जो स्वार्यानुमानके सभध्य धाधनकों प्रकट करने 
वाले वचनोसे ज्ञात होता है बह परार्थानुमान कहा जाता है। स्वार्थानुमानसे पहिले 
जाना फिर स्वार्थानुमानसे समझा । उस साध्यको जब हम दूधरेको समझ्ानेके लिये 
चोलते हैं तो वह परार्थानुमान कहलाता है। तो पराथ्थानुमाने स्वार्थानुभानके वाद 
होता है ॥ कोई भी पुरुष जो भी दूपधरेको समझायेगा ठो वह पहिले समझ जायगा। 
इस धनुमानको भी सब कोई यदि पहिले समझ लेगे तब कहेंगे । उसे कहते हैं १रा्था- 
नुमान । जो दूसरेके प्रतिधोधके जिये वचनोके द्वारा समझाया गया है परार्थानुमान वह 
ज्ञान है जता कि स्वार्थनुमानका ज्ञान था । प्रमाण ज्ञान हो हुआ करता है। वचन 
कह्दी परार्थानुभान नही हैं। उन वर्चनोसे जो ज्ञान होता है वह परार्थानुमान है । 
लेकिन कुछ कुछ प्रसिद्ध यह भी है कि परार्थानुमान तो वधनात्मक होता है श्रौर 
स्वार्थानुमान शानात्मक होता है । तो वचनात्मक जो साध्यका विज्ञान है या वचनोसे 
उत्पन्न हुआ तो साध्यका विद्यन होता है 'उसे परार्थानु वाव कहते हैं, ऐसा वर्णन करने 


* १४४ ] फतेक्षाघरुभगुनप्रवचन 
में व्चमात्मक पराथेत्रिम/न तो प्राया नही, ऐस। शब] की जा सकती है) उपदे उत्तर 
' मे एंकसून् कहते है'ह ८ / *७४-+« * $; 
४ १] $ #॥ /॥४ प्र" दह्फ धु५ 
तद्बचनमपि तड़ तुत्वात्‌ ॥ ५६ ॥ 


प्रनुभानकी भी उपचारसे अनुमानलए ता -- यद्यपि परा्थोनुमान भी श्ांव 
पे है है। किसने वचनोसि समभाायां, युक्ति देवर बोई साध्यवी ;मिद्धि वी तो उत्त 
अनवर्थामे, उस घेटनामें जो दूंसरेने' सेमभा वह है भनुमान ज्ञान परार्थानुमात लेविन 
उसके कारण भेूत जो वचन हैं, धर्चनोंको सुनकर-दूसरेने समझा:तो वे'वचर्न भी पनु- 7 
' भान कहनाते हैं, क्योंकि भ्रभुम।न भीतंमे बह टैतु पडता नहै। तो: ;ल्‍्य" तो; नग्नरूप 
अनुधान है, लेकिन ज्ञानरूत भअ्नुमानमें कारण पडते हैं वे वचन इक्त कारण उप्चारसे 
उंत वेचनोकों "भी परार्थोनुमानःकहा जाता है 'उुसमेंम्उपचा“का (सिमित्तपतः वयो 
डाला, क्यो वे उपचारेमे फारंशों बने, इसका 'कारण यह है कि एक तो” है।सएमाने 
बाला दूसरा है सममने वालो तो समभने बाला झौर सम्नफाते वाला इन धोनोमे जो 
सम्बन्ध जुटों है वेह'तो घचनोसे जुटां है, इसलिये उस प्रनुमान्‌ रूप कार्ममे कारणपता 
होनेसे उपचार कहा गया है ।'तो समक्रोने वोलेका जो जीन है वह प्मनुमान! तो 'वना 
उस वचनका कारण यॉने उस भ्नुरमनिका कार्य हैं वचन.भौर संमभमे" वाले द्िप्यका 
भी ज्ञान वनों उंसशोनेरूप झनुमोनंका का रशा' हुआ वह वर्चन, इस कारणेसे वचेनमे 
भी अनुमानपनेकों उर्पेचार'कियों गये। कि,पहबचन एके अनुमानका तो कार्यगहै और 
एक भरनुभानका कार्रश है । जिप्तके स्वीयनुमान कियाःथु उस- स्वार्थ ज्ञान व्रालेका 
तो“ब्चन कार्य हुआ वंयोकि जॉनी ना भौर उसके श्रनुडप वचन निकले तो यह वचन 
जो प्रतिपादक श्रौर प्रतिपाद्यके बीचमे एक सम्बन्ध जोड रहा है वह प्रतिप|दकके स्वा- 
र्थातुषानका तो काये है वचन शोर जो समकाया भा रहा' हैं उसके. भनुमान ज्ञानका 
“कारण है चचन ।ल्‍पो जो-वचन एक भनुमानका कार्य है, दुसरे अनुमानका कारण है, 
उप्तेमें उदि भ्रनुम्नानपनेकृ। उपूचार किया जाय-तो-यह कुछ भव्यवहारी जहीं है। हू 
-मुख्यरूपसे देखा जाय तो ज्ञान ही-प्रमाण [है ।-चाहे स्वाथनिमान है; वह .तो वचनोसे र 
रहित था ही भौर घाहेःप्रार्थानुमप्न; है वहभं)-एक -ज़ानृरूपसे प्रमाण, है, व्योकि 
दूतरेकी झपेक्षा न रखकर पदा्थका प्रकाश किया. है ।;अव जिप तरह प्रनुमानकों ३ 
प्रकारकां बताया .इसी अकार हेतु:भी दो प्रकारका होता है ,यह दिखानेके लिये,सूत्र 


कहते हैँ । दल . ट्रल ११ -३7४77 है ॥ ९१५ मे व +(भृे+ - -; _ 
र हेतुह था उपलब्ध्यनुपलब्धिभेदात्‌ ॥प्रछीतंत) | ४7 । 
ञ्प्ठ 35] ४ ० को जे 

:. हेतुके दी प्रकार -बह हेतु दोप्रकारको है जिस हेतुसे “साध्यको- सिद्धि:को 


जाती है । जो साध्यको प्रविनाभाव रूपये जानती है ज़िसका, कि-ल्क्षेण पहिलें! विव- 
£ रएके साथ धता दिया गया है पह हेतु दो प्रकारते पाया जाता है। एक ग्रनुपलन्धि 
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| 


हेतु दुरुरा भ्रनण्ल/ब्ध हेतु कुछ भ्नमानोभे हेतुका प्रयोग निषेधरूपरे हीता है भर कुछ 
में ॥सग सम्बन्धित, उसी बारेमे चर्चा चल रही हैं, हेतुका काम साध्य सिद्ध करना है 
साध्य सिंड करनेके लिए जो हेतुके प्रकार बंताये गंए हैं उनसे कोई यह सम कले कि जो 
विधिरूप हेतु होता है वह विधिरूप साध्यको हो शिद्ध करता है प्रौर जो निषेघरूप 
हेतु होता है वह निषेघषरूप साध्यकों प्िद्ध करता है, सो बांत ठोक -नहीं' है। ऐसा 
कोई समझ म्‌ ले उसके प्रतिषेधके लिए सूत्र कहते हैं। , ह॒ 


उपलब्धिविधिप्रतिषेधेयो रनुपलब्धिश्च ॥ ३-४८ ॥ 


दोनो हेतुप्नोंकी विधि भौर प्रतिषेध सिद्ध करनेमें क्षमता - घ्ोकि साध्यू 
और साधनमे गम्य गमक भाव होता है और वह पअ्रधिनाभावसे मम्बन्ध, रखता है 
भर्थात्‌ स्ाधनसे साध्यका ज्ञान होता है। और उस साध्यके साथ उसका 
झविनाभाव होता है । तो किसी . हेतुका जो कि विधिरूपसे प्रपस्थित, 
किया है, हो सकता है कि किसीका निषेध करने रूप साध्य सिद्ध करदे और 
अस्तितत्वको एद्व करे, यह तो सभी लोग एक दम समभझ,जाते हैं। भौर जो भनुप 
लब्धिरूप हेतु है, निपेघरूप ऐसा न होनेसे इस प्रकारका जो हेतु है वह साध्यकोी 
विधिको सिद्ध करे और प्रतिबोध हप साध्यफो, भी -सिद्ध करे | दोनो तरह सम्मव है। 
जैसे पर्वतमे भ्रग्नि है धुरयाँ होनेसे प्र्थात्‌ इसमे हेतु भी विधिरप है भौर साध्य भी 
विधिरूप है। भोर ऐसा कहे कोई कि अ्रव इस शरीरभे प्राण नहीं है क्योकि पूर्ण 
त्थिर होनेसे निप्कम्प होनेसे तो यहा साध्य निषेघरूप ञ्रा; गया । कही हेतु तो हो 
निषेघरूप ्रौर प्ताध्य हो जाय विधिरूप यह भी सम्भव है ।-जैसे यहाँ तलघरमे ठढा 


अर 
हे / 


« होगा, यहाँ लु न आनेसे, तो हेतु तो दिया गया निषेएरूप भौर सिद्ध किया गया विधि- 


रूप ये सब बांते बडे विवरण सहि- हश्ठान्त पूर्वक भागे कही जायेंगी ।, इस सूत्रमे यह 
बताया गया कि घंसे उत्लब्घिरूप हेतु विधिरूप साध्यके भ्रविनाभावकों रखता है 
और इसी कारश चह साधन साध्यका सिद्ध होता है इसी तरह उपाधिरूप हेतु , कही 
प्रतिषेषरूप साध्यके'साथ अविनाभाव रखता है भौर १ह उपल्म्भ हेतु प्रतिषेध साध्य 
कफो सिद्ध करता है इसी प्रकार भ्रमुपलवब्षिरूप हैतु जेसे कि प्रतिषेधघ साथ्यमे श्राया 
करता है भौर उसे जनाता है इसी प्रकार भ्रनुमानरूप हेतु विधिरूप साध्यमे भी ममक 
होता है। तो अब हेतुके-चार भेद हो गए। मूल भेद तो दो हैं-- उपलब्धि विधिको 
सिद्ध करे: त्ती इसका भ्रर्थ यह है कि उपने भविरुद्धको सिद्ध किया | तो उप्त हितुक) नाम 
हुआ अ्विरद्धो पलज्धि। इसी प्रकार जो प्रतिषेघको सिद्ध करे तो.वह हेनु उस प्रतिपेष 
को सिद्ध करे.तो वह. हेतु उरा- प्रतिषिषको सिद्ध कर सकता है जिसका कि प्रतिपेष 
किया गया है, उससे विरुद्ध हेतु है धो इसका नाम होगा विरुद्धोपलब्धि ।द्वप्ती प्रकार 
प्रतिषेषको ही प्रतिषेष्न द्वारा सिद्ध करे तो उसका नाम,है प्रविरद्धानपलब्धि । और, 
जो प्रनुमान रूप हेतु विधिको सिद्ध करे तो उसका नाम है विरुद्ध उपलब्धि | उन ४ 


तर 
री] 
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प्रकारके हेतुदीमेंसे एप्प समय प्रविर द्ोंपलबि हैनुके प्रकार कहे भा रहे हैं। . / 7 


हा ब्काहक > 2 
प्रविरुद्धोपलब्धिविधी पोढा: व्याप्यकार्यकारणपूर्वोत्तरसहचरभेदातू ।३-५६। 
पा $ 
प्रविरद्धोपलब्धि हेतुके प्रकार -म!ष्यत्ते प्रविषद्धव्य-प्प (स्वभाव) का्- 
खकाय॑ भ्रादिकफी जो उपसब्धि है उसे रहते हैं प्रविदद्धोँउलब्घि, जो हेतु प्रपने 
प्रपने प्रविरद्ध माध्यका भिद्धः करे, साध्यसे अविरद्ध हेतु हो से 
प्रग्निसि अविरद्ध है धूम | मो जो हेतु विधिरूप साध्यको भिद्ध करे श्रर्थातु साध्यके 
साथ प्रविशद्ध हो हेतु उसे प्रविदद्धो।पब्धि कहते हैं। भौर यह उसे मिद्ध करनेमें कुशल 
है। उसकी छह प्रकारसे विधि होंती है । प्रविय्द्धव्पाप्ती 3ल्ब्धि, प्रविरुद्ध कार्यों ग्लद्िय 
भ्ंविरंद फारणोवेलब्धि, 'झविरद्ध 'पूर्वंचारोपलब्धि, प्रविर्द्ध उत्तरवारोपलब्धि, 
भविरुद्धमहंचरोपलब्धि । इस तरह हेतु ५ प्रकारो परिणत होते हैं। इनके उदाहरण 
बताये जायेंगे भ्ौर उनसे बहुत सतत होगा कि भ्रविरद्ध व्यापोण्लदित्र श्रादिक हेतुदे 
का भाव वषां है । 2० 6 0 ४ 5 
क्षशिकवादमे कारणको भ्रहेंतु माननेकी श्राशका व समाघान-ईम 
प्रसगमे क्षशिकयांदी जन दाकाकर रहें हैं कि लौकमे कफार्यकारणभाव तो किमी भौ 
प्रमाणसे विद्ध नही हैं। फिर कोई कारणका कं! हो प्रथंवा के ई कार्यकां गेमक हो, 


फारण हो यह वान 'कैमे सिद्ध होगी 7 क्षएिकवादंमे प्रत्येक वस्तुका शणा क्षणमें 
होना मिटना माना गयो है। जो जव वस्तु उत्पन्न हुई भौर तत्काल नष्ट हो गई तो” 


वह वस्तु फिर किसका कारण बनेगी २ ऐसी मनमें शर्का रखकर क्षशिकवादी यह 
सिद्धासत बना लेते हैं द्वि लोकमे कोई भी किसोका कारण नही है। भौर | न कोई 
फारंण है। यह वांत तो पहिले परिच्छेदमे ही निराकृत करे दी गई थी कि फार्य 
कारण सम्बन्ध होता ते है यह कहकर भौर' भागे भी केहा जाँयगा भ्रौर लोग: भी 
समझ रहे हैं कि कार्यकारणका परस्परमें सम्बन्ध होता ही है। भग्निसे रोटी पंकती- 
है, घभी लाग जांनते हैं तो कट उसमे पंरिणंति भी तो करते हैं । कोरणाक'्यका 
विज्ञान तो सभी व्यवहारियोको हो ही रहा है। कार्यकारणका निषेष करना किसी 
प्रकार योग्य नही है । शकाकार कहता है कि कार्यकारणमावे' प्रधिद्ध भी हो ती भी 
कार्य ही कारणका गमक हो सकता है योने केयिंस कार्रेएॉंका परिज्ञा् हो” तार्येगो 
बरयोंकि कार्यका कारणसे ही अधिनाभाव है | किन्तु कारण कोर्येका ग्रगेके' नहीं बनें 
सकता | जैसे कई ज्गर वारण पड़े हैं और कार्य नही हो पां रहे तो कारणंस 'कॉयें 


भो लिद्ध नहीं हो कता । पर कही फार्य हुप्नां दिखे तो वहाँ यह निम्य' है कि उसे” 


का कारण था या है तो यो कार्य ही कारणका गेमक होगे पर रख 'कार्यका गमेक 
मही हो सकती । उत्तर देते हैं कि यह वात अयुक्त हैं। कार्यके प्रविनाभावरूपसें जो 
जो निद्च्ित होता है भर प्रनुमानकानमे प्राप्त होता है ऐसा कारण कार्यका प्रेनुमी- 


पक होता द्दौ है। जैसे कोई यदि छत्ता लिये हुए होता है ता उससे यह प्रेनुमाने न्त्ो 
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किया ही जा सकता है, कि यहाँ छाया; है .वपोकि छत्ता होनेसे जहा छुत्ता लगा हुमा 
है।वहा छ'या भी है। तो जैसे कार्यके साथ कोरशका.अविन्ाभाव है.। छोता है त 
उपत्तकी छ या भी वही,है इस कारण ,क,्ंका अनुमापक सुप्रष्तिद्ध है. _. हम 
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: /- -श्रव्वित्ाभावक़ी-स्थितिके बिना अन्त्यक्षण प्राप्त कारणकी भ्रलिड्भता- 
यह कहो कि अनूकुल भ्रौर प्रन्तिम क्षएमे प्राप्‌ कारण ही लिण होता है, भ्र्थात्‌ जैसे 
कपड़ा बुना जाता है तो ताता कर लिया,, सब चीजें बनांदी भव जो प्रतिम ततुका 
सयोग है-वह .कहलाता है भ्रतिम क्षणमे प्राप्त कारण । जिसके बांद का हो ही जाना 
चाहिये । कारणका झतिम सपोग । जिसे समर्थ कारणके रूपमे कह जां सकता है" 

“समर्थ-कारण उसे कहते.हैं कि “जन, कारणशोकी उपस्थितिमे कार्य धन सर्कतो, है 
मारेकारण,मिल जायें.तो कार्य होगा | तो सारे कारण मिल जायें इसको इस शब्द” 
मे कहते हैं कोई दाशनिक, कि भ्रतिम क्षणमे जो कारण मिलता है वह लिंग होता है। 
तो ऐसा-नही,क़ह सकते कि अपतिम क्षणंमे प्राप्त ही कारण लिंग. कहलाता है ' क्योकि 
मान लो अतिवधक कारण भी सामने हैं तो काय कैसे हो जायगा * फ्रेश भी हो 
प्रतिबधेक क्ारण- सामने है जो काका तिरोभाव करतां है तब तो कार्य न, जैन सका,” 
जिंग अयूभिचारी-हो,ज़ायगा,। भुयवा पहिलेके की रशॉमे कोई कारण नही है तो भी” 
प्रापका लिंग व्यभिचारी हो जायगा,] प्रापूने कहा कि अतिम क्षणमे जो कौरणंका 
संयोग, होता है.बह कारण कार्यका -झनुमापक होता. है तो अधि कोर्येको करने वाला 
फारण मिल गया भौर पहिले वालेस कोई, कम रहे भयवा कोई प्रतिबन्धक कारण 
सामने भरा गया तब तो कार्य नही हो सकता | जैसे धररिन जले रही है और प्रग्नि 
के सामने प्रतिबधक मशि रखे तो वह भग्नि भ्रना काम नही कर सकती । कोई 
ीनोकेनोचे,चुना भौर तौसादर लगा:विया-जाव़े:;तो [उम्रपर  :ट्वाल;,पंकाई-जा, सकती 
प्रग्नि उस दोनेको नही जला सकतो क्योकि उसके पास प्रतिइृत्धक कारण. लग| हुआ; 
है | श्रत. भ्न्त्यक्षसाप्राप कारणकों लिग नहीं कहा जा सकता और द्वितोय क्षणमे जब 
काये- प्रत्यक्ष हो गया तब अनुमान भ्रनर्थक हो जायगा याने जेब*कार्यत्ते कारणका भनु- 
मान करना व्यर्थ हो गया.। प्रयोजन यह है कि कार्य भी कार्र॑णकां भ्नुमाषके होताहै 
श्रौर फारण भी कारय्यका भ्रनुपापक होता है। श्रव 'इसी ब्रातकों कि कारण कार्येका 

प्रनुमापक द्वोता है शद्भाकारके ही सिद्धान्तका एक उदाहरण देकर कहते हैं। 7 

|| 
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,.. रसादैकसामज्य॑नुमानेन रूपांनुमानमित्त्ट््िरिष्टमेव किव्स्चित्कारण : 
हेतुंयेत्र सामर्थ्याप्रतिबंधकारंणान्तरांवर्कलयेग ३-६०॥ 'हण , “५ ++« 


जहा नहगू इत कह 


“भ + 'कणिकवादमें ,भी कारणोपलब्धि हैतु. माने गग्रेका. कभ्नन « शद्धाकारके 
घ्िद्धोन्तमें' कोई भ्रघेरेमे भ्राम चुसा जा रहा है .प्रौर- प्रा धृूछफर-जो रूपका अनुमान ,,. 


पी 
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होता है वह किस, त रह सो धुनो । स्वादमे भाया हुआझा जो रसे है उमर रथमे तो रसके' 
उत्पन्न करने वाली सोमआ्ोका अनुमान होता है। जो रसके सहंकारो कारण हैं श्रथवा 
यहा वह पिण्डरूप फल आम उसका प्ननुमान होता है। उसके बाद फिर उस सामप्रीक 
झनुभानसे रूपका झनुमान होता, है ,-एक बात | , दुमरी बात--शट्डू|कारके प्लिद्धान्त 
में यह बताया कि सजातीयरूप क्षणको उत्पन्न करता हुआ पहिले रूप क्षश विजातीय 
रस आादिक,क्षणान्तरोकी उत्पत्तिमें समर्थ होता 3' प्रन्य प्रकार नही । याने जैसे ग्राम 
में जो रूप है इस समय वह रूप क्या करेगा कि अगले धप्यके रूपकों उत्तन्न करेगा 
झोर उस रूपको उत्पन्न करते हुए ही वे पुराने एप रस भादिक क्षणान्तरोको उतपश्न 
फरनेमें समय होते हैं । तो इन दोनों बांतोमे मान तो लिया कारएा । एक स“मग्रीके 
पनुमानके द्वारा जो रूपका भनुमान चाहते हैं उन्हें ने फोई विध्ित्त कारएा माने लिया 

॥ ! जहाँ कि सामथ्येका प्रतिबन्धक कारण न हो झौर घनन्‍्य कारणोकी विकलता न 
हो । श्रर्वात्‌ जितने कारण होते हुं वे सद कारण मिलें और उसकी सामथ्यंक्रा रोकने 
वाला कारण न भागे तो वह कारण बनना है। तो मान तो लिया कि काररासे कॉर्ये 
होता है भौर एक कारण कार्यका धनुमापक बनता है ) तो कारण नामका देनु रूपका 
अचुमान चाहने वाले प्र टाकारने भी भान लिया। प्ममी जो भ्रविरद्धोपननब्धि हतुके ६ 
भेद किये गये थे --वप्राप्य, कार्य, कारण, पूर्वचर, 3त्तरच', सहचर इन छह भेदोमेंसे 
क्षणिकवादी शद्भाकार दो हेतुवोंको तो मान रहा था व्याप्य प्रौ कारश | व्याप्यका 
अर्थ है काय । क्षेष हेतुवोंकों नहीं मान रहा था। तोमरा मान रहा है अनुपलब्धिको 
सो. भनुउलब्धिका य+ प्रकरण है नही, सो शद्भाकारके सिद्धान्तने भी लिद्ध कर दिया 
कि कारण नामका भी हेतु होता है। श्रव पूर्व वर झौर उत्तरचर हेतुशेकों सिद्ध करेने 


के,लिए सूत्र कहते हैं | " 
न च॒ पूर्वोत्तकालवर्तिनो स्तादात्म्य तदुत्पत्तिवाँ कालव्यवधाने, तदनुप-£ 
लब्घे. ॥ ३-६१४॥ '' ४ ' 


पुर्तेचर भौ२-उत्तरचर हेतुओकी अनुमान सिद्धि--पूव॑चर हेतुमे पूर्व 
एहने, वाले थदार्थस्ते उत्तरमें भ्रागे प्लाने वाले पदार्थंका झ्ननुमान किण जाता है। जमे 
कूल बुधवार होग़ा आज मगलवार होनेसे । तो इस,पूर्वंचरके प्नुभानमे मंगल प्ौर, 
बुधर्म ताद रम्य सम्बन्ध तो नहीं. ता इसमें मंगल दूवरा तदुत्म्ति सम्बन्ध नही है कि 
मगलने बुधको,पैदा किया हो । यह एक द्विताव है सपलके बाद बेंच झाता है, ऐसी 
हो बात उत्तरंबरमें लग़ाप्रो । प्रागे, होने वाले-हैतु-पृर्वमें होने पाले साध्यको घिद्ध करे 
तो वह उत्तरचर हेतु द्रोता है। जैते कल सोमवार, ,वा- शाज , मंगलवार द्वोनेसे तो । 
यहां भी सोमवार भर मगलवारमें न तो तावात्य गम्बन्ध है भ्यौर न तदुलति सम्बंध 
है। क्यों नहो कि मे दोनों स्ाष्य साधन पूर्व चर भौर उत्तरचरमे सिन्न-मिन्त कालमे 
पाये जाते हैं । इस निराकरंणका अब प्रयोग बनाइये । जो जिस कालमें व अ्नत्तर, 


जे 
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नही होता है उसके साथ उप्का तादांत्म्य श्रधवा तदुत्पतिं सम्बन्ध नहीं होता । जैसे 
भविष्यतृकालमे जा होने वाले चकवर्ती हैं जैमे कि भविष्यमें शंख नामका चक्रवर्ती 
होगा ता उसके दालप्रे श्र+त्‌ रावण भोदिकका तादात्म्य तो नही है | ध्ण्वा जिस 
समय शकट नक्षरक्षा उदय हो रहा है उस कालमें कृतिकोका उदय तो नही है । शकट 
कहलाता है रोहणी तो रोहिएीका उदय वादमें होता है कृतिकाका उदय पहिले होता 
है। तो एक कालमे न होनेसे तादात्म्य प्तम्बन्ध नंद्री है भ्रनन्‍्तर न होनेसे तदुत्पत्ति 


, सम्बन्ध नहों होता | दूसरे इसमे एक दूसरेमे व्यवधान ने हो तो तदुन्पत्ति सम्बन्ध 


ही 


होता है। कालका व्यवधान होनेपर भी उपमे तंदुत्पत्ति मानोगे तो इसमे अभ्रतित्रसतय 
दोष होता है। हमसे यह घिद्ध किया है कि पू्व॑चर धोर उत्तरेचर हेतुवोसे जो “साध्य 
सिद्ध किया जाता है उसका सम्बन्ध तादात्म्यसे नही है जिससे कि वह स्वमावरूप हेतु 
बने जाय भौर तदुत्पत्तिमी स ध घर नही है जिससे कि कार्यरूंप हेतु बन जाय'। शका- 
का रके सिद्धान्तमें केवल दो ही हेतु उपलब्धि रूप मौने गए हैं. स्वभाव और कार्य । 
स्वभाव होता है ताद र्म्य भम्बन्धमें भौर कोर्य होता है तदुत्पत्ति स्म्बन्धर्में सो पूर्चचर 
झौरे उत्तरच रमें जो साध्य सार्धन कहा जता है उनका भ तादारम्प सम्ब'ध है प्रौर भः 
तदुलति सम्बन्ध है इस क्रारण उन दीनों हेतुवोसे भिश्न हैतु है यह पूर्वेचर भौर 
उत्तरचर । ह 


# 


- भावी घटनाका काय्यें पूर्ववर्ती,माननेकी श्राशका-- भब घंकाकार कहना 
है कि जो कि भावीको कारण मानता है एक प्रभाकर नामका दाशेनिक है जिसका 
सिद्धान्त है कि कार्य पहिले होता है कारण भविष्यकालमे होता है । जैसे प्रसगुन 
पहिले होता है भ्रौर मरण प्नादिक मविष्यकालमें होते हैं। तो मरण भादिक श्रतगुत 
को बनाता है, क्योकि भविष्यकालमे मरण न हो -6ठो भ्रसगुन कंसे बने ? इसलिए 
भविष्यकालका मरणा तो है कारण भौर श्राज जो प्रगपुन हो रहा है यह कार्य है तो 
ऐसा भाव कारणको मानने वांता क्षशिकवंदी शकाकारे; कह-रहा कि भविव्यमें जो 
शेहरीका उदय होगा उमका कार्यरूयये कृतिकाके उदयकी सिद्धि होती है, तब फिर 
वह कार्य हेतुमे कंसे भ्रन्तर्भाव न होगा ? जेसे बुघवारके उदयका कायें है मगलवारका 
होना क्योंकि हमेशा चुघसे पहिले हुप्ला करता है। ध्रगर बुध न होना होता तो मयल 
वार कहाँसे होता इसलिए बुधवार तो कारण है भौर मंगलवार होना कार्प है । तो 
इस हेतूमें क य॑ हेतु बना, कारण हेतु नही बना । तो उत्तरचर हेतुका कार्थ हेंतुमे प्रन्त- 
भाव होगा । झोर, पूर्वेचर हेतुका भी कार्य हेतुमे भ्रन्तभवि होगा । 


भावी घटनाकां कार्य पूर्वेवर्ती भाननेकों श्राशकाका संमाधान- भ्रकन 
शक्त दाकाके उत्तरमे कहते हँ--तो फिर पहिले को भरणौका ' उदय हुप्रा कृतिकाके 
उदव होनेसे यह श्रनुभान केसे बनेगा ? ऐसे ही सोमवार गुजर चुका मगलवार होनेसे 
यह पनुमान केसे बनेगा? यदि कहो कि भरशीक्ता उदये भी कृत्तिकोंके उदयका कारण 


१५० ]। परीक्षामुखसुतप्रवचन 


है तो कार्य ८ कारण है तो, कायने-कारशुको जता-दिथा इस कारण दोष नहीं है 
याने मगलवारके उदयका कारण सोमवारका उद्य़-है इस. कारण वहाँ भी .कार्य- हेतु 
रहा । तो उत्तर देते हैं-कि चिस स्वभावसे कृत्तिकाके उदयसे रोहिएीका उदय हो गया 
उसी ;स्वभावसे क्ृत्तिकाके उदयसे भरणीका उद्धय“हुआ या अन्य स्वपादसे ? इसमें दो 
बातें पुछी गयी हैं । शकाकारके अभिप्रायसे केवल सोमवार था सुर्गल़वार- होनेगे --तो 
पहोँ मगलवार कार्य;है, सोमवार कारण है.। इसी प्रकार कल चुघवार ढ्रोंगा - मगल- 
बार होनेसे;तो यहा मगलवौर कार्य है;श्रीर-बुधवार- कारएं-है; ती कहते-हैं कि मगल: 
वारमे दोतोकी कार्यतां भा गयी-। सोमवारवन मरी कार्य, मान-, लिंश, -और मगलुका 
भी कार्य मान लिया तो मगलमे जो कार्य स्व॒माव सोमवारको /9द+ करता है क्‍या 
उप्ती स्वभावसे मगलवार बुधवारको सिद्ध करेगा या: भन्य-स्वभावमे- प्रिद्ध-करेगा तब३ 
तो गडबढ हो गया ।-कहो-सोमव़ारकी जगह बुधवार कहना पडेगा'+ कल दुधव!र-था;- 
आज मसग्रलवार होनेसे; कल सोमवार- होगा -मगलवा र-होजैसे । तौ ओ प्रगे पीछे किसी - 
भी जगह आगे पीछे उन-साध्योको रख दिया जायया, ॥-कोई सम्गृधान,« नही. न - 
सकता | यदि कहो कि श्रत्ीत भौर भ्रविष्यत दोनोमें एक जगहू कार्यक्रा 3गपार होता: 
है तो स्वादमे'झ्राया' हुआ रसका! प्रतीत 'रस:भौर मवीरूप हेतु- बनः जायगा.-। - इससे; 
फिर वर्तेमान रूप या प्रतीत रूपमे प्रतीति नहीं हो सकती । इससे यह कार्यकरारण: 
व्यवस्था ठीक नही, इससे झागे कार्य बनेगा वह कारण है भौर पहिले कारण था। 
उसका भी यह कार्य है । ये' दोनो बातें एक साथ नही बने 'सकती कि बुधवार ” होनेका 
कार्य मगलवार है भौर सोमवार होनेका भी कार्य मंगलेवार हैं ऐसी बात नही बने 
सकंती । उसमे किसी एककी ही प्रतीति हो सकती है प्रढ! शकाकार “कहता है कि ' 
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को पदा कर देते हैं इससे तुम्हारा हेतु अनेकास्त हो गया, उसेके उत्तरमे सूत्र” कहते हैं। 


दम 
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>वाडप-- १; 


४ *- भावी ,मरणाविककी पूर्वभृत॑ अ्सग्रुनमे हेतुत्वका अभाव - भविष्यत: 
कालमे होते वाला २रण-वर्तमॉनके,सुगनका.काररा नही हो सकता भौर इसी, तरह. 
अतीतकाशमे हुआ, जागृत बोषच सोकर, उठे हुए उद्त्ोधका कारण _तही - हो सकता | 
शकाकार जिस प्रकार यह-मानता है.कि मरणा तो होगा.छह माह बाद, भीर उसका 
सगुन प्रसगुन सूचना हो गया भरभी अब ती भ्रभी जो प्ररिस्ट हुप्ला है वह भावी मररा 

"का कार्य है।न होता भावी मरण ते, भ्ररिष्ट कैसे होता-। कार्यको-प्रहिचाननेका सही 
तो उपाय है कि न होता यह तो यह कैते हो जाता'जैसे-न होती भग्नि तो-धुववां कैसे ८ 
हो जाता "तो इससे यह-पिद्ध हुमा चा कि धुवा कार्य है- इसी -प्रकार त-होवैगा ८ 
मरश तो भ्ररिष्ट कैसे जांना ? तो भावी मरणका कार्य है अरिष्ट; इसी: प्रकार एक 
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बत्ति भौर भी माएता शकाकार कि को ई भनुंष्य सो गया * तो शोनेसे -पहिले उसकी 
क्षान था और स नेमे 'भ्रव ज्ञान न रद । ध्रेंव जगेगा तब ज्ञौज्ञ हो जंर्णिगा | तो जागने 
के बाद जो भी ज्ञान हुपा इस ज्ञानका कारेंस हैं सोयेसे 'पहिले जगेः हुएंका।'ज्ञॉन के 
उत्त रमे कहते हैं कि ये दोनो हो बातें सही नही हैं। कारण यह है कि की रणके ू्पयांः 
पारके प्राश्चित हो कारणके सद्भावका हांना कहनाता है। ऐसा नहीं हैं कि पहिले 
उतन्न हो प्रिष्ठ भावी कालके म रणके व्यावारक्री अपेमा रखते हुएं जो इस संमर्ये 
भ्रमगुत' हो रहा हो। ज॑ते सूखे ब॒क्षतर कौता बैठकर विल्लाये या जो भी प्रेंसगुर्न 
माने गए हैं इत प्रमंगुनोने भ्रपना भ्रस्तित्व बनानेफे 'लिये छह महीने बं।द होने “वाले 
मभरणाके व्यायारक्री अपेक्षा नहीं की । वह मरण तो प्रपतू है। उसकी अपअ्पेक्षों क्या 
करेगा आजको पग्रागुन | प्रथवा जैसे हाथको रेखोसें अविष्यमे यह राज; होगा इसे 
को बताना है तो दकाकारका कहना यह है पक भविष्य कीालमे जो राज्य पद॑'' मिलेंगी 
इसका कार्य है यह हाथ॑की रेखा | यदि न दोनों भ्विष्यमे राजा तो यह हाथमे रेल! 
ऋद्टासे प्राती ? तो उत्तरमे कह रहेहूँ हि हाथकी रेंखाने भविष्यकालमे होने! धो 
राज्यादिकके व्यातारकी प्रपेक्षा नही को कि उस राज्यकी श्रपेक्षा: करंके वे रेखीयें- 
प्रयना अस्विड़न घना, लें कग्नोकि-वे, रेखायें, पमी उत्पन्न “हुई भौर-;यह- भरिष्ट अब 
उत्पन्न।हुप्रा मरण व राज्य होगा रादमेभ, तो :यह;कस़े-ब़न|जायगा ? शकाकार कहता; 
है कि प्ररिष्टक्ी; उन्पत्ति मरणा भादिक प्॒र्मकी भ्रपेक्षा करता है। ,भो; यह - भ्रसगून 
है'उसकी ,उत्पत्ति भविष्यमे होने वाले, मरण भादिकने“क्या है तो कहते (हैं कि <यह 
बात युक्त नही है । क्योकि-भावी कालमें:जो कुछ हुआ है-वह तो यद्यपि श्रभत्‌ है जिस 
समय ये-सस्नित्य ग्रादिक हो रहे हैं तो; गपेके सींगकी तरह: उनमें कतू त्वका ,पम्बन्ध 
नही हो सकता। ५;:- 5:४२ ०४५६:६- 2 + -+ | है 
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१5 
/” चैतंभान प्रसद्ध का प्रकेरणसे सेम्मेन्त--हप प्रकरणमे प्रयोगन यह हैंशि 
झ्रविरद्धोपलब्धि नामका हेतु छ प्रकारका, माना गया है। काम्यरूप जो व्यापकेको 


4 सिंड्ध करे, कार्यहूप जो कारकों सिद्ध/ करें, कार्रशरूप जो कोयंको सिद्ध करे, पूर्वचर 


जो उप्तके ब्राद होने वाली व्॒तुको बनाये. उत्तरंचर जो पूर्वमे हुए साध्यको बतायें' 
झौर सहचर जो एक प्ताथ ही रहने वाले साध्यकों सिद्ध करे | इन ६ प्रकोरोमैंसे 
धाद्भाकार्‌ दोंको तो मान रहा हैं व्याप्य भौर कार्य, स्व॒माव भौर कार्य । शेर्ष हेतुवोको 
नही मान रहा । उपके प्रति कौरणरूप हेतुको तो प्रिद्ध'किया हो है ।' प्रव यहां पूर्व! 
चर भौरे उत्तरचर हेतुवंको घिड किया जा रहा है.। तो शक्राकार हन' हेतुओंको” 
मिद्ड त्‌ करने देनैके लिये कार्य देतु बना रहा है कि वे भी सब कीय हैं 'धौर कार्यहेनु 
बननेकी चेश्नामे यंह अरिष्ट भौर भावी मर्रण झोदिक, इनके सम्बन्ध इते तरह बतलोां 
रहे हैं कि जिससे हेतु कार्यहूप सिडध हो जाय |, व जज अजग  0त 
0002 थे ३5 हज हे बम 5 


तेरमरणको पूर्वे झ्रिष्टका कोरेण मॉननेमे प्रथम विक्रल्पका' 
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निराकरण--शद्भाकार कहता है कि मरणका कार्य है भरिष्ट । सो भ्ररितृरप कार्य 
के कालमें मरणका सत्त है-इस कारण दोष न भ्रा सकेधा । तो इसके उत्तरमें-विक 
ल्‍पों हारा पूछते हैं, कि भावीकालमें जो मरणा,भ्रादिक होने वाला है उत्तका ह्वकाल्मे 
जो सत्त्व है सो क्या वह मरणा आादिकसे पहिले सत्त्व है या भ्ररिप्र आादिकसे भी पहिले 
तत्त्व है ?' यदि कहो कि भावी मरणका पहिले सत्त्व है तो पीछे हुए प्ररिष्र.भरादिक 
तो पाग्चात्य रहे न कि पहिले होने वाचे | तब यह कहना गलत रहा कि पहिले मरश 
झादिक नही भी हैं तो भी मरण आरादिक श्ररिश् अर्थात्‌ असगुन भ्रादिक कार्यके करने 
वाले हैं.) यह कथन श्रयुक्त है व्षोकि,हसने इस विकल्पमे उत्त मरणका सत्त्व यहिले ह 
भी मान लिया भौर भ्ररिष्त हुआ बादमे । यदि कहो कि दूसरा थों भावी मरण है 
उसकी भ्रपेक्षा भ्ररिष्ठ भ्रादिक पहिला कहां जाता है तो उत्तर देते हैं कि वह भी भ वी 
मरण शादिक स्वकालमें इस तरह प्तत्‌ है तो वह मी पहिल्े ही हो गया तो भी ग्ररिष्ठ 
भादिक पीछे हुए कहे जायेगे | यदि भ्रन्य भावी मरणकी अपेक्षा उस धरिव्र श्र दिक़को 
पूर्ववर्ती बतावोगे तो ,प्रनवस्था दोष होगा,,इस कारणा इस विकल्यसे यह सिद्ध नहीं 
हो सकता कि परिधृके क़ालमे भावी मरश झादिक, भी सत्रूप हैं। ः 


उत्तरमरणको पूर्वअ्ररिष्टका कारण माननेमे द्वितीय विकल्पका 
निराकरण - यदि द्वितीय विकल्य कहोगे कि पहिले श्ररिष्त भ्रांदिक भपने कालमें हैं 
प्रीछे भावी मरण आादिक स्वेकाल नियत हो जायगे! तो पहिले भररिष्ठ निष्पन्न हो गया 
तो जो निष्पन्न हो जाता है, वह निराकाक्ष रहता है, उसे फिर किप्तो परकी भ्रपेक्षा 
नही रहती है। तो पीछे उत्पन्न होने वाले मरण पझ्ादिकके द्वारा ये' भरिध्व॒ आदिक 
कैसे किये गए ? अथवा जब भरंण श्रादिक हैं तो कारण कैसे वना ? झौर फिर को 
किया जा चुका है, निष्पन्न हो चुका है उसको फिर करना बतानेकी झ्ावरयकता ही” 
बयां है ? क्योकि फिर किये हुएको क रनेका. सम्बन्ध नही होता प्रन्यथा भर्थात्‌ किया 
हुमा भी, करनेमें झाने लगे तो फिर किसी भी कार्यम्, किसी.मी कारणका कमी भी 
उपरक नही हो-समता, सदा वही वही.कार्य किया जानेसे, भ्रव तो कुछ न बन > 
पायगा ।, क्योकि किये हुएका कररा बार बार होगा भब तो किये हुएमे भी. कार्यका 
सम्बन्ध बवा दिया गया है ॥ यदि यह कहोगे कि निष्पन्न जो प्ररिष्ठ भ्रादिक हैं उनका 
भी फोई रूप ऐसा रह जाता है जोकि भनिष्पन्न, है। उत भनिष्पन्न रूपको करनेसे 
रिष्ट शादिकका कारण मरण शझादिक माना जा रहा है.। यदि ऐसा कहते हो तो 
यह बतावो कि वह भ्रनिष्पन्न रूप निष्पन्नरुपसे भिन्न है या,भ्रभिन्न.हैं ? वह यदि उस 
से भ्रभिन्न है तो वह ही वह रहा, भ्रनिष्पन्न.निष्पृश्न ही रहा उसका करना क्या ? यदि 
भिन्न है तो प्रनिष्पक्ख्य ही निष्पन्के द्वारा.भरित्त भादिक नहीं किया गया। मरण 
झौर भ्ररिष्वृप कोई सम्बन्ध ही नही रह सकता,. भ्रनिष्पन्नसे अरिध्ुका कोई सम्बन्ध ही 
ने रहा। यदि कहो कि सम्बन्ध है भरिष्वके व गरणके साथ भ्रनिष्पत्नका, भ्रत* भ्रति- 
ध्यक्षके करनेसे भ्ररिष्ठ किया गया-तो कहते हैं कि सिम भिन्न पदार्थामें कार्यकारणभाव 
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के पिनाय भौर कोई सम्बन्ध नही होता ;। श्रव यह बतलावो- फिर वहाँ, झरिए्ट 
स्ादिकके द्वारा किये गया प्रनिष्पन्न रूप या; भनिष्पन्न, रूपके. हारा भ्रिष्ठ किया गया, 
यदि कहो कि भ्ररिष्ट, आादिकके द्वारा-पस्‍निष्पश्नखूप/किया, गया तो भृरिष्ट भादिक ही 
अ्तिष्पह,हूपकी निष्पत्ति होनेसे, मरणादिक भकिडि्ित्कर हो गया, क्योकि किसी भी 
कार्य मरशादिकका ,उययोग न रहा ।जो सूलमे लक्ष्य लेकर चले थे (क ,मरसा भादिक 
कारण है और प्ररिष्ट-भादिक काये हैं तो भ्रब/ये मरण भादिक द्वारा भ्रिस्ट भादिक 
का प्रमिष्पन्न रूप“ही नहीकिया;गय्ा तो ज़्या किया गया। इसू|क़ा रण, भरिष्टादिके 
ःकरशमे पूर्वनिष्पक्षका पीछे ,उपज्जयम्रान्न-सरणादिके द्वारा कृण किया;गया | .निष्पन्न 
की कोई क्या करेगा । यदि अनिष्पन्न कुछ-हैतो वहाँपर भी,, पहिलेकी, तरह चर्चा 
प्रा.गयी ५ प्रनवस्था, दोष हो जायगाय लत एः ५६८७ ॥ : "४०३५ 
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»7» अविनाभोवक़े कारण साधनृसे साध्यका खनुमान - शेकाकार कहता ' है 
कि, प्रदि-यहाँ कार्यफरारण भाव नही है। तो फिर किसी एकके दिखनेसे भ्रन्यकां प्रनु 
मान हो जाता है ? सो;वह प्रसुमान बसे हो जायगा , भथवा किसी भो कारणाको 
देखकर कार्येका प्रनुमान हं ता, , कार्यों देखकर कारणका प्रनुमान होना येह कंसे 
सकेगा ? कैसे बनेगा - भ्रविताभावसे ,बन-जायगा तादात्म्य तदुत्पत्तिरूप धर म्बन्ध 
होनेपर्‌-भो, एक दुसरेके-जो, गमक होते है वे श्रविनाभावके द्वारा, ही गमक होते हैं 
यश कारसे नही । क्योकि, यदि भ्रविनाभाष-मही है तो जिसका _तादातंयं _भौरे 
तदुत्पत्ति सम्बन्ध भी जुड गया, हो तो भी साध्यक्नी सिद्धि नही होती। जैसे कोई' पुरुष 
सर्वेश्ञ नही है वक्ता होनेसे | तो देखिये यहां तादात्म्य सम्बन्ध बता, दिया. गया फिणि 
भी साध्यका गसक नहीं मात्रा गया कौर एक प्नुमान किया गया कि देवदत्तंका हे 
पुत्र काला है देवदत्तका पुत्र होनेसे | प्रेंन्य पुभ्रोकी तरह तो यहां।तदुत्पत्ति सम्बन्ध तो 
बराबर है लेकित साध्यका गमक नही है। क्यो गमक नही है कि उसमे भ्रविनाभाव 
का सम्बन्ध नही है भौर फिर कही तादातय-पोर तद्तपत्तिकां संम्बन्ध भी" हो भौरा 
अ्रविनाभाव मौजूद हो'तो वहा वह हेतु श्रपने साध्यका गमक हो जाता है'। जैसे फुत्ति- 
फाका उदय होनेसे रोहिएोका भावी उदय श्राया । इसमें न तादात्म्य सम्यन्ध है 
तदुत्पत्ति सम्बन्ध है फिर भी यह सही ध्नुमान है। भ्रथवां जैसे चत्रका” उदय “होने 
सामसमय समुद्र ब्ृद्धि होना, इसमे न तादारंम्य सम्बन्ध है 'न तदुत्पत्ति+ सम्बद़् 5 है 
किन्तु अविनाभाव सम्बन्ध है सो साध्यके गमक हैं-। इसो तरह कीडो अ्रडोकोः लेकर 
ऊपर चढं रही हो तो उसमे वर्षा होनेकी सम्भावना ज्ञात ही जाती है। तो इसमे नि 
तादात्म्य सम्बन्ध है न तदृत्पत्ति फिर भी साध्यके गमके हैं भादिक ग्रनेक साध्यासाधत 
इस तरहके है कि जिनका न तादात्म्य सम्बन्ध है न तदुत्पत्ति सम्बन्ध है। केवल एक 
नियम रह ग्रया, भ्रविनाभाव मिल गया तो उससे उनकी सिद्धि हो णाती है ज् >चप्म्फ 


“ इस प्रसंगके “बनानेका- कारण--त्तो इस प्रकरणसे यह छिद् होह है कि 
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शरीरको रचने वाले जो भ्रहृव भ्रादि कारण हैं, भारप, भ्रात्माके, परिशाम, #माँडके 
उदय, _ वे भावी मरणा भाद्दिकके प्रनुमापेंक हैं। क्षरी रके रचने वाले जो 'अहृद्न : प्रादि 
काररा हैं उतसे भावी रंचना शादिक मिलेगी, ऐँता भ्नुमान बनता है । जागृत दक्षा 
का ज्ञान प्रबुद्ध धर्मंके ज्ञानका कारण होना तो पंहिले निराकृत कर “दिया” और *सष्ट 
कारण यह है कि प्रतरालमें जो ४-६ धटों समय निकलेगी'वंह प हलोक//जो आदत 
दं्षाका ज्ञान है श्रव यह उठनेके समयकै शांवकी करेंरी बने जायगा क्या? भौर-फिर 
ऐसा. तो नही कि' सोय हुए की दक्शामे शो ते हो, शान तो/निरन्तर' खलः रहो; इस 
लिये उत्तर क्षणका शान परिशमेनका करण पूर्वक्षएकी झनि परिणमर्नोंहै' यह सिद्ध 
किया है | शक्ताकार तीने प्रकारके हेंतुवोंको माने रहा है व्योप्य हेतु कार्य हेंतु: भौर 
झनुपलब्धि हेतु । यह उपलब्धि हेतुका प्र6रण है” जिनके & भेद किए गये ॥(रीव्याप्प, 
कार्य, कारण पूर्वंचर, उत्तरचर, सहचर इनमेसे केवल दो ही हैतु शक्ाकारको मान्य 
हैं->व्याए और कार्य हेंतु | कारण हेतुको नहीं मात्र रहा मरशा' हेतुमे भनेकान्तिकता 
का दोष देनेके लिये उनका पहं उदाहरण था। भ्ररिप्त मरणका कार्य है तर जागृत 
बोध पहिले उद्योपका कार्य है। इस उदाहरणको देकर कारण देतुको भ्रेनेंकान्तिक 
सिद्ध करता चाहता था | तो यहाँ उत्तर दिया गया कि ने तो भांवी मरंण प्रेरिध्ंकी 
इत्तिका कारए है भोर न प्रतीत जागृति बोधका कारण है, जिन्हें' कि ईनें दोनोंके 
द्वारा हेतुसे प्रनेकान्तिक कर दिया जाय । यहाँ तक कारण हेतु पूर्वंचर भोर उत्तेंरचरे 
हैतुको-य्ुक्तियोसे विद्ध किया । भ्रव अंतिम जो संहचर हेतु है वह भी मॉनना हो 
ज़ाहिये । उसकी प्रावदयकता बतला रहे हैं कि सहृवारों हेतुका व्याप्‌ भौर कार्य 'हेंतुने 


तर्ञवि है | 4 ॥|॥४६& ९ (5७४४ ८ 


तर्भाव नहीं होता प्रत वहू,भी ठीक है। 


3 गुल ुट्टपलट १.५ हा बुदुण बह बढ के ली 
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“7 +भ्रविरद्धसअहचा रोपलब्धि ; हेतुकी -सिद्धि-- उहचास.हेतुवोमे. स धय ताध्न 
में भी सदिात्म्य नही है।भौर तदुत्पत्ति नही है। तादात्म्य तो यो,नही है-कि , वे सह- 
चारी दोनो परस्पर एक दुम शक परिहार पुर्बंक-रहा करते; हैं।,-भौर, तदुतृत्ति यो 
नही है कि उन, सहचारियोका एक साथ, उत्पाद हुप्ता है.। जिन पदार्थों का परस्पर परि- 
हर पूर्वक भवस्थान रहता है उनमें तादात्म्य-तम्बन्ध--तही..होता. । .जेसे ,घटपटका 
परस्पर!परिद्ारसे प्रवस्थान है तो उनका;ज़|दात्म्य,मां हों है इसो प्रकार सहचारियों 
को भी परस्पर परिह्यारसे ,मवत्थान है इस कारण तादात्म्प सम्बन्ध नी है । प्रर्थात्‌ 
एक साथ रहने वाले दो पदार्थ-यदि परस्पर एक दूसरेके-स्वमावले क्षतग न्‌ हो. उनकी 
सत्ता जुदा जुटा न हो, तो वह. सहचारी तद्दी.कहला--घकता ॥, .यदि _ उनमे -तादाट्स्य 
सम्बन्ध हो' तो इमका भर्थ,यह है. कि;जे दो, ही रहे.उनमैंसे, एक रहा, फिर _सहतारी 
कैसे रहेंगे । एक साथ रहने वाले तो वे ही कहला सकते हैं जिनका परत्पर परिहारत्ते 
प्रवस्थान है । तो जंद तोदात्म्य सम्बन्ध च रहाँ सहचारियोमें तो वह'।व्याप्य भ्रषवा 
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स्वभ्ावमे'गर्ित नही हो सकता, उनसे यह अल़ग़ ही: है । इसी तरह सहचारी चू कि 
एकफ"ही कालमे पाये जाते हैं इस कारण तदूत्पत्ति;पम्बन्ध तहीं है| जिनमे एक काल: 
पनां पाया जाय उनमे तदुध्पत्ति सम्बन्ध, नही होता ।:जैसे,बछड़ेके-दाहिमे - बाये .दोनो 
सीग। क्या. कोई यह कह सकता है कि दाहिने सीगने, बायेंको;-पैदा, किया या -बाये 
सीगते दांहिनेको पैदा किया ? वे एक कालमे हैं इसलिये उनमे-तदुत्पत्ति- सम्बन्ध-नही 
पर्थोतजव न तादात्म्य सम्बन्ध है न तदुत्पत्ति-सम्बन्ध है तो इसक्ता,भ्र्थ है कि “सह; _ 
चर हैतु युक्तियुक्त है। शकाकार कहता है-कि देखो जिसका स्वाद लिगय़[ जा, रहा है, 
ऐसे रससे तो किया सामग्रीका प्रनुमान शौर सामग्रीके ध्नुमानसे किया रूपका अनु 
भान | तो ये प्रतुमित प्रनुमानसे सहचारी भंलग!हेतुमे न आर्यगां | उत्तर देते, हैं कि 
इस तरहसे तो व्यवहार कोई नही करता कि यहिले रससे करे सोम्प्रीका . भ्रनुमान, 
फिर सामभ्रीसे करे रूपका प्रभुपान । भास्वाधमान रससे व्यवहार सामग्रीकी अनु 
मान, नही करता, रसके स्वादके समय ही रूपका प्रमुमान__मंट' हो जाता  है। जैसे 
डर 

व्यवहार होता है उस प्रकारसे प्रामाण्य माना जाता है। सामग्रीसे करे रूपका भ्रनुमान' 
तो जहा धर्थ यह हुआ कि कारणसे कार्यका भ्नुमान बन गया तब तो कारण अनुभाने 
भौर सिद्ध हो गया । फिर तो तीन प्रकारके हेतु नं रहे। जिसे मानता है! शकाकार 
कि,व्याध्य कारण भौर पनुप्लब्धि ये तीन हेतु हुये । भव तो यह कारणंका हैतु हों 
गया इस.कारण प्रविर्टोंपल॒ब्धि हे] ६ प्र कारके होते|हैं। उसमे कोई विरोध नहीं 
है। भ्रव उन. छह हेतुवोमेसे करते एक एक उदाहररा दे दें जिससे 'जन 'साधारराकों 


शीज्न शात हो । उनमेसे पहिले व्याप्य हेतु बतलो. रहे हब गाहझ़ एक े 9 8५ 
का फिा वा दा ती 5 
ग्रामो शब्द: कृतकत्वांत्‌ः य॑ एव से एवं दृष्ट,, येथां घट: कृर्तक: 
उचाय तस्मात्परिणामीति॥ ३-६४५॥ ' | 'एशू का, #पक कर, 


नव नो जन 


हे &भदा दी $ ॥४: 5 
प्रतिंरुद्धव्याप्योपलन्धि हैतुकाउदाहरण-- शब्द परिण मरी,होते हैं शर्त 
झ्नित्य होते हैं, कृतक होनेसे । जो जो कृतक हते,हैं वे'सश्र अनित्य होते, हैं जैसे;घडा 
भौर कृंतक है।शब्द इस कारण-शब्द:भी परिणामी है । यह तो, व्याप्य हेतुका-भत्वय ,. 
हष्ान्त बताया है, भ्रव इसी व्याप्य हेतुको व्यतिरेक हश्ानापुर्वक क़हते,हैं:--जो भ्रपरि,. 
णामी नहीं होता वह कृतक़ नही होता जैसे वध्यापुत्र । बन्द्रयापुत्र कोई,अनित्ण नित्य 
पाला:कोई वस्तु ही मही है तो वह-कृतक नही हैं भौर कृतक है,, क्षव्द -इस कारण, , 
शब्द परिणामी है । तो यहा यह बात जाननी -वाहिये कि कृतकपना भ्नित्यत्वके साथ » 
व्यापर' है भर्थात्‌ जो किया गया होता है'वह अनित्य होता है- इसमे कोई सन्देह-नृही , ,. 
कोई 'श्रनित्य'ऐसे भी होते कि जो किये.हुए नही होते, किन्तु जो किये हुए” होते हैं वे 
तो अनित्य होते ही हैं ॥ पूर्व 'भ्राकारका तो प्रित्याग, करे भौर-उत्तर-भराका रकी प्राप्त .. 
करे झौ? दोनो, झाकारोके बीच उनकी स्थिति. रहे इसीक़ो ही कहते, हैं परिणाम 
परिणाभमका मोटा अधं'तो भ्रनित्यपना है लेकिन स्वधा भ्रत्तित्य ,कुछ न होकर भ्‌ंगोः 
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प्रनित्य हुआ करता है तो वस्तुक्ी पर्याय है ती है. उम्र वस्तुमें जन देखा जाता: है तो 
उत्पाद व्यय श्रीग्य तोनों' धर्म वाये जाते हैं तो ऐसे परिणामस्ते रह्तित 'हो कोई सर्वधा- 
नित्य भ्रयवा सवेधा क्षरिक हो कोई दाब्द तो उप्में कृतकप्रना "नही बनता ॥ परि 
णामोंके कहनेय स्वंथा धनित्य भी नहीं ग्रहण करता, क्योकि सर्वथा श्रमित्य कुच 
वस्तु ही नही होती | इत तरह इस हंध्वान्तमे बताया है कि कृत्कत्व परिणामोंके साथ 
व्याएं है तो कृतकत्त्व हेतु ध्यॉप्यं हेतु हो गये। (:प्रविरुद्धव्याप्योपलब्धिका वर्णन करके 


प्रविरठ्कर्योप्लब्धि हेतुका वर्णेन करते हैं। + 7 * व |; 


#> बुदा नत मी आय हद का || मी लक बव के: 


भ्रस्त्यत्र' छारीरे चुद्धिव्यहारादे: ॥8-६६॥ "० - - -+* 


भ्रविकृद्धकार्योपलब्धि हेतुका उदाहरण -इस धरीरमें शात्मा है बयोकि 
व्यवहार, वचनालाप, व्यापार भ्राकार, विशेष प्रादिक- होनेंसे। यहा वचनालाप 
प्रादिक कार्य हेतु बताये गए हैं। प्रात्मा हो. तो वचनालास किया जा सकता है इस 
कारण साध्य तो है यहाँ कारण रूप भौर सघन है कार्य छऊप | यहाँ शक्राॉकार कहता 
है कि धाब्दकी उपलब्धि तो तालु प्रादिकके, भ्रस्व॒य ध्यत्तिरेकसे हुप्ना करती है । वांलू 
होठ वर्ग रह चलें तो उससे धब्दकी उपलब्धि हो जाती है। तथ वचनालापको ब्रात्मा 
का कार्य फंसे कहा जा सकता है ?-भ्रौर.फिर बच पलाप झादिक हैतु देकर भ्ात्माके 
प्रस्तित्वकी सिद्धि फंसे क्री ज़ा सकती है ? शकाकार वचनालारको तांलू भोठ भादिक 
व्यापारका कार्य बताकर झात्मा साध3को उड़ाना चाहता है । शक कार और भी कह 
रहा है कि भारमा यदि विद्यमान भी हो भ्ौर कहनेकी इच्छा भी उसी तीब्नगासे हो 
रही हो भौर कफ भादिक दोष कोई कठमें हो-जायें प्लौर कठ भ्रादिकका व्यापार न हो 
सके तो वचन तो नहीं” तिक>ते । इससे यह कहना कि वचन निकलना झात्माका कार्य 
है यह कंसे बना ?े जब भारमाके मौजूद होनेपर भी रोगी पुरुष जिसके कठमें कफ 
यहुत भड गया है तो अब वर्चने-तो नहीं निकलते, इससे धचनका उठ मन होना” तासू 

झादिकके व्यापारका कार्य है न कि आात्माका । उत्तर दैते हैं कि यह कहना भव्तार।' 
है। धाब्दकी उत्पत्तिमें तालू कठ अ,दिक सहाय हैं भौर उस पताल्वादिकको  €ह'यता 
रखते हुए भात्माका व्यापोर मोना गेयी है । जैसे कि मिट्टीसें घडा” आदिक बनाये 
जाते हैं तो उसमें चक्र दण्ड झ्रांदिं सह यंक होते हैं । किन्तु उनके सहायक युक्त क्षम्हार 
का व्यापार पुरुष है। दो जैंसे घड़ो झ्ादिककी उत्पत्तिमें कोई मनुष्य कारण होता 

है भौर जो सहायक साधन ' हैं, उनकी सेहायता लेकर वह कार्य करता हैं;। इस' ही 
प्रकार चचनालाप होनेसे भुल कारण तो घॉत्माका सद्भाव है भौर फिर वहें भरात्मा 
तालू केठ प्रादिकिके व्यापारकी सहायता लेकर वाब्दोको उत्पन्त “कर सर्कता, है, पर 
बचनालाय 'होनेसे प्रांत्माके अत्तित्वको सभी 'लोग ज्ञान करते हैं। ई्त वनालापोमें 
कारण धात्मा है | ताल्वादियें ध्ंन्वय ग्येतिरेकका सम्बन्ध "रखने याला होनेरे 

यदि बार्नू भ्रादिकेका ही कार्य दब्दकों माना जाय॑ तो घट भ्रादिकको भी भात्माका' ही ' 


>> हुक) +# चर “६ पल 
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कार्ये मान लिया जाय । भ्रथवा कुम्हार आदिकके व्यापारके बिः_वन्‌ चक्र दिकेका 
ही कार्य मान लिया जाय | भ्रौर, किर जो काका कार्य है ऐसा प्राये तो उस 
का प्रत्तर्माव कार्य हेतुमें ही होता है ।,जेसे कहे कि शृतपिण्डरुण ये हो चुका है 
घड़ा बन जानेसे तो व्यवत्या तो यों है कि पहिले चक़्पर झतपिणं्ड लाया जांता है,. 
फिर उसको लम्बा करके एक पिण्डी जैसी परिणति बनती है, फिर उप्तमे पोल करके 
एक कसून जँसी परिणति बनती है । उम्रके ढ़ाद - ध.डा बनता है । तो म्रतपिण्डको 
ह। क॒ थे है +िण्डा, उसका कार्य है कसूल शौर उसका कार्य है घडा | तो कार्योंके कार्यक्रे 
कार्य देखकर पुराने कारण परिणतिकों सिद्ध करना यह कार्य हेतुमेंसामिल हो जाता 
है ( कार्यलिंगकों वर्णन करके श्रव कारण हेंतुका वर्णन करते हैं । 2 0 6 5 


बल करे नव च््ड्ज्फ 
हे १5 । « $॥ १0४५ 


ब 


० | अस्त्यन्न छाया छनात्‌ ॥| ३०-६७ 0, 5 5४ आम आर नर ९, 7३ ३ 


” झ्विरुद्धकारणोपपलण्धिका उंदाहरुण़ - यहापर छाया है छत होतेसे 
तो छाया ती है कार्य | भौर छेत्र है काग्ण । तो कोर को देखकर कार्यका अनुमान 
किया जा रहा है। छत्को बताकर छायाकी बात प्रतुमानमे लायी जा रही है। तो 
यहा सांध्य है छाया । उससे प्रविरद्ध कारंण हैं छेत्र। जहा छत्र होता है या ऐसा कुछ 
>५ भी जाना'बहा उसकी छाया. होती है तो ४ रणपे भविरुद् कार्यकी धपिद्धि की मई है 
भ्रत, इस भनुमानमे छम्रहेहु भ्रविर्ठ कारणोपलब्धि नोमका हेतु है । यदि कोई प्रनु 
सान ऐसा हो कि जिसमें कॉरणके फारणका हेनु बताया जाय तो वह कारण हेतुमे 
ही सामिल होता है| वह भिन्‍न,हेतु नही:म।त्ता बता ॥ जैसे - कोई नुमान /बनाया 
कि यहा रहने वाले लोगोके कठकफो रुघने वाली स्थिति है क्योंकि धुवा वाली भ्ररित 
होनेसे । तो कंठादिकमे जो विध्छेद होता हैं उंधकों कारण है घूम भोर घुमका कारण 
है भर्रितं तो कारण दिखाकर कार्यघुम्त भौर धुमेका कोर्य कठेका रुछना 'घ्िद्ध ' किया 
गया है । तो फारणकी कारण दिंखाकरे सांध्यकी सिद्ध करना यह कारंण उपंधिमें 
है दी धामिल हो जीता है । धब ग्रविरेद्ध का रंसोपलंध्धि दामक हेतुको कहकर ध्रविरेंद्ध 
पूव॑ंचर हेतुको कहते हैं ' है, पी व औी «० २0 के बे $ वा 5 नि 
बय कूननन  «- हज ही ू« 05 < 


, उदेष्यति झकटट कृततिकोदयांत्‌ ॥ 'रै5६८॥॥; 


९५ [१५६ ली 


भ्रविरुद्धपूवंचरोपलब्धि हैतुकां उदाहरण --रोहिएी भक्षत्रका 'उदयें ही 
गयो कृत्तिकाका उदय होनेसे यहां कार्य है रोहिशीर्का उद्य। उससे पूव॑ंसे होने 
वालो है कृत्तिका | नक्षत्र क्मस प्रस्वंती, भरनी कतिका रोहिएी श्रादिक जो कमे 
कथन है उसमे कृत्तिका है तृतीय नम्वरका नक्षत्र भीर' रोहिएी 'है जीये नम्बरका 
नक्षत्र । तो रोहिशीसे पहिले धाता है इृत्तिका । तो इततिकाका जबं उदय चल रहा 


'... है तो उप्तके उदय रोहिशीके उदय होनेकी सिंदि करना यह पूर्वेचरे हेतुमे साधिल " 
है । कोई परृवचर भी हुआ करता है। तो वे सेद इस पूर्वंचरमे ही भ्रन्तभूत कद लेगा 
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चाहिये । जेसे कोई कहे कि शगसर!का नक्षत्र भ्रागे, होगा क्योकि कृतिकाका उदय 
होनेसे । तो शगसिरा नक्षत्र है ५ वें नम्बरका, कृत्तिका है तीक्षरे ठम्बरका पाँचवेंसे 
है चौथा चौधेसे पूर्व है तीधरा टो तृतीय नक्षश्ञको साधन बताकर ४ वें।नक्षत्रके 
भविष्यकोलमे उदय बताना यह पूर्वंचर हेतुमे सामिल हो जाता.है। भव पूर्वचर 
लिज्भका वर्णन करके ,उत्तरतर लिज़ुका, वर्णृत करते हैं | तक ४ 
४: ' उदगादभरणशि: प्राक तत एवं॥। ३-ह९॥7 / हा एक 7 


मन बकर्षी 
की ६ + 


, अविरुद्ध-उत्तरचरोपलब्धि हेतुका उदाहरण ;-भरुणीका छ़द्य हो चुका; 
कत्तिकाका उदय होनेसे।। भरणी तक्षत्र है-द्वितीय नम्बरूा भौर कृत्तिका -है--तृतीय ८ 
नम्बरका । तो जब कृत्तिकाका उदय चल रहा है तो उप्त साधनसे भरणीका उदय हो 
चुका यह साध्य छ्िद्ध करते हैं। उत्तरचर 'लिंगका काम ?है) यंदिं' कोई उत्तरोत्तर 
चरलिग हो तो उसका भी भ्रत्तर्माव उत्तरचर लिगमे करना चाहिये, जैसे कोई भवन 
मान करे तो भरणीका. उदय हो चुका रोहणीका उदय हुनेते ] तो भरणी है द्वितीय 
नम्बरका नक्षन्न_भौर रोहिशी है चतुर्थ नम्बरका । तो. रोहिणी नक्षत्रका , उदय है + 
तो उसमें भरणीका उदय,हो चुका' यह घिद्ध.हो ही जाता, है । तो भरगगीका. उत्तर है .. 
कृत्तिका और ऋृतिकाऊ बाद भाता है रोहिणी तो. उत्तरचर. हैतुसे...बहुत . पहिलेका 
नक्षत्र उदित, हो. चुकना सिद्ध करता.यह-तो उत्तरोत्तर वरलिंगका .भनुमान है ) प्रव 
उत्तरचर द्वेतुका वर्णन करके ,सहचर्‌ हेतुका वर्णन करते हैं.). +.... - ८ ० »-* 

४४ अस्त्यत्न॑ भावुलि?ज्षे रूप रसीतृति कट वी गा 

+ अविरुद्धसहचरोेपल्ब्धि -हेतुका-उदांहरण--इस बंगनमे रूप है रस,होने - 
है । तो|रूप भीर।रस दोनों एक साथ हुआ करते' हैं | ;-उनमेसे--जिस--रसका- स्वाद ५ 
लिया 'जा हहा-है । प्रत्यक्ष किया जा;रहा, है 3 रस,-साधनसे। रूप-:साध्यका सिद्ध: 
करना यह, सहचर- लिय साध्य ग्रुतुमान,है + भव जो-सगोगी हेतु।होता:है-भथवा :एक 
ही पदार्थमे सम्वाय सम्बन्धसे रहने वाला हेतु होता है जो साध्यके: समान सम्बन्धमें, | 
ही रहा करता है उनका भ्रन्तर्माव इस सहचर हेतुर्मे कर लिया जाता है। जैसे यह 
कहना कि इसमे झरात्माका अस्तित्व है वेयोकि जो मन भ्रादिक विकिप्त 'शरोर होनेसे 
तो ये दोनों सहचर हैं । विशिष्ट ज्योतिरूप देह है भोर. झात्मा/भी वही- है -त 

सहचर लिंगमे सामिन्न, हो जाता, है ॥.इसी प्रकार जो एक ही. ध्र्॑में समवाय सम्जन्यु: 

रहता. है--जैसे. रूप रस गधु स्पर्शादिक एक ,पदार्थम रह (रहे हैं -तो ,वे एक ,रुसरेकी 
कर देते हैं। ये सब सहचर लिंग कहलाते हैं ।.इस प्रकार पझ्विरुद्धभोगोपलब्पिके , . 
डो छह हेतु कहे गये थे उनके छहो:उदाहरण बता|दिये गए हैं |:यह सबडदाहरण विधि; 
साध्य वाली है.) भव विधि साध्य होनेपर जो अविरुद्रोपलब्धि- हेतु, रोते-.हैं -उनका, - 
उदाहरण प्रेकर विरंद्रोपलब्ध्रि हेतुका. उदाहरण, देतेके निये पहिढ़े विर्द्रोपतन्धि, ( 


तक 


ल्‍्डै 


7 वज्चद्श भाग : [ १५६ 


4 का पक प कि न्ना क्या ्यक $ ० 22 ् कक हे 
हेतुके साध्यके सम्बन्धये सूत्र कहते हैं। इस 'हीमे विरुंद्ोपलन्धिकें सेद भी बताये 
जायेंगे। ( ., “"ि' ७, "शक 7 डिश शाह 7 

है. काना न बलि ब्क्ण ही 


विरुद्धतदुपलब्धि: प्रतिषेषे तयेति॥ ३-७१ ॥ ' 


बन कम्क७.. की 


मर 
द्‌ 
घी. ३ ७/४// ९६ 8805 5 3१. १ + 


/० ? प्रतिषेष'साध्य होनेपर विर्देद्रोपर्लेब्धिकें प्रंकार-:विरुंद लो व्योप्य 
कारण धादिक है' उनकी उपलब्धि होनो इंध हेतुप्े प्रतियोध साध्य किया  जाता' है । 
इसी प्रकार विरेड्धोपलंब्धि-हेतु भी छह प्रकारके ' होते हैं। विरुद्ध व्याव्योपलब्धि, 
विहद्ध कार्योत्लब्धि, शिशिद्ध का रो पलनदिय. विरुद्ध पूर्व. ब३; विह्द्ध उत्त- चुर, विरुद्ध 
सहचर | साध्यका इसमें तास्तित्व सिद्ध किया जायगा । तो जिसका प्रतिषेष किया 
जा रहा है ऐसे सब्यिसे:जो विरुद्ध है पंदार्थ 'उससे-मंर्म्बन्त रखने (विलिं: <4८यादिककी 
यह उपलब्धि होती है तो "जहाँ: विरुद्ध हैतु पा: जायंगा उससे विंस्द्धका निपेध 
“हीःतो किया जांयगा।। से सब बांतेंउदाहरंएेके समय स्पष्ठ हो जायेंगी।।' एसमेसे _ भव 
प्रथम विरुद्ध व्योपलब्पिका:उद्राहरण देते:हैं (0 दा +$ ७ +7॥+॥  +“« 
है कक डीडण  7% 5 चर हडक हू पद का८ 8 तार चज, 


- -,- नास्त्यत्र शीतस्पदं गश्रौष्टयात्‌आ' ३-७२-॥८घ- #. - 7 


हे डा 
१ ५ भा 


विरुद्धव्याप्योपलब्धिका उदाहरण --उसका उदाहरण दे रहे हैं कि थ 
झीत स्पर्ण नही है गर्मी होनेगे । दो गर्मी यह तो हैतु बताया गया है शौर गर्मी 
है भोर भग्निस विगद्ध है 'शोत॑स्पर्ण । जहा पग्नि है वंहा ठढा स्पर्ण कहासे होगा 
तो ठढे स्पर्श का निषेष फरना यह है उष्ण हेतुका साध्य | तो यह विरुद्ध व्योपोपलब्धि 
हो गयी । भ्रथवा कहो :व्याप्विरुद्धो पलब्धिय बहीं. अ्रंतिप्ेंध ;साध्य, है.; कौर जितने 
प्रतिषेध किये जा रहे हैं उनसे विरुद्ध व्याप्यकी उपलब्धि हो रहो है। भ्रव विरुद्ध 
व्पाप्ठदेतुका 'कोरंण वर्णन करके विरद्ध कार्यका बर्खन करते हैं। :' “५ ४ 


कक कक की मर ्> ९०० का आन कु हि का रू 
$ €& 4 पे खरा ; + ४ अक दे. अमन + रे || 
न 


, ५" नास्त्यत्र शीतर्स्परशों धूमात्‌॥ ३-७३॥ हा हू 6 ॥कात - 


६७१ ४७ का की कक कर दर 
०, ५ 4 आई । / 5 कह ६ ढ़ ] 


“:' ह विरुद्धकाय्रोंपलब्धि हेतुक़ा.“उदाहरण--यहां -झोतस्पर्श नहीं, है; धुवां 
'होनेसे 4 तो साध्य बनाया: है शीत;स्पर्श का(भ्रम्नाव; जिसका प्रतिषेध किया,+जा रहा 
है 4-० स श्ोतस्पर्श्स विशृद्ध:है प्रस्नि। जहां: भ्रग्नि होती है- वहां शीत स्पर्श “फहासे 
होगा ? प्रश्निका काये है घुम । तोजजो अतिपषेव आ्ाष्य है उसका व्रोधी “कार्य पाया 

से यह:विज़द्ध कार्योपलब्धि नाम॒का हेतु होता है ।- यदि -इसके - बाद; स्रीघा,क़द्दो 
कि धहा ,़ीतल स्पर्श नही, है-भरिन होनेसे तो यह -विरुद्ध "का रणोपलदिधमें.: सामिल, 
द्ोता है। किन्तु हेतु दिया है घूम होनेसे तो शीतस्पर्शका विरोधी है, प्रति शौर - भ्र गन 
का कार्य है घुम । उससे सिद्ध किया है क्षीत स्पर्शका प्रभाव | झब पिरुद्ध कार्य हेतुका 
वर्णन करके विरृद्ध कारण हेतुका- पाने करते' हैं ॥ ।' ५, | » ८४% ; 


भा 


:/६०, ] परीज्ञापुबदमाथचग 
नास्मिन्‌ हरीरिणि सुखमस्ति हृदयशल्यात्‌ || ७छ ॥  , ,- 


॥ 47 


विरुद्धकारणीपलब्धि हेतुका उदाहरण---इस झरीरमें पुरुषमे सुर्ख “नही 
है क्योकि हृदय शल्य होनेसे | तो यहा साध्यू है प्रतिषेष्त सुख॒का _प्रतिषेष किया जा 
रहा है तो सुखका विरोधी है दुख भार दु खका कारणा है हृदण शल्य तो दृदय शल्य 
वैक़र सुखका अतिपेघ-करता यह;विद्द्ध कारण /हैतुते :स़िद्ध , किया: जे।पहा भनुमान 
है ) जहा विउुद्धकारणा मिले वहा,उस कारणके कार्यस्े,विरोधो बात ही सिद्ध होगी । 
म्ो' वियृद्ध कार्य देतुका वर्णन करके अ्रब विरुद्ध पुर्वंचर-हेतुको कहते हैं -, ० । 
शल्य घर छा कक 5 5 5 
, “ विधि जुर्ताी सके रेगसकदु | ईंट ॥ 
- 5 विरुद्धपूर्वचरोपन्नब्धि-हेतुका उद्राहरण--ऐक सुकर्तके बादः रोहिणीका 
उदय होनेसे रोहिणीका उदय 'होनेसेतो यहां प्रतिपेव है रोहिणीका उदय ' रोहिणीपे 
विरुद्ध है पुव॑र्मे ;भर्यात्‌ रोहिणीसे पहिले भाता; है भरणी, उससे, पहिले श्राता'है 
झस्विनी । उससे पहिने झाता है; रेवणों ॥:जब:उत्त समय रेवशीका 'उदय 
है वो भृहतत बाद सकटका उदय कहा जायगा । श्रथम तो जब अ्रस्विनीका ही उदय है 
तो उसके बाद आ गयी मरणी तो मरणीका शक मेहूत्त समय व्यतीत होनेके बाद श्रा 
गया कृत्तिका | उसके बाद होगा रोहिणी फिर बतला, रहे. हैं २वत्तीका उदय हो यहां 
सकटके उदयका विरोधी है भ्रविध्वतीका उदय भौर उसका पूर्वचर है रेवतीका उदय 
यहा विरदध पु्ंचरे हेतु हुआ । भव विद्ृद्ध पूर्वचर हेतुका वृशुन करके विर्ठ उत्तरभ्र 


का उदाहरण देते हैं। . , ७ ,-- 4-८ -“ 'ब- ३३ ) ७,» -:,' 


हु [ 


। नोदगादभरणियृ हुर्तात्युव पुष्योदयात्‌ ह इ-७६व१ ' 7 ४ 


विरुद्वोत्तरच्रोपलब्धि हेतुका उदाहरण-म्रुह॒तंसे पहिले मरणतीका, उदय न था 
पृष्यका उदय होनेसे पुष्पसे पहिले भ्ाता है पुनर्वमु, उससे पहिले कृत्तिका, उससे पहिले 
भरणी । तो उतने मुह्द्तों पहिले झ्ाने वाले भरणीका प्रतिषेष . किया;: जा; रहा कि 
मुहृतसे पहिले मरणी उदयमें न था क्योंकि पृध्यका उदय होनेसे। तो मरणीके उदय 
का विरोधी है पुनसुं । उससे उत्तर द्वै-पुस्पको उदय ॥ तो यहाँ यह।विरुद्ध उत्तर- 
खर हेतु हो गयां। जैसे कोई कहे कि अवंसे एके दिन पंहिते इतवोर न था २१हस्पर््ति 
वार होनेसे । तो इतवारंका विरोधी है बुर्धवार क्योकि सोमवार भी निकले, मगल 
धार भी निकले, मंगलवार भी निकले तब बुधवार भायगा' ॥ उसके उत्तरमे रहने 
वालो है'हेहस्पतिवार | तो हृहस्पत्तिको' बताकर उससे” एक दिन पहिले इतबेारके 
हीनेका निषेघ करेंना यह विरुद्ध उत्तरचर हेतुसे तादित प्रनुभान हुआ | अब विरंद 


हि. फॉक ् कम १& «डा 


सहचर हेतुको कहते हैं। ' सा 


5 न हा कं 
] ) दल 


नास्त्यन्न भित्ती परभागाभावोश्वग्धायातु॥ २-७७ [ एह' 


न 


पण्चदश भाग [१६१ 


विस्द्वसहच रोपलब्धि हेतुका उदाहरण - इस भीटमे दूसरे परले भागका 
प्रभाव नही है वो कि इस तरफके भागका सद्भाव है । भीट खडी है, उसका एक ही 
पहिला हिम्सा तो दिख रहा है । उस दिखते हुए सामनेके हिस्सेसे यह भ्रतुमान करना 
कि इसके दुसरे हिस्सेक। श्रशाघ नही है, क्योकि यह पहिला ।हस्सा दिख'रहः है । तो 
यह भ्रतुमान सही है। प्रत्पिष्य हो रहा है परलेा हिस्सा । परला हिस्सासे विरोध है 
परले हिस्सेका सद्भाव | उमका महचारी है धगले हिस्सेका सद्भाव | तो प्रगला 


- हिस्सा देखकर परले हिस्सेके श्रमावका निपेध फरना यह विरुद्ध सहचर हेतु हुभा । 


कै 


जैसे कोई यह फहे कि इस भ्राममे रूपका भ्रभाव नहीं है रस होनेसे । तो रूपके 
झभावका विरोध हुप्ता रूपका सद्भाव । तो रस बताकर रूपके श्रमावका प्रभाव 
कहना यह विरुद्ध सहचर हेतु हुभ । जैसे कि पहले शताया था कि हसमे रूप है रस 
होनेसे तो यह हुश्रा श्रविर्द्ध सहचर । पौधा झनुमान। भ्रथ रस हेतु देकर रूपके 
प्रमावका भ्रभमाव बताना यह विरुद्ध सहचर हेतुसे साध्य किया है उससे पिरुद्ध है पर- 
भागका सद्भाव, उसका सहचर है भ्रगले भागका सद्भाव | यहा तक हेतुके दो प्रकारों 
प्ेसे एक उपलब्धिरूत हेतु, इनमेसे उपलब्धिरूप हेतुका वर्णंन किया जा घुका जिसका 
साध्य विधिरूप हो धौर हेतु भी विधिरुप हो यह भी उपलब्धिहेतु कहलाता है। 
म्योकि विधिका साध्य किया है भौर जहां साध्य तो हो प्रतिषेध भ्रौर हेतु हो विधि- 
रूप तो यह भी उपलब्धि हेतु कहलागरेया, क्योकि बताया गया था कि उपलब्धि सामक 
हैतु विधिताध्य होनेपर भी होता है। तो जैसे उपलब्धिको बात कही गई थी उसी 
प्रकार भ्रनुपलब्धिकी भी बात है। अनुपलब्धि भी दो प्रकारके होते हैं- एक भ्रविरद्ध 
प्रमुपलच्धि भशौर एक विरुद्ध अनुपलब्धि | तो उनभेसे पहिले प्रकारकी जो ध्रनुपलब्धि 
है भ्र्थात्‌ प्रविर्द्ध भ्नुपनब्धि है उसका वर्णंन करनेकी इच्छासे जय प्राचाये महाराज 


सूत्र कहते हैं । की] 


भ्रविददधानुपलब्धि. प्रतिषेघे सप्तथा स्वभावव्यापककार्येकारणपूर्वो- 
>तरसहचरानुपलम्भमेदादिति ॥३-७८5॥ | ' 

प्रतिषिध साध्य होनेपर प्रमुपलब्धि' हेतुके प्रकार - अविष्द्धानुपत्रष्धि 
प्रतिपेष साध्य होनेपर होता है भौर वह ७ प्रकारसे प्रतिषेष करता है श्रर्यात्‌ श्रवि- 
रुद्धानुपलब्धिके ७ भेद हैं स्वभाव प्रविरद्धानुपलब्धि, व्यापक भ्रविरुद्धानुपलच्धि, 
कारण अविरुद्धानुपलब्धि, पूर्वचर भ्रविष्दध/नुपलब्धि, उत्तरवरप्रविरद्धानुपलब्धि, सह- 
चरप्रविरुद्धाठुपलब्धि, प्रतिषेष साध्यसे प्रविश्द्धकी भ्रभुपलच्धि होना इसका वाम है 
प्रविददानुपलब्धि । उनमेंसे प्रथम ध्वभावातुपलब्धिका उदाहरण देते हैं। 


 नास्त्यश्र भूतले घट उपलब्धिलक्षणभ्राप्तस्यानुपलब्धे ॥ ३-७६ ॥: 
प्रविरुद्भस्वभावानुपलबन्धि हेतुका उदाहरण--इस जमीतपर धढ नही 
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है क्योकि उपलब्धि लक्षण प्राप्त होनेपर भी उसकी: उ>ज्ब्धि नही हो रही है! भर्षाः 
घट प्र'प्र॒ करने याग्य'चौज है। दिखने योग्य चोज़ हैःझौर फिर भी नही दिश्व रहा 
तो इससे सिद्ध होता है कि यहा घडा नही है-।चैवे इग,अनुपानमे , घिफ इतना ई 
कह देना --अनु (लब्वे । यहा धढा नही है-7:-क्‍्योकि /शया नही जा रहा ॥. तो इत- 
मात्र रेतुसे काग्र मही बनता । क्योकि नही पायी जा रहो ,तो बहुत सी चीजें, हैं 
पिशाच, भूत, राक्षस ये भी नही पाये ज़ा. रहे।हैं तो इनका भी प्रभाव, प्िद्ध कर देर 
क्या? इसलिये-उपलांग्ध लक्षण यह इतना:विश्ञेषण ,प्रौर दिया ,है,, याने. जो थी* 
दिप्त सकती है, पायी जा सकती - है (फर-मभी; न-पावा-जाय त्तो,उप्तसे “उसका ,भ्रमात 
घिंद्ध होता है पर पिशाच आदिक तो यहा पाये, नही जाते, दिवते.नही.हैं, फिर उत 
की भनुंपलब्धिसेउनके विधयमे कुछ नही कहा जा सकता कहो गिश्ाचादि यहा कहीं 
नहीं दिख रहे भौर वे मौजूद हो तो-इससे-यही बात मही है कि.-थो 3पलब्धिके याःग्य 
है भौर फिर उनलब्ध न हो तो उससे उनका नास्तित्व-मिद्ध होता, है ।... - ;,,, , 


बता. «०५ - हम 
्द हे | : बन्द ये. अरब दे वह कब 72, 726 +फ 
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भ्रनुपलब्धिसे झारोपित अस्तिस्वका 'निषेय - यहाँ कोई पूंछे कि गहं तो 
कुछ स्ववचनवाधित जेधी बात हो रही है, जो हैं वह उरनब्धि' लिक्षण गए केंगे हो 
जायपी २ भौर यदि कोई उपलब्धि लर्कणं्राए है भ्रेया [पाये जाने योर? है उरैलब्यि 
को प्राप्र हुआ है फिर उसका पप्त्व कंसे कहोगे ? इन दोनों' वैत्ोमें तो परह्र 
विरोध.जैसी बात है। तो उत्तर देते हैँ कि भोरोप'कंरके धररेये की निधे् किये है ।: 
पहिये तो ऐवी प्रक्ाता की कि यह जमीने घट सहित हो पकंती थी भी २ इंछ जमीन 
पर घट देखाजा सकता था तो घंडेंके सम्बन्धी रूपसे पहिले अमोनकी कैल्ना की तब ' 
फिर घटका निपषेष किया जा रहा' है इस जमीनपर, 'क्योंकि' सभी जगह जहाँ निषेध 
किया जाता है उत्का विषय झारोतित हुप्रा करता है। अद्भ/कार यह कह रेहीं था 
कि।जो नही! है उते-उपल-ढव प्राप्त कते कहागे 7 र, जो ड़ गलब्पि प्राप्त है उत्ते भतन्‌ 
कीपे कहोगे प्र्वात्‌ जैसे इस ही जमीनपर यदि घड़ा है डी .नही... नो... उसे उउलब्धि 
लग्मग प्र पृ यह वितेइ प्‌ ऊैपे वगावोगे ? प्रभात पाया होता है भौर फिर न॑ वाया 
जाय तो पार्य,' हुंगी कहो है? भौरं यदि प्रात है _तो” घरटका निव्ेष कंततें ? 7 उप्के 
उत्तरमे कह रहें हैं'कि जैसे घडो नहीं है।यहा धो'वु डेने पहिले यह: कर्लना: की, कि 
घडो सहित यह जमौन हो सेकनी थी श्र नही है । “तो आरोपित ,विउर्य :हाँता ; है 
निषेधका | जैंमे “किसी पृरुपके डारमे कहा जाय कि ण्ह गोरा'नहों)है।तो” यहाँ: काई। 
ऐसा तक तो नहीं उंठाता कि यदि गोरा हैती तिपेष नहीं हो सकेता/भौर/प्रय:९ निपेष 
गोरेपनका शब्द हो नही कह सकते हो ? इससे जो निपेत्र वाली,घ्रातश्कही जाती है.” 
वह पहिले बृद्िमें भाराउत .करली जातो है फिर उसका निषेव किया जाता है। हम 
जमीनपर घडा नही है तो निपेवं करनेसे पहिले जमोनपर धरा ऐंधा 'सम्बन्ध बुद्धि 
मे बताया । फिर ऑरोपकरके उत्तका निपिष्ठ फियागया,गया है.! ,+ ,/४ ९५ 
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.  शारोप्यमे ही श्रारोपको स भवता--शेफाकार कहता है कि दस ,तग्ह तो 
जो भूत पिंक्षार्च भरादिक अह्य है वे भी ह्यरूपसे भ्रारोषित, किये * जा, सुंकंगे ओर 
किर उन्तका प्रतिपेध किश जायगा । उत्तिर द्ेत्ते हैं कि ग्ह बात युक्त नही है'। :चिसमे 
प्रो रेप झिये जानेकी योरवता होती है भ्रोरोप उसके ही होता है। जो! पदार्थ, यदि 
विद्यमान हो तो निर्यमले उपलब्ध हो, उसमे ही श्रौरोप किया जा' सकता है,। जेसे 
यदि यहा घडा होता तो नियमसे उपलब्ध “होता दिखना पाया जाता भौर श्व नही 
दिख रहा, नही पाया जा रहा तो ईमैसे-सिर्धे है|कि यहाँ घडा नही है ।"भोर पिशाच 


" झादिकमे तो यह बात नही बंनती कि पिशाच आदिक यहाँ'होते'तो नियमसे उपलब्ध 


६ 


होते । ऐसा नियमे उनमे नही हैं इसे कारश भ्रंनुपलव्धिसे पिशाचका ना स्तत्त्व. सिद्ध 
नही किया'जा सकता | घड़े ठी उपलब्धिमे चिने कारण हैं । जैसे इन्द्रिय ठोफ होना 
प्रकाश होना प्लौर उन सब कॉरणोफे रहते हुए घडा होता तो/नियमंसे दिखता' ना | 
अब सब कारण मौज” है शौर घडा नही पाया जा रहा तो निषेष किया जा रहा कि 
घूड़ा नही है ऐसी बात पिशाच भ्रादिकमे तो हैं नही | चाहे कितना हीं प्रकःश हो भौर 
कितना हो तेज जान" वाली इन्द्रिया हो तो भी पिश्नाच ग्रहणामे भ्राजाव ऐसा नही है | 
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४. एवज्ञानसमर्भी प्रदेशपर घटका;असत्त्व सिद्ध 'कपनेसे, अ्रन्यत्र ,घटा- 
भाव सिद्ध'हो जानेकी अनापत्ति--घडेकी :उपलब्विके सारे का रणोका होना एक 
ज्ञानसे-सतर्ग रखने वाले प्रदेशके उपलब्ध होनेपर निश्चित-होता है। याने जिश्त जमीन 
परछड़ा;रखा उस जमीनको;सम्रकुनेका उपलृदध करतेका ,करणा भी. पही है .याने 
प्रफाए, है श्रौर इन्द्रिया व्यवस्थित हैं प्लौर-जमीन;-दिल/रही है, भर .यही. करण है 
चघटकी उ“ल व्पिके ।- इप्द्रिण .व्यवस्थित हैं। ,प्रकाण हो तो घट भी दिख सकता है. 
तो घट और, उस जभीनके। हिस्सेको उपलब्ध करनेके कारण. समान हैं।। तो जब इन, 
इन्द्रियसे श्र इन 7्रकाश्ोमें यह जमीन तो दिख रही है भौर घडा- मिल, नही रहा 
तो इससे सिद्ध होता कि यहा घडा नहीं है । यहाँ एक ज्ञान ससर्गी कहनेसे यह 


“है भाव भ्रांता है कि जैसे हम यहाकी जमीन देख 'रहे हैं भौरे वहाँ घंडी नही दिख रहा 


सो धघडेको श्रभाव यहाँ की जमीनपर ही सिद्ध कर पायेगे। ऐसा नही 'कि- प्रन्य देश" 
की किसी जमीनपर हम झभाव सिद्ध करदें| जिंते एक ज्ञानमे जमीन भा रहो 'है उसः- 
ही एक ज्ञानमे घट नहीं दिख रहा तो घटका नास्तित्व 'सिंद्ध होता है-। इसी 
भरकर एक ानमे झ्ामे वाले भन्‍्य पंदायोंमे तो उपलब्धि हो और घर्ट भी दिख सकता " 
था, वयोकि दृश्य है वह यहां उपलब्ध हो नहीं रहा तो इस प्रकार उपलब्धि लक्षण 
भाष्ठ घंटका भनुंपलस्भ लिझ किया गया है | उपलम्भः मांयने पाया जाना यहा हेतु देरहे 

हैं स्वभाषानुपब्धिका । यहा घट नही है केयोकि पाया नही जा रहा। तो'एक सीधी * 
दी रत कही जा .रही है प्रण्दिद्ध स्वभावकी भनुपंलब्धि बतीयी जा' रही है 

झोर, साथ ही साथ साध्य प्रतिषेघरप भी  बंताया'' जा" रहा है | 

जकाकार कहती हैं कि एक शानमे धसर्ग रखते वाले” प्रदेशको उपलब्धि होनेपर- 


१९ 
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भी भ्रन्य विषयक जैसे यहाँ घट विषयक ज्ञानके गपश्न करनेकी वाक्ति सामग्रीकी है 
ऐसा निश्चय नही किया जा सकता | कंसे ? थों कि 'ई ज दूगर यहाँ वैठा हो भौर 
कहा! उधने ऐसा जातदु चलाया कि कोई एक चीज क्सीकों न दिखी भ्रौर सारी बीज 
दिल्ल रही तो प्र वहा एक ज्ञानससगीकी बात तो ठोक़ नहों थेंठ सक। | तो रुप 
तरह एक ज्ञानमे भूतल तो भरा रहा और एसा हत्नि प्रतिबध कर दिया जाय किसौके 
हारा कि घट वहाँ हो धौर फिर भी उस ज्ञानमे घट न प्याये तो भ्रन घटका अभाव 
इस हेतुसे तो सिद्ध नही कर सकते । उसका समाघान देते हैं कि यह कहना श्रयुक्त है 
वधोंकि प्रदेदा श्रादिकके द्वारा एक ज्ानमें सम्बन्धित ही घटका प्रमाव बताया जा रहा 
है । भिन्न ज्ञानमें घाने वाले घटका पभ्रभाव नही बताया जा रहा यदि कही प्रिज्चान 
भादिकने दृध्नि बन्द कर दी है श्रहदय बना दिया है घंटको तो प्रहष्य बने हुए भटका 
हूँग निधेष,नही कर रहे। ' पु 


झभंभावकी भ्रन्यभावरूपता--पहाँ घो एक ज्ञानमे सम्बन्ध रखने वाला 
वेंदोयें और है ऊंमका जात,ही पयु दासकी विधिसे घटकी पअ्रतत्ता कहलाती है, याने ञओों 
शभीज नही हैं उंततका दिशधना कया ? भौर उच्तका बोलना क्या कि यह नहीं ॥ उम्र 


री पदार्थंत्ते रहित'जो अर्मार्त दिल रही उसके म॑ यमे हैं उस पदार्थकी भ्रसता । जैसे कोई 


कहे कि चौकोर्पर चहमा रखा होगा सो उठा ल'्दो « वहाँ चदमा था न ॥ तो देदे- 
करे यह फुंहता है कि चौकीपर चदमाका प्रभाव है| तो क्या उसे चद्माकां भ्रभाव 
है दिख गया ? न होना ऐती'क्या दिखनेकी चीज है ? पर चदम। सम्बन्धसे -रहित 
केवल चौकीका दिखना ही पैयुदास विधिते चश्माका अमाव कहलाता है ।तो इस 
तंरह घंडा दि जाने योग्ग चीज थी । और जिस हो एक ज्ञानमें वह प्रदश दिख रहा 
है, जहां घडेका स्माव सिद्ध किया जा रहा ?ै वहाँ घडेका भ्रनुपलम्म है तो उससे घट 
के नास्तित्वकी सिद्धि होती है । ह 
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प्रत्यक्षसिद्ध अभावको न मानने वालोके प्रतिबोधके अर्थ . अभावका 
झनुमान शकाकार कहता है कि तुममें जो यह कहा कि जमीनके स्रद्भावका, ही 
धाम घटका झमाव दे तो इध, तरह सभूतल तो प्रत्यक्ष सिद्ध है। सो तडू,( , हुये पटका 
झभाव वह भी प्रत्यक्ष प्िद्ध बन गया । भ्रव भ्रनुपलम्भ हेतु देकर अनुमान बनानेवी 
झावएयकता क्या है ?े जब तुम्हारा कहना यह है कि खाली जमीन दिख, जायू उत्त 
ही के मायने घड़ेका झ्माव है तो जमीन ता प्रश्यक्षत्रे विल्ल गई झौर जमीनक! 'हों 
माम है घड़ेका झमाव तो जनीन दि्लते ही घडेका भ्रभाव भी दिख ,गया । प्रत्यक्ष 
जान लिया तो प्ब,घडेके श्रमावको सिद्ध करमेके लिये भ्रनुभान ,बनानेकी क्‍या ,भाव 
इयंकता है। भौर झनुप्रलम्भ बताकर क्या दिद्ध करता चाहते ? कोई प्रयोजन ही 
नही ? इसका उत्तर देते हैं कि यह.व त तुम्हारी कुछ सत्य है तो.भी . प्रत्यक्षते जाने 
हुए झ्रमावमे भी-जो व्यामुग्ध होते है प्र्धात्‌ यथार्थ जानकारी नही, रखते,, ऐसा. कोई 
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दार्शनिक है, उसको श्रभाव निमित्त करके समझाया जा रहा है। ऐसे सारूण प्रादिऊ 
कुछ दर्कत हैं जो कि प्रत्यक्ष सिद्ध भ्रशशव होनेपर भी उसको ग्यष्ठ उम रूपमें नहीं 
, मान रहे । देखिये सत्त्त रत तम झादिक जो गुरा हैं उन गुणोमे जो श्रसत्ताका व्यव- 
हार किया जाता है कि सत्व गुशका,नाम है स्थायी गम्भीर रहना शौर रजगुणका 
काम है उपसे कलुषता भाना उपसर्ग भाना | तो दो गुणोके दो स्वरूप न्यारे न्‍यारे 
हैं। एक गुणमे दुपरा गुण कीले झायगा । तो जैसे सत्व रज तम* झ्ादिकमे भअ्रसतुका 
व्यवहार किया जाता है तो वह झनुरलम्भ निमित्तिक ही! तो है। सलिये यह कहना 
युक्त भमही है कि झ्रभाव जब प्रत्यक्ष मिद्ध हो गया तो उसमें व्यवहार स्वयं हो 
जायगा पश्रन्य हेतु आदिक देनेक्ी कया ग्रावइयकता ? यो देना पड़ता है कि भ्रत्यक्ष 
पघिद्ध होनेपर भी प्रभावमें जब यथाथंता नही समझो जा सक रही है तो उन्हे श्रनुमान 
से हेतुसे वत्ताना पडता है ? 


प्रनुधजम्मनिमित्तक व्यवहार बतानेकी आव्श्यकताका दृष्टान्त द्वारा 
विवरण जेसे भौर द्श्वान्त लीजिये -किसी पुरुषने बहुन बडी गाय देख भोर उस 
को तमको दिया कि देखो---जिसमे सासना लगी है भ्रर्थात्‌ गलेके नीचे जो माँखकी 
पट्टी लम्बी लटकती रहती है वह सासन जिस जिस जानवरमे पायी जाय उमे ग्राय 
कहते हैं ॥ गाणके समान प्रनेक जानवर होते, रोम भी गाणकी तरह है लेकिन सासना 
भ्र्थात्‌ गलेके नीचे लम्बी पतली मास चमडेको पट्टीका लटकना श्रन्‍्य,"जानवरोमें “न 
मिलेगा। तो सासना भ्रादिक लक्षण पाये जानेसे उसने बहुत घड़ी गायमे वायका 
व्यवहार कर लिया कि गाय यह कहलाती है! क्रव उस्त मूठ पुरुषने कही ठिगनी गाय 
देखी जो बहुत ही छोटी थी तो उसमे यद्यपि सहशतासे तक रहा है फिर भी भावका 
व्यवहार नही करता, तो उसको जैसे निश्चित्‌ बताकर समझाया जाता है। श्थवा 
किसी पुरुषने ठिगनी गायको देखा झौर दुसरेने गमक्कला दिया कि जो इप्त तरह सासना 
झादिक लक्षणोकों लिए हुएहो उसे गाय कहते है। फिर वह कही विशाल गायको 
देखे तो उसमे गायक व्यर्भहार नहों करतर तो उसे -निमित्त दिलाकर क़ि देखो इसमे 
भी यह स'सना झ्रादिक हैं इससे यह भी गाय है, इसमे गायका ,«्यवहार करेगा । इस 
के पहिले जिस गायको जाना था वहा भी सासना आदिक लक्षण देश्षकर हो तो जाना 
था। तो ध्ब इस पायको जाने रहे हों छोटी भ्रथवा बडी ता उतमे भी मसांसना श्राँदि 
लक्षण पाये जा रहे हैं यों इसे मान लेते | बसे हो जैसे यहां उत्रलम्मनिमित्तक ठपव- 
हार कराया गया हैं ।जैंसे सामना भाड़िक्‌,पाये यये हैं उस निमित्त ग गायका व्यवहार 
कराया गया, है इसी प्रकार प्रम!वम:प्नु ग्लम्शके: निमित्तसे, व्यवहार कराया गया है। 
ऐसे अनेक उदाहरण मिलते कि.जहाँ निमित्त दिवाकर , व्यवहार कराया जाता है 
प्रत्यक्ष सामने है-दिसपर भी ध्यवहार.यदि , नही कर /रहा है तो निमित्त दिखाकर 
व्यवहार कराया याता है 4 जैसे कोई चडा सीसमका पेड था, - उसमे एक मनुष्य दछ 
का अ्यवह।र कर रहा है वह कहलाता है, सरौसम | भौर, यदि मित्र, जाय कोई सौसम 
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का छोटा पौधा उसम्रम यह स्ीक्मक) व्यवहार नहीं कर दह्ा' हो/र*्प्रित्त बताकर 
उसको उसमे व्यवहार कराया जाता, उप्तकी सारके बताई ज्यत्री कि य? दक्ष है सौप्तम 
हीनेसे । तो जरे सद्भावात्मक चीजमे उनफा निर्मित टिलाकर उनका जीन कराया 
जाते।, व्यवहार करोंथा जाता इसी प्रकार प्रभोव वाले दद थऐे, अमाः्मे ग्रतपलडिव 
का निमित्ते बत्ताकर उपमे भ्रमावका व्यवहार करायो जान! । हमसे पन्‍्यक्ष सिद्ध होने 
पर भी व्यवहारर्थ हेतु भौर युक्तियोफे द्वारा उसे श्रभुपानमे लेनेक्ी प्र।वरव्यकता हो 
है । हो यहाँ स्वभाव उरलब्धि हेतुके उदाहरशामें स्वमांव॑ ता प्रचुउल्षम्भ ही नो बताथा 
घटकी सत्ता अनुानब्ध है इप कारण घट नही है । यों स्व्रभाव|नुषलब्ति नामक प्रथम 
प्रविषद्ध स्वभावानुपलब्धि देतुक' उदाहरण दिखाया है ।“भव प्रविरद् ग्याध्य नुउलब्धि 
कण उदाहरण कहते हैं। "7 ४ ०2 
नास्त्यत्र दिशा वृक्षानुपलब्घे. ॥ ३-८० ॥ 
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हब 


लत पृ हक स्का 
| 


९: श्रविरुद्धव्याप्यानुउालब्धिका उदाहरण, 3३ लाश कोई इृक्ष है! न था एठम 
जगह:यह अनुमान किया गया। कि यहाँ सीसमर नही है, चपोकि-दृक्षकी अनुपलब्धि होने 
सें। यहाँ व्याप्पका तो नास्तित््व साध्य बनाया भौर व्यापकका  भ्रमाव साधन बनाया. 
यहाँ उल्दी बात नहीःचले सकती थी कि,कोई यो“कहदे कि यहाँ दक्ष नही है सोसम 
न होंनेसे | न सीमम हो तो उससे कहीं इक्षका भमाव तो घिद्ध न,कर दिया जायगा। 
ब्येपिकिकी अनु रलर्ट्पिसे व्याप्यका भ्रभाव सिद्ध किया जा सकता है । व्यापक उसे कहते 
ई” कि जो भ्रधिक जवह रहे याने व्याध्यके साथ तो 'है ही+पर उस उप्प्यके श्रलावा- 
भ्रन्येत्रः मी रहे तब व्यापकक! प्रभाव दिखाकरे-.व्याप्यका प्रभाव बताया जा सकता है। 
व्याध्यगत्तो थोड़े स्थलमे रहता, व्यापक रहा बेहुत जगह; तो व्याप्पका भगाव बताकर 
व्यापकक! पभ्रमाव सिद्ध नही किया जासकता,। तो यहाँ प्रतिपेष साध्य:है सीसम नहीं 
है भौर सीसमसे' अ्विदद्ध व्यापक है शक्ष, उसकी अनुपलच्धि बतायी जा रही है। तो' 
यो व्यापककी प्रसत्ता सिद्ध करना सो पझ्रविरुद्ध व्यापकानुपलब्धि देतुका साध्य है। भव 
झविरुद्धकोर्यानुपलब्षिका उदाहरणकहते हैं॥ “४ ४7 «४६३ २7767 ' दर 
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है 
“'- नास्त्यन्नाअ्रतिबद्धसामध्योंशग्निघूमानुपलब्धे॥! ६-८१ ॥ |. , , 


* झंविरुंडकार्यानुपलबन्थिं हेतुका उदाहरणं- यहाँ जिसकी सांमर्थ्य रोकी ने 
मई हो ऐसी प्ररिग नहो है क्योंकि धुवां नहीं पाया जाता । यहाँ पर प्रेलिवेष कियों 
जा रहा है उस भग्निका ' कि जिस धग्निकों सामस्एसे कोई रौंक नंहों' रहा है । ऐसी 
प्रस्तिका प्रविरंद्ध कार्य है धुंवा ! यदि वे शेक टोक ठेंगकी अग्नि हो ठो चंसते धुमेकी 
उर्सत्ति होती है। उप्त कार्यकी है वहाँ भवुपलेडिि । धुंदी पाया नहों जा रहा तो उससे 
यह घिद्ध हुदा कि येहाँ ऐसी, भ्ररित नहीं है जितकी 'सामथ्य भ्रेपतिवद्ध हो । इस तरह 
जिसका प्रतिपेष किया जा रहा है उस साधक अरविंद कार्यको अवुपलब्धि होनेते जो 
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प्रनुमान बनाया है; उसका यह हेनु है भ्रविरुद्धकार्यानुपलब्धि | अरब »« रदकारणातुप- 
लब्घिका दृष्टान्त देते हैं । । 

नास्त्यत्र धुमो&तरने "॥। ३०८२॥ ३: (४ ८ 


लड़ 
] ज्पई 


लत 
/ह+नह 


». शभ्रत्रिरद्धकारणातुपलब्ति हेतुका उदाहरण -यहाँ घुवरों- नही.है कया/कि 
परित न होनेसे । यहा साध्य है प्रतिषेष्त प्र्यात्‌ धुर्वाँका प्रमाव बताया जा र॒हा-है । 
तो जिसका प्रतिषेण किया जा रहा है उप्षका, कारण है भश्रग्ति| भो,म्र करग़भत, 
भ्रस्निका है वहाँ प्रनुतलम्भ सो कारणके प्रतुाज्ञम्मसे कार्य का - प्रतुयुत्म्त़ ख़ताना ,<पंड 
भ्रनुमानमे जो हेनु आया 'करता"हैः उप्त हेवुका-नाम है भ्रविरुद्ध का रणानुयलब्धि|घुमका,- 
प्रविरद्ध का रण- परिव ते होटसे घुम भी तही है ऐवा-इस अनु पानमे ;धिद्ध;कियु। चया 
है। प्रव प्रविषद्धपूरव चुरानु पलब्षि हिनुका उदाहरण, कहते हैं-।. --« ,+- 
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न. भविष्यक्ति मुहूर्तान्ते भुकृंट कृतिकोदयानुपलब्धे' ॥| इक वी 


अ्रविरुद्धपूवंचरनिपर्लब्धि हेतुका उदाहरण--एक मुह॒र्तके बाद: रोहिणी « 


नक्षेत्रका उदय न होगा, जयोक़ि 'कृत्तिककि उदय न होनेसे । यहा साध्य है 'प्रतिषेष्ये ' 
शकटका उदय 4 शक्ट-नक्षत्रका उदय भाषा करता है कृत्तिकाका उदय ''हों चुहनेपर' 
भ्र्थात्‌ कृत्तिकाका सूद भा.जाया क्रेता है। तो प्रतिषेष साध्य है” छ्षकेट! । उसका 
प्रविरद्ध पूवं चर है कृ त्तकाका उदय । शंकट्से ठीक पढिले कत्तिका नेक्षेत्रें पाया करतीं 
है; उसकी ,है-यहा भ्रनुएलब्धि.सो भ्रश्विरद्ध, पूर्व चरानुपलन्ध्रि हुप्आा हेतु ॥.. कृत्तिकाके 
उदयका भ्रनुगलम्म होनेसे यह +िश्चित होता है। एक भुह॒तमे धकटका उदय वे होगा. 
इस तरह कृ/त्तकाके उदयानन्तर झागामी मुहृतमे भ्रा सकने वाले शकरटंका निषेध किया 
गया बैंयोकि उंतसे पहिले प।ने वाले कृत्तिकाका उदय नहो है। ईस प्रकार ग्य” भ्रवि- 
रुद्धपूवच रोनुालब्धिं नोमका हैतु' हुआ ' ।' भंब *उत्त रचरानुप्लन्धि- हेजुका उदाहरण! 


कहते हैं। “7 7), न हयई | 2, पके , वे 


७ 


नोदगाउ" णिमुहूर्तातांक ततें एवं ॥' ३-४ 7 रक व डे 

५ 9४६ ५४ “पा 07 का ०0 कक, 7 द 3७5 

-+ अविरुद्धोच र|नुयल्षद्षि्ष:हैतुका उद्नहरुण--पुह॒तेसेः पहिने :मरणी- नक्षत्र ,.. 

को उदय-न[हुपा था क्योकि क़्लत्तिक़ाका।उद्पृ-भागा करता है-। तो जब | जब, कृत्ति, - 

का उदय होता, उसमे यह+सिद्ध-हो-जाता: कि एक-सुहर्त पहिल्े;; भरणीका “उदय या » 
लेकित इस समय कृत्तिकाका उदय हैं नही तो इसमे यह सिद्ध होता है कि ,एक मुहूर्त 
पहिले भरणी रि उदय में था। तो इस प्रेदुमानमे प्रतिबंध 'सोध्य तो है! भरणी नक्षत्र 

का मुहूर्त पहुिले उदय न होना । प्रतिषेष साध्य जो भरणी नक्षत्र है उसका उत्तरवरे :६ 

है कृत्तिका ॥ भरृणी द्वितोश् नक्षत्र है। इत्तिका; तृतीय तक्षत्र है ।-तो इप्त .उत्तरव सकी - 


प्रमुपज़्ब्दि व्रिद्ध-हो हो जूतो-है। इप-तरंह,मरणीडदंयसे प्रविदृद्ध,उत्तरचर कृत्तिका | 


१्६्ष्त परीक्षामुलसूत्रप्रवचन 
के उदयकी मनुष०व्यि होना सो श्रण्रिद्ध उत्तरघरानुपलब्यि हे।ु है।' प्रव अविरदध 
सह्चरानुपलब्धि हेनफा उदाहरण एस हैं। 


नास्त्यत्न समतुलायामुन्नामो नामानुपलब्चे: ॥ ३-८४ ॥ 


झविरुद्सहचरानुपलब्धि हेतुका उदाहरण - एक धरालुमे कोई वस्तु 
वौली जा रही है। मातों पाय जिलों चांदी तौली जा रहो है। ठीक पाव किलो 
खाँदी एफ पलापर है दृश्रेपर गाव फिलोका घाट । तो उस तराजुमे ओई पतला नोने 
सही है । शोर न कोई पला ऊंने है । ज्य बराबर चीन तुल रहो है तो वह समतुला 
बना हुमा है। उस समय यह श्रनुमान बताया जा रहा कि उस तयाबुमें हुप्तरा पा 
ऊचे नही है ककोकि यह १हिला पंचा नीचे न होनेसे । तराजुर्मे थदि एक पला ऊँते 
होता है तो हूछरा पत्रा तुरन्त नीचे एक साथ होता ही है । तो यहां नीचे पत्ता न 
होनेते यह प्रनुपान किया कि दुमरा पैक्षा ऊँवा भी नहीं है | तो, यहाँ एकका ठग 
होना भौर एकका नीचा होना यह एक साथ हुप्नो करता है। उनमेंते जब एक प्रता 
नीचे नही है तो सिद्ध हो ही जाता है कि दूसरा पला ऊँचे नही है | तो यहां एक पल 
के ऊंचेका निषेध किया गया. वो अतिपेष्य धात््य है प्तेका ठोचा होता ।,चउत्तका उह- 
बर है पल्लेका नीचा होना ) सो उस सहचरकी यहां प्रनुपलब्चरि है भ्रतएव , यह हेतु 
भ्रविरुद्ध सहचरानुपलब्धि नामसे कहलाया | इस तरह भ्रविरद्धानुपतब्धिके ७ भकार 
बताकर भव विरुद्धानुपतव्बिका बर्सुन करते हैं । “मा 

विरुद्धानुपलब्धि विधो त्रेधा विरद्धकायेकारणस्वर्भ,वानुपलन्पि 
भेदात्‌ ॥| ३-८६ ॥| 

विरुद्धानुपलब्धि हेतुके प्रकार--विशद्धकी ध्रनुपतब्धि होनेफो विरुडानुप' 
लब्धि कहते हैं। विरुद्धानुपलब्धि हेतु विधिताध्य द्वोनेपर तीन प्रकौरका होता है। 
विरुद्धकार्यानुपलब्धि विरुद्ध कार शानुपलब्धि वियद्धल्थभावानुपलन्धि ) विषेय जो ताध्य 
अनाथा जा रहा है उसते विर्द्ध का्यकी कारणकी। स्वमावको शनुपसब्धि होनेकी। 
विरडकार्यानुपलब्धि विरद्धकारणानुपलब्धि, विरद्वस्वमावानुपलब्धि कहते हैं। जिस 
साध्यका प्रस्तित्व सिद्ध किया जा रहां है उस साध्यते विरोधी तर्र्चे यदि नहीं पाया 
जा रहा तो उपसे साध्य तो घिद्ध हो ही जायगा। इस चुनियादगर विस्ट्धानुप्तम्पिके 
थे तीन भेद किए गए | उनमेसे चिरुद्धनूकार्पोपलन्धिका उदाहरण देते हैं।...... 


भ्रस्मितुप्राणिनि व्याधिविज्येषो$स्ति निरामयनेष्टानुपलब्धे 
8 २-४७ ॥ ४ ; 
“ विरुद्धकाययनिपलब्धि हेंतुका उदाहरण--इ5 प्राणीके (रीग विशेष है।वरों 
कि निरोग चेष्टा न पायी चातेते । यहां हान्‍्य सिद्ध किया जा रहा,है व्याधिविशेष । 


- पञ्चददा भागर » १६६ 


उससे विर्द्ध क्या है ? निरोगंता'होना | भौर-निरोगता, होनेका कार्ये क्या; है ? कोई 
तगडी चेष्टा होना । उस चेष्टाकी पायी जा रही है प्रनुपलब्धि | निरोग मुद्रा न पायी 
जानेसे व्याधि विशेषके!अ्रस्तित्वका भ्रनुभान किया गया है। तो यहाँ साध्य ,बताया 
'बंया है रोग विशेष [ उसका विराधी है झारोग्यउसका “कार्य है तिरोग चैष्टॉका उसकी 
प्रनुपलब्धि है।'तो तिरोगी 'चैष्टा नं होनेसे रोग विशेष 'है। इस झनुमानमे विरुद्ध 
“क्रार्यानुपलब्धि हेतु प्रायः है। भ्रव विरुंट कारणाचुपलन्प्रि हेतुका उटाहररा-देते हैं | 


7६ | | ॥ ४, 


भ्रस्त्यत्न देहिनि दु खमिष्टसयोगाभावात्‌ ॥ इ-55,॥ . -+ ,. 


विरुद्धका रणानुपलब्धि हेतुका उदाहरण--इस प्रोणीमे ' दु.ख है' इश्ठ 
सयोगको प्रभाव होनेसे | यहाँ व्यवहारत. भी विदित हो जाता कि जब जिस किसी 
पुरुषकों इश्चका सयोग प्राप्त नही होता तो वह भीतरमे दुख मानता है।; तो इष्टका 
सयोग न होनेसे दु.ख न होना यह तो ठीक ही है भौर इसका भप्नुमान किया गया है 
तो साध्य है दुःखका प्रस्तित्व, उसका विरोधी है; सुख उसका फारर है इंध्न पदार्योका 
सयोग ।' भरर्थात्‌ साध्यभूत 'दु खके विरुद्ध सुखंका कारण है इष्ट सयोग ॥' वह इश 
संयोगकी भनुंलब्धि होनेसे दुखका भ्रस्तित्व 'सिंद्ध किया गया “है| तो यहाँ +इृष्ट 
सयोगका प्रभाव यह हेतु विरुद्ध फारणोपलब्दि नामक हुआ! भब विरुद्ध स्वभावानुत्- 
लब्धि हेतुका उदाहरण देते हैं। ० 


दे 
् फ+ +7 ॥ ?१?<६४”"” ६ ट्रार 8 +०४०/* 


भ्रनेकान्तात्मक वस्तुकान्तानुपलब्धे॥॥ -३-८६ ॥ ते 


विरुद्घस्वरभावानुपलण्धि हेतुका.उदाहर॑ण--घरतु प्नेकान्तात्मक है 
क्योकि एकर्व स्वरूपकी श्रनुपलब्धि होनेसे.। यहा साध्य सिद्ध किया जां रहा-भने 
कान्‍त | उससे विरुद्ध होता है एकान्त । ज्ञसे नित्यका एकान्त मानना प्रथेवा क्षणिक- 
का एकाग्र मानना । वह एकान्त स्वभाव वस्तुमें पाया नही जा रहा'। प्रत्यक्ष भादिक 
प्रमाणोसे सिद्ध है कि कोई वस्तु न संवंधा नित्य है न॑ संबवंधा क्षशिक है। सर्वधा' 
निरय एकान्त और संवेधा क्षणिषक एकान्त प्रत्यक्ष झादिक प्रभाशोसे सिद्ध नही होता, 
घब वस्तुका भ्रनेकान्तपना सिद्ध करना वाजिब है । इस तरहे साध्य प्रनेकात्त्तात्मकके 
विरुद्ध नित्यत्व एकान्त भ्रथवा क्षरिकत्व एकान्तकी भ्रनुपलब्धि होनेसे जो भ्रभुमान 
बनांया गया है उस अनुमानमे एकान्तकी प्रनुपलब्धि यह हेतु विरुद्ध स्वभावोनुपलब्धि 
कहलाता है | र 


४ । परम्परया ' संभवित साधनोंका सद्भाव होनेसे . साधनसख्या 
नियमघातकी « आशकाका प्रइन--भ्रव ..शकांकार कहता है कि यहाँ, साक्षात्‌ 
सांध्यकी विधि करनेमे और साक्षातु -साध्यकां, निभेष करनेमे साधन जो 
मिनतीके बताये हैं जे” तो रहे श्राये ठीक है किन्तु अनेक प्रसम ऐसे होते , हैं ,जो 


४ 


१७७ ] परीक्षासुबसूचप्रवचन 


के ही: अर 


परम्परासे 'विधिको प्िदृध करते हैं ।:भयवा निषेघको >दूघ,करते 'हैं। वे, है! तो 
पहिले कहे गये हैतुंके प्रकोरोत्ते जुद्दे रहेंगे ॥ तब फिरे डतुबोकी सल्या इतनी'ही है यह 
'पह नियम तो नही बिन ७कता। प्रमेक प्रकाहके हेतु.ह ते'हैं जिन 'हेतुवोक़ो पहिले दो 
' प्रकारेकी 'बत्ताया - उपलब्ध प्र भनुप्तलब्धि ।,उप्रलन्धिको फिर दो तरहूका बताया 
“प्रधिरुद्धोपलब्धि श्रौर विरुद्धोपलब्धि ।-प्रनुपलन्धिक्रो भी दो,तरह ज़्ताता-प्रविरदाबु 
पलंन्धि शौर विरुद्धानुअलब्धि । 'झौर; उत्त- सबको' विधियोसे भी;-सिदृव करते।, भौर 
प्रतिपेघोंतिे भी | उन सबके प्रकार बताये । तो जितनी सख्या बतई 
गयी है उनके भंतिरिक्ते भी तो हेतु हीता है थो परम्पराते विधिकों: सिदृश्न करता है 
झथवा परम्परासे निमेषकों सिदृध करता है। इस अकारकी दाका होनेपर सूत्र 
कहते हैं-। | नल 6 ह [ को. न «० की] 


परम्परयों सं मवत्साधनमत्रवान्तभवि यम्‌। ३-६० ॥ » 7! 
ह ८ 28 जी अप | 


८ परम्परया -समवितसाघनोंका- उक्तय्राघनोमे प्न्तर्भाव (-परमराते 
सम्भव होने वाले:हैतु-जैसे .कार्यकार्य श्रादिक क्रारणक।रण धादिक इन सब साधनों 
को इन्ही हेतुवोमें भ्रन्तभूत कर लेना चाहिये भौर. तब जो द्वेतुवोकी. सल्‍्या .बतायी 
गई हैं'उत्तका-विधात़ नही, होता-। तांत्पर्य-यह (है.कि यदि कोई साध्य. हेतुके काम्ेका 
कार्य है तो वह कारर हेतुमे सामिल हो जायगा । तथा कोई धाष्य हेतुके, कारखका 
कारण है तो वड फाये हेनुमे सामिल हो जायगा। मतलब परम्पंरास लम्बा देखा हुप्रा 
साध्य इन्हीं हेतुवोमें सामिल किया जायँगा ' विधिंस।ध्य॑:होनेपर/कार्य [सामका हैनु 
प्रविस्दूध-कार्यो खब्धिमें भन्तभू त हो जाता है जैसे _ __ ..... : 

» € आभुदत्र जक .शिंवक; स्थासात्‌ , ३-७१ | है दे कक दा । 
7: कार्यकार्येमविरुद्धक्रार्योउलब्धी.]॥ ३-६२ थे . ७-७. 
कार्यकार्स;हेतुका अविरुद्धकार्योप लब्धिमे.भुत्तवि--इस चकपर (जिवक 
पर्याप उत्पन्त हो,चुकी क्योंकि स्थास पर्याय होनेसे । कुम्हारके चक्रपर जो धडा ,ब॒नता 
है उस घमें पहिले तो श्रतपिण्डके-जाद-क्िवक पर्याय बनती, है।. एक. पिण्डी, घी 
ऊँबी उठा लेना-यह-पर्याव्‌ बनती है, इसके ब्राद फिर. उसका, कटोरा जैझा,वटा ऐसी 
छत्रक पर्याय बहती है इसके बाद उसे गहरा बनाया-सो स्थास पर्याध बनती है।। अब 
यहाँ -यह देखेंगे कि-शिवकका कार्य तो हुपा,घतक । छत्रकका कार्य, हुआ ,स्थास त्तो 
कार्यकार्य बताकर परम्पराका पूर्व पर्यापको होता बतानर यह  प्रविरदृष कार्योंउलब्धि 
नामक हेतुमे प्न्तरभू त है। ध्थ्वा दूसरा हष्लान्त सीजिये। जैसे रोटी बननेमें पहिसे 
लोई नभाई जाती हैं फिर वेली जाती है; पीछे तवेपर डाली जाती है । पहिली "हें 
मेंकी जोती है, उतके बाद फिर दुसरी पतंसेकी जाती है! , बधदमे फिर : रोटी फुलाई 
जाती हैं। धो कोई वहां यह प्रनुंमान धंनायेःकि तवेपर रोटोकी पहिलीं पर्त' तिक 
चुकी बेंधोकि रोठी फूल जानेसे । तो पहिली पत सिकनेका “कार्य तो :है प्दुसरीं, पर्त 


पञण्चदश भाग (0: (१७१. 


पिकना भर उसका काये है रोटीका फूलना तो परम्पण बढ़ा «दी । कार्यका- कार्य 
बंता दिया हेतुमे, तो ऐमा हेलु यद्यपि कार्यकार्य नामकःद्देतु “क्हलाया लेकिन भ्वि- 
रुद्घकार्योपलव्धिमे ही इसका भ्न्तर्भाव हो जाता है।।. यो ।परम्परासे, होने वाल 
साधनोका इन्ही हेतुवो मे प्रन्तर्भाव करना चाहिये“ इसको झौर हप्ठ करनेके - लिये 


एक निषेघरूप साध्यका उदाहरण दिया जा रहा है ॥ + ; - ॥7 
““« सास्त्यत्न गृहाया मृगकीडन मृगारिसदाब्दन.त्‌ कारणविरुदध्षकार्य 
विरुद्ूधकार्योपलब्धौययेति । ३-४३॥ - ७८..-- -- .,- ह 


कारणविरुद्वकायका कारणचिरुद्धकाय पुलब्धिमे.भ्रन्तभवि-इस गुफामे हिरण 
का खेलना नही हो रहा, कारण कि पिंहका छाब्द होनेसे यह अनुमान सही है कि जहां, 
सिहका शब्द हो रहा हो (सिंह हिरणका दुृष्मन होता है) वहा हिरणोका खेलना 
कहा पाया जा सकेगों ?' हस अ्नुमानमे निदेव साध्य है झगक्तीडन धौर : शगफ्छीडनका 
विरोधी है विहे भौर पिहका कार्य है शब्द करना, तो: कारणसे विरुद्ध क्रायंकी उप- 
लब्धि होनेसे जो 'यहा प्रतिषेघ साध्य बना है, इस प्रनुमानमे जो हेतु है'वह विरुद्ध 
कार्यो पलब्धिमे सामिल हो जायगा, पेयोंकि म़गक्रीडनका कारण है शुग: भौर मृगका 
विरोधी है सिह । उसेका कार्य है सिहका'नाद । उसकी “उपलब्धि “होनेसे . झगक्रीडन 
नही हो रद्दा। इंस साध्यमे जो हेतु दिया है वहः विरुद्ध कार्य हेतुमे श्नन्तभूतत होता 
है भ्रव शकारकार' कह रहा है कि यदि श्रव्युत्पन्न पुरुषोकी उत्पत्तिके लिए- हब्वान्त . 
झ्रादिक देन! युक्त, है दंप्वान्त आंदिक सहित हेतुंका प्रयोग करना? युक्त है तो व्यूटन्न 
पुरुषोके लिये' किस प्रकारेंसे हेतुका प्रयोग करना युक्त है ?  भ्रथवा व्युत्पन्न - पुरुषोको 
हेतुंका प्रयोग किये तंरहेकरना' चाहिये, उसके उत्तरमे सूत्र फद्ठते हैं । व कक के 


| ता का न ही. 


* बयुत्पन्नप्रयोगस्तु तथोपपत्त्यान्यथानुपपत्यैव वा ॥ ३:६४ ॥,, , 


+ऊ3भ 9 मा] 
नी 


थे 


0 
मई 


हेतुके सम्बन्धमे व्युत्पन्न प्रयोगका फंल--व्युत्यक्न॑' बिद्वानि पुरुषोके 'लिए,: 
प्रयोग तथोपपत्ति श्रथवा भ्रन्यथानुपपत्तिसे ही किया' जाता हैं '। साध्यके' होनेपर ही'+ 
साधनके उपपन्न होनेका नाम है तथोपपत्ति भौर साध्यके स-होनेंपर साधनके न होने 
का नाम है अन्यथानुपपत्ति । ये दो बातें जहा प्रयोगमें भरा जायें प्रथवा इन रूपोमे हेतु 
का ढाचा'बने तो उंससे-साच्यक्षी सिद्धि कर ली जाती है: तो जी >व्युतान्न'पुरुष हैं, 
विद्वान हैं उनका प्रेयोग तथोपपंत्ति भ्रंथवः अ्रन्यथानुपपत्ति से ही होता है। भ्रव इसी , 
चीजकों उदाहरंणके द्वोरा दिखाते हैं। | ० पा 


बन छू 


चल न््कू 


झग्निभानय देशस्तथा धूमवत्त्वोपपत्तजू मवत्त्वाल्यधानपपत्त)वाँ ।. ३-६४ । 


नथोपपत्ति व भ्रन्यथानुपपत्तिके प्रयोगका उदाहरण - यह जगह अर * 
वाली है क्योकि भरिनि वाली होनेपर घुमवत्वकी उत्पत्ति हीती है । यह तो हुआ तथो 
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पपत्तिके 'हपमे हेतुका प्रयोग । भ्रव दूसरी बात सुनो -यह जगह -अग्नि वानी है 
क्योकि धन्यथा भर्थत्‌ अग्ति वाली'न होती तो धुवा.वाली होनेकी श्रनुपपत्ति है । तो 
झग्निके होनेपर हो थुर्धांकी उपपत्ति कहना तथोपपत्ति है-और भ्रग्तिके ते होनेपर घुम 
की भ्रनुापत्ति बठाना भौर उससे भ्रग्निकी सिद्घि करना यह प्रन्यथानुपपत्ति है। इस 
प्रकार व्युत्पन्न पृरुषोंकों जो प्रयोग किया जाता है वह तथोपपत्ति प्रौर अन्ययानुपर्पति 
से हो किया.जाता है | यहा ए जिज्ञासा होती है कि तथोतपत्ति और प्रन्यथातुपतत्ति 
इन दो विधिथोके द्वारा व्युत्पन्न पुरुषोंको किस तरह प्रयोग करनेका नियम कहा ययां 
है ? इसका समाधान देनेके लिये सूत्र कहते हैं । * 


हैतृप्रयोगो हि यथा व्याप्तिग्रहणं विःघयते सा च तावन्मात्रेण व्युत्प- 
न्न,खधायेते । ३न६६। , _ ...... .. ६ - ... 


तथोपपत्ति व- अ्रन्यथानुपपत्तिके रूपमे हेतुप्रयोगका नियम जिश्न 
,  अकार व्याप्रिका गहरा हो जाया करता है उत्त-ही ।कारसे तो हेतुका अयोग किया 
/ जाता है,अयोकि हेतुका प्रयोग ठ्गप्ठिके पहराका इब्लधत-किये विना-हुआ्रा करता है 
मीई चह:व्याप्ति इतना ही कहनेसे भ्र्यात्‌ तथोपपत्ति शौर प्रत्ययानुपतत्तिके प्रयोग 
(भुश्रप्ते ही पविद्वाने 'पुरुषोके हारा निद्िचत करनी जाती है इस कारण फिर हृष्टान्त 
झादिककां प्रयोग करके व्याप्रिका निम्रव कराना इसमें फिर कोई प्रयोजन नहीं रहता 
दृष्डोत्त भीदिकका अयोग इसलिए किया जाता है 'चालकोको- समकातनैके लिए कि 
उन्हें ग्याप्रिका भ्रवधारण हो जाय । इससे खास महत्त्वकी चीज है व्याप्तिका प्रववा-, 
रण जिधिडे बिना साध्यकी सिद्धि ही नही हो सकती । सो हेतुका प्रयोग ही खग इसे 
तरह बनता है कि जिस प्रकार उ4 व्यापिका प्रदृण होता, है श्रौर उसका उपाय है 
तथोपपत्ति भौर भन्यथानु "०त्ति वो उससे ही व्याधि निश्चित है! गयी । भौर साध्यकी 
स्रिदविव हो गयी, फिर उदाहरण प्रादिकका प्रयोग करता बिल्कुल निष्प्योजन है। 
गद्दा कोई ऐसी जिज्ञासा रखे कि दृष्ठान्तादिकका प्रयोग साध्यकी:सिद्पके, लिए फेस: 
बान हो जायगा । वो उत्तर देते हैं कि-- - -- -- | ;- /»' *: 


बे 
_ 


तावतेत्र थे साध्यसिद्धि, ।३ &६9॥ 


साध्यभिद्तके लिये दृष्टान्तादिगप्रयोगकी श्रवावव्यकता--हथोतपत्ति 
भौर धन्ययानु पपत्तिके ढगमे जो द्ैतुका ग्रयोग किया गया-है-उस हेतु अयोगसे ह्दी 
धाध्यकोीं सिदिय हो जाती है । क्योकि यह हेतुका प्रयोग जो सथोपपत्तिमें बाँध दिया 
है मर्थात्‌ साध्य हानेपर ही साधथनका उत्पन्न होना भौर भन्ययानुपपत्तिमें बांघ दिया 
है हि साध्यका भ्रमाव होनेतर साथनका उपलग्म में होना, तो इंस विधिमें हेतुके 
विपक्ष्में प्रपस्मवता धपने श्राप ज़ाहिर हो पयी । हेतु यदि विपलमें नहीं रहता तो 
बह हेतु सही माना जाता है। तो विपदमें भधम्मवढाका निम्भय रखने बाले हैतुके 


ब्बजीट, 
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प्रयोग मात्रसे ही साष्यफी सिद्ध हो जाती है तो साध्य सिद्धिके प्रयोगके वास्ते भीं 
हष्टान्त पश्रादिकके कहनेकी झावश्यकता नहीं होती [-- « - 


तेन पक्षस्तदाधा रसूचनायोक्त: । ३-६८१“ | 

साध्याधारकी सुचनाके लिये पंक्षका प्रयोग-इस प्रकरणमे हेतुके 
सम्बन्धपे कर भ्नुमानक्े सब झगोके सम्बन्धमे बहुत विस्तारसे वर्रान हुआ है। उन 
धरा ओको सुनकर निष्कर्ष रूपमे यह भी एक बात समझ लीजिये कि पक्ष जिसके 
झाघारमे साध्य सिदूध किया ज्ञा रहा है वह यद्यपि गरम्यमान है, प्रत्यक्ष झआादिकसे 
सिदृध है तो भी विद्वान पुरुषोंके प्रयोगमे क्यो भ्राता है साध्यके झ्राधारकी सुचनाके 
लिये झ्नाता है हेनुतते पक्षसहित साध्यकी व्याधि तो न बनेगी । पर इसे हम कहाँ सिद्ध 
करता चाहते हैं यह तो बताना भ्रावदयक है। पक्षमे साध्यके कहनेका ही तो सारा 
चाद है, बसलिये गम्पमान होनेपर भी पक्षका कथन, होता है। इस विषयमे पहिले भी 
बहुत वर्णुन हो चुका है। इससे यह सिद्ध हुआ कि साधनसे साध्यके ज्ञान होनेको श्नु- 
मान कहते हैं । तथोपपत्ति,;भन्यथानुपपत्तिकी विधिसे जो घटे उसे हेतु ,कहेगे । जो 
इष्ट हो, प्रतिवादीको भसिद्ध हो भौर भ्रवाधित हो उसे साध्य कहेंगे । इस प्रकार 
साधनसे साध्यके ज्ञान होनेको प्रनुभानं प्रमारं। सिद्ध कियो । इसके सोथ इतने वर्णान 
इस श्रष्यायमे हो चुका कि प्रत्यक्षकी भांति स्प्ति भी प्रमारों' है, प्रत्यभिज्ञान भी' 
प्रमाण है, तके भी प्रमारं। 'है और अनुमान भी प्रमाश है। भ्रव परोक्षे' प्रभाणोमेसे 
एक भ्रांगम 4माण प्रंविश्षिष्ट रहा उसकी प्रमाणताका वर्णन भ्रागेके सुत्रमे बहेंगे। 
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(पोडप भाग ) 
७ कि 
( प्रवक्ता--प्रध्यात्मयोगी पूज्य श्री १०४ धु० मनोहर जी वर्णी ) 
ह ” पा आम 


प्रमाणादर्थसमिद्धिस्तदाभासाह्िपयेंय: । 
इति वक्ष्ये तयोलंक्म सिद्धमल्प लघीयस:॥ 
झाप्तव्चनादिनिवन्धनमर्थभानमागमः ॥ ३-६६ ॥ 


ग्रागमप्रमाणका स्वरूप-- भापके वचन प्रादिक कारश है जिसमें ऐसा जो, 
भर ज्ञान है उसको भागम कहते हैं। इस सृत्रमे भ्रागमप्रमाखका वणेन है।। भागने 
घब्दते लोग घाल समझते हैं भौर वह प्रायः ठोक है। ध्ांख,मी प्रगारा है।-पर 
शालते मतलब क्या है। क्ालमें लिखी हुई स्याही या क्षब्दोंका ध्राकार ये अ्रमाश हैं।ः 
हैकया ? भरे प्रमाण तो ज्ञान होता है ऐसा सर्वेप्रयम हीं कहते भागे हैं भजशान प्रमाएं 
नही होता । तब निष्कर्ष क्या निकला कि उन छालोंके दाव्दोंका प्रध्ययनत करके 
भ्रष्येता पुरुषको जो भपने मनमे ज्ञान जगता है, वस्तुस्वरूपके सम्बन्धर्म प्रकादष होता 
उसे भागम कहते हैं। साथ ही यह भी समझना चाहिये कि किसी भन्य सकेत्से भी 
वस्तुस्वरूपके वारेमे ज्ञान जयता है तो वह भी भागम कहा जाता हैं। प्रागमके द्वारा 
प्रणोतत वचनकी भागम बचन कहते हैं। प्राप्ता नाम है सर्वज्देवका | सर्वक्देवकी 
दिव्यध्वनिकी परम्परा जो वचन चले झ्ाये हैं उन्हे भाप वचन कहते हैं, भाप शब्दका 
सीधा भ्र्थ है पहुँचा हुआ, पाया जा चुका । जो महापुष्प पहुचा हुआ है प्र्थात्‌ पूर्ण 
भधिकारी है निर्दोष है उसे श्राप्त कहते हैं। झापके द्वारा कहे गए वचतोको भाप वचन 
कहते हैं| सो भापके वचनके कारणंसि भर्थ ज्ञात हुमा भौर द्ाथ सदा झ्रादिकके कारण 
हे भी भ्रर्थ थान होता है । 40: रा 
सूत्रोक्त क्ब्दोकी साथेकता--2ह प्राग्म इस सूधमे तीन तो पद हैं भा 
वचनांदिनिवन्धन, धर्वशानं, भ्रागम- । इनमेंसे यदि केवल शर्यशात भ्रागम" इतना ही 
कहां जिसका अर्थ होता कि पदार्थके जानकी प्रागम' कहते हैं । तो इतना कहनेपर 
प्रत्यक्ष भ्रादिकामे सी यह लक्षण बल जाता है क्योंकि प्रत्यक्ष ज्ञानसे भी तो पदार्थॉका , 
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ज्ञान;होता है। इस[कारण क़द्दना(पडा'कि भ्रापक्रै वचनादिक कारखसे' हुएं भ्र्थ , जान 
को प्रागम- कहते हैं। सूत्रमे केवल|आए- वचन ही शब्द दियां,जाता- भ्रादिका, प्रयोग 
ही किया जाता--केवलिवचन निबधप इतने ही शब्द कहे जाते तो वचन तो श्रटणग्द 
पुरुषोके भी निकलते हैं ।'सोई हुई दश्में, उरमत्त दशामे, भी वचन निकलते है सो 
उंप्से फिर जो ज्ञान हुप्रा वह ज्ञान भी अीगमप्रमाण कहलातो | लेकिन उत्त' दोषेको 
दूर करनेके लिए भाप्त शब्द दिया हैं। यदि कैवेल प्राप्त वाक्य निबधेत शान इतना ही 
कहते, 'तो शब्द 'सुननेसे शब्इका शान हृभ्ा । इसे कहते हैं शंढइ ' सम्बन्ध । प्रत्यक्ष 
' ज्ञान तो इसको ही प्रोगेम प्रमाण मान लिया जाता । इसलियें “अर्थ” छब्द डाला 
गया है। हत तरह इन सभी हाब्दोमे सार्थकता है। तब प्रांगम  प्रमाणका लक्षण 
सही 'यह चना कि सर्वेज्ञ देवके वचन भ्ादिक फारणोसे उत्पन्न हुप्रा जो प्र्थ ज्ञान है 
उसे भ्रांगम कहते हैं | वहा भ्रादि शब्द देनेसे हस्त सज्ञा संकेत भ्रादिकका ग्रहण हो 
जीता हैं। भापकी वाणीको ऋषि सत प्राचार्य जन भी कहते हैं भौर शासत्रोंम लिखते 
हैं। उन उ।देशोमे जो उनके सक्रेत आदिक हैं, हस्त भादिकके इंशारे हैं उनसे 'भी 'भर्थे 
ज्ञानके समझतोमे मदद मिलती है। इससे प्रक्षर श्रुनतान भौर'अनक्षर श्रुतज्ञान दोनो 
का सम्रह हो जाता है। 7 री गा प्र मी वि, धणप 
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-. अर्थज्ञानसे-अच्यापोह-व « शब्द, सद्भ की. प्रमाणताका परिहार इस 
सूजमे प्र ज्ञान दब्द देतेसे एक यह भी परिज्ञान्‌ होता है कि; भर्थ ज्ञान प्रमाण: हांता 
हैं+ भ्रन्यापोह, जान; प्रमाण वड़ी होता- 4 - क्षणिक्रवादी ; लोग; भन्यापोह- मानते, , हैं, 
श्र्थात्‌ जैसे गाय कहा-तो.गाय' श॒ब्दके ,सुननेत्ते सीधा गायका- ज्ञान..नड़ी - होता , उनके 
घिद्धान्तसे किन्तु-गाय-सुनकर-य्रह क्ञात्त-होता है-कि घोड़ा बतरी-अ[दिक ुतियाभरके 
ये सब कुछ नही हैं-इसे कहते हैं प्रन्यापोह्ठ । जिसका [नाम लिया. है ;उसको- छोडकर 
ज्षाकी भ्न्य फोई-प्रदार्थ न होना इसको.कहते हैं भ्रन्यापोह | पन्यापोह-ज्ञान श्रागम 
प्रमाण नहीं हो सकता-।:यह बात घतानेके लिग्रने श्रथंज्ञान, शब्द दिया- है ।.- धन्यापोह 
क्यो, अमाख नही है।-इसका वर्शुन विस्तार पूर्वक आगे करेंगे । यहाँ - भ्रत्यज़ “ सीघए 
समफ़ लेना कि सबके, अनुमत़मे यह वात है क्रि|गाय शब्द कहते ही,सीधा गायका-बोघ 
द्ोता है + अन्याप्रोहके ढ़गसे, कोई पुरुष शान नही करता, किन्तु उसके सम्बन्धमे-,जब 
ऊद्दामोह करते हैं तो ;प्रन्य उयाब्॒त्तिके-भी- विचार बनते हैं. ,इससे. -पन्धापोह- ज्ञानका]्‌ 
नागम प्रमाण: न/बत्े इसलिये भ्र्थ ज्ञान दबद दिया है भ्रथवा केवल हब्दकी रचना 
से ही भागम प्रमाणपना न आये इसलिये भ्र्थशान शब्द दिया है शब्द स्वयं भ्रागम 
प्रमाण नही है.। जो श ल-रचेः हुए हैं 'जिनप्रें।बहुत/ उप्रोचीर्न विवेचन: मरा हुप्रा है वे 
दब्द भी साक्षात्‌ प्लोगमध्रेमाण तही“है। भ्ागमप्रमाण तो उन शब्दोके ,निभिल॒से :जो 
र्घुद्ध ज्ञात हुप्ना है, पदार्थकि स्वरूप, सप्वन्धी ज्ञान हुश्ा है वह है भ्रागमप्रमारा- ।- पर 
उप प्रमाण शञतके कारणाका/कार्य:होनेसे वचनोकों भी प्रमाण कह-दिया जाता; है। 
इस प्लांगम प्रमाणका भूल कारण है -सर्वशदेवका ज्ञात्त॥ उसका, कार्य है झब्दः । तो 
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उन झब्दीमें भी उपचारसे प्रमाशपतरा कहां जाता है । सोक्षात्‌ 'तो पत्तु विषयक को 
ज्ञान है'जो कि सर्वज देवके वचन परम्पराके निमित्तसे उत्पन्न हुमा है वह प्रमाण है। 


आप्तत्वके सम्न्नन्धमे ज्लूुका समाधान--भब महा शकाकार कहता है हि 
सर्वज्ञ कोई होता ही नही है । ऐसा कोई दृष्ठा-नहीं है, ..जो भ्रतीद्धिय भर्थको भी देश 
ले । जो पदार्थ हन्द्रियगोचर नहीं-है ,सुक्ष्म है,.परमाणु स्‍झ्रादिक हैं उतका भी कोई 
परिजान करले ऐसा कोई पुरुष नही होता | ती जब अ्रतीर्द्रिय-पदार्थकी - ह प्विका .ही 
अमाव है तो कोई सर्वत्र हो ही नही सकता है तो यह कहना द्रर्थ है कि प्रापके 
वचतके कारणसे प्र्थ शान होता है । किन्तु भ्रपोस्पेय- भ्रागमक़े कारणसे भ्ागमज्ञान 
होता है। श्रथवा भूपीरुषेव भागम वेद ही. स्वय अमाखभूत है। उत्तर देते ,हैं: कि 
अ्रतीन्लिय पदोर्थका जाननद्वार भगवान हुआ गह् बात अमाण, छिद्ध है।, श्रत्माका 
स्वभाव है ज्ञात, किन्तु इस समय हम भाष जीवोके, ज्ञानका,, परियूर्सा विकाप्त बेंगो 
नही है। ज्ञानका कार्य जब जानना है भौर;जाननैमे कोई अ्रतिबष नही, जो १6 .हो 
उसे जाने । फिर यह ज्ञान, समझ्त पदा्थोकी जानती क्‍यों नही, है इसलिए-नही जातवा 
कि इसपर दोषका आवरण छाया है। रागादिक दोष भ्रश्ञानकों भ्रावरण ,द्वोवेते हम 
आपका ज्ञान समस्त पदा्थोंकों नही जान पा रहा है। किन्‍्नु यह तो यहाँ ही देखा जा 
रहा कि किसीमे दोष कम हैं, आवरण कम हैं धोर ज्ञानका विकर्ति भ्रधिक है। तो 
जब शोपपचिके चीजें कम कम होती नजर भ्रां रही हैं हो उससे छि्ध है कि यह दोष 
प्रश्ञान, भ्रावरण ओपार्थिक ससंर्ग कही बिल्कुल भी समाह्ठ हों जाते हैं। जहाँ भरौधा- 
घिक सम्पके पूरोतया समाधप्ष हो जाता है उसे कहते हैं निर्दोष पुरुष । जब दोप समस्त 
दुर हो जाते हैं तो वहाँ ज्ञानका होता है परिपुर्ण विकास उठीकों कहते है स्वेज्ञ। 
सर्वेश है और जब तक वह सकल परमात्मा है भर्थात्‌ झरीरे सहित है तब तक उत् 
को दिव्यध्वनिसे मब्य जीव प्रतिनोधको भी प्राप्त होते रहते हैं। उनको कोई विणिह 
पुरुष गंशभर गणोका ईश्न विधिध्व होता है जो उस विव्यध्वनिकों भली प्रकार भेल 
लेता है ओर फिर उससे समस्त ज्ञात करेंके फिर वह गरशाधर देव अन्य झाचायाँकों 
व्याख्यान किया करते हैं। इस वरम्परासे जो धर्य ज्ञान चला झा रहा है वह भोगम 
प्रमाश कहलाता हैं। सो ध्रतीन्द्रिय अर्यका देखने बाला भगवोंन हैं यह वात 
सिर है भर इस सम्बन्धमें पहिले बहुत वरन किया भी जा चुका है इसलिए ' संदेह 
ले करना कि अतीन्द्रिय शञात पदार्थका देखने वाला कोई सर्वशदेव नहीं है, प्वेश हैं । 


आगमके अभ्रपौदषेयेत्वकी सिद्धि--हुसरी बात यह है कि भ्रागमकों भपी- 
रुपेय सिद्ध नही किया जो सकता । किसी पुरुषके द्वारा रचे ही नहीं गए। यह शब्द 
चाणी, यह 'शास्त्र रचना यदे अनादिसे स्वयं घिद्ध चली भ्रा रही है गह बात घिठ्ध नहीं 
होती । यदि आगमको भ्रपौरषेय कहा था रहा है तो यदृ/तो मतलावो कि वह भ्रपी- 
झपेगपत्रा किसको कहां जा रहा । शात्त्रमे तो पद मिलता, बावय मिश्वता,वर्ण मिलता 


ने 
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तो क्या प्रदोको भ्रपौरपेय कहा जाता भ्रथवा वाक्योको या वर्णोको श्रपौच्पेय मात्रा 
जा रहा | पद शोर वाक्वोको,अपोस्षेय कहा जा रहा, यह वात तो घटित नहों होगी, 
वंयोकि झागमके पद और वाक्य पौरुषेय ही होते हैं क्योकि पद झौर दावपरूप होते 
से । जैसे महाभारत श्रादिक,श्रनेक पुराण हैं उनमे पद झौर वाक्य हैं, वे किसो पुरुष 
के द्वारा रचे गए हैं तो वेदपे भ! जिसे भ्रागम माना जा रहा है उसका भी पद भौर 
वाक्य पौदषेष होता है| जज न ु 


भ्रागमके अ्पौरुषेयत्वकी प्रत्यक्षसे भ्रसिद्धि-वेदमे भ्रपौरुषेयपना -कंसे 
“'बत जायगा ? वेदमें श्ररौर्षेषताका साछक प्रमाण नही है यह बात ठोक है प्रन्यथा 
प्रमाण बतावो ) कौनमा प्रमाण है जो झागमर्भे भ्रपौर्षेषता सिद्ध करंदे। ८ क्या 
प्रत्यक्ष प्रमाण भ्रपौरुषे4 सिद्ध कर देगा ? या प्पुमान प्रमाण भ्ररौष्णेय घिद्ध करेगा? 
या भ्र्थापत्ति भ्रादिक भ्रन्य कोई प्रमाण आगमकों वेदकों प्रपौरुषेय प्तिद्ध करेगा ? 
प्रत्यक्ष तो प्रपोस्पेयपता घ्रिद्ध करनेमें समर्थ नही है क्योकि प्रत्यक्ष झानसे भ्रपने शब्द 
का, ज्ञान कर.लिया इनने हो मात्र॒प्ते प्रत्यक्ष ज्ञान चरितार्थ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष ज्ञानका कार्य 
हो चुका दाब्दस्वरूपमात्र ग्रहरा करनेमे ही प्रत्यक्ष शानका व्यापार हुआ है । बह 
प्रत्यक्ष पोौरपेम्त्व।अयवा भपीरषेय-व विषयक्रों ग्रहएा नही करता झौर फिर श्रपौ्- 
पेथताकां तो प्रथ॑ है'प्रनादि सत््व स्वरूप । जो प्रनादि घालसे सत्व है उसको ही तो 
श्रपौरपेय! कहते. हैं | वह इन्द्रियबन्ध ज्ञानसे केंपे मानां जाथंगा ? इन्द्रिया *भ्रतिनियत, 
रूप, रस; गध, स्पर्श भौर शब्दको विषय किया करत॑ः.हैं। इन्द्रियोका भ्रवादि कालसे 
सम्बन्धका अमाव है भ्र्वात्‌ अवादिकाल और इन्द्रिय इन दोनोका सम्बन्ध नहीं 
भिडता | दो खब झतादि कालके थाथ हन्द्रियकां सध्यन्ध ही मही है तो भझनादि काल 
से यह श्रोगम है इसके साथ प्रत्यक्षका सम्बन्ध ही कैसे बन सकेगा ?े भौर यो जबर- 
दस्ती सम्बन्ध बना डालेंगे प्रत्यक्षका ध्रनादिकालफ़रे साथ तो उस ही तरह ,भनुष्ठानि 
फिया जाने योग्य है । इस रूुपसे जो! भ्रनागत काल ' सम्बन्धी 'पुण्यादिकका स्वरूप 
यताया जाता है उससे भी प्रत्यक्षका सम्बन्ध बन जाना चाहिये भौर घन जाय सम्बन्ध 
तो फिर घर्मशुका प्रतिपेघ कैसे किया जा सकेगा ? श्र्यात्‌ हमारा प्रत्यक्ष ज्ञान धर्मज् 
भरो हो गया । भ्रपोस्पेवयादी पुरुष किसी महापुरुषको' चहुत ०ड़ा ऊेँचा- ज्ञान- वाला 
मान भी लेता है, जिसे वह सर्वज्ञ शब्दसे भी कह सकता तो उप्तके सर्वश्षपनेका अर्थ 
इतना है कि साधा रणजनोमे धहुत कुछ अधिक जाना है शोर “उन ज्ञानोकों बटोर 
अटोरकर सवय कर करके यह सर्वशता मित्री है फिर भी यह घर्मश नहीं बनता । 
घर्मेज्ञताफा सम्बन्ध दो वेदसे है प्रागमसे है। भ्रव यहा प्रत्यक्षकों श्रपोर्पेयत्वते सम्ब- 
घित जब बनाया है तो इसका प्रथ है कि प्रत्यक्षका ध्रनादिकालके साथ सम्बन्ध - हुभा 
है। तो जब प्रत्यक्षका भी भनादिकालसे प्रतीन्द्रिय भ्र्पसे सम्बन्ध होने थगे तो धर्मा- 
दिक स्वरूपये साथ भी उसका सम्बन्ध बन बैठेगा । फिर धर्मज्का निषेध फरता क्कि 
कोई चाहे शानको सित करके सर्यज्ञ भी इन जाय, पर घर्मज् नही बन घकतला | 


१७८ ] परीक्षामु वसूत्रप्रवचन 


यह कहना 'फसे ठीक बैठेगा ? इससे धिद्ध हुप्रा कि प्रत्यक्षज्ञान नेदके प्रतौरुषेवत्वकों 
सिद्ध करनेमे समर्थ नही है । प्रत्यक्षज्ञान तो झब्दका ग्रहणा करते इतने ही माश्मे 
चरिताथ हो जाता है । 2 है अत. 


वेदके अपौरुषेयत्वके साधक भनुमानका प्रभाव --वेदकी अरोस्पेसताका 
साधक भ्नुमान भी नही हो सकता, क्योकि उमर भ्नुमानको तुम क्या हेतु देकर बना 
झोगे ? क्या यह हेतु दोगे कि कर्ताके स्मरखका भ्रप्राव है स कारण वेद अपौरषेय 
है भ्रयवा ऐसा प्रनुमान बनाभधोगे कि चू कि वेदका झ्ध्यपन परस्परासे चला प्रा रहा 
है वह वेदाध्यपन शब्दसे वाच्य है इम कारणा वेद अ गैरुपेय है। क्या यह अनुमान 
बनाप्ोगे कि वेद किसी भी कालमें घनाया नही यया, व तैकि काल हुनेसे । जैसे वर्स 
मान काल । इस तीव विकल्रमैसे यदि तुम पहिला विकल्त क्ोंगे कि कर्तीका उअ्् 
रण है दृप्त कारणसे वेद प्पौरषेय है तो कर्ताका भ्रस्मरण है इसका धभर्थ क्या है? 
कया कर्ताके स्मरणका प्रभाव है प्रघवा उसका कर्मा स्मरणमे भरा ही नही रहा है इन 
दोनोमेसे क्या भ्र्थ है काकि प्रस्म रणका ? यदि कहो, कि कर्ताके स्मरणका श्रमाव है 
इस कारण वेद प्रगौष्षेष है तो ऐसा कहनेमें व्यधिकरणापिद्ध हेतु हो गया । व्यकि- 
करण हेतु उपे फहते हैं कि हेतु तो पाण जाय किसीमें भोर ताध्य सिद् किया जाय 
झौर कही तो ऐसी हो वात यहा चन गयी हि केताक्रि स्मरणका प्रश्यव तो है प्रतत्मा 
में भौर श्रगैरुपेयत्व सिद्ध किए जा, रहे वेदमे तो यह 2०7 धकरता है। भिन्न भिन्न, दस 
में झपफरण वाले साध्य साधन हैं।। तो कर्ताका स्मरण ने हांनेसे कर्ताके स्मरणका 
धभाव होनेसे घेद पझपौरषेप है यह सिद्ध नही होता । यदि कहो कि कतके अ्रस्मरण 
का भर्य यह है कि उत्के कर्ताअनका स्मरण हां नही किया जा धक रहा है तो उत्तर 
में कहते हैं कि इसमे कोई हथ्रारा ने मिलेगा ज्यों के जिानी भी नित्य वस्‍तुवें हैं वे न 
स्मयंमाणफर्तृ क हैं भोर न भ्रस्मयंपाशक्तू क है भ्र्थात्‌ जिसका कर्ता, स्मरण भी 
नही भा रहा । न तो ऐसे पदार्थ होते हैं भौर उनका कर्ता स्मरशामें भ्र 'रहा “न ऐसे 
नित्य पदार्थ होते है. किन्तु जो नित्य होते हैं वे भकतु क होते हैं भ्र्थात्‌ .क्ररिहित 
होते है, श्रौर फिर भ्रस्मयमाणकर्तंक ऐसा -शेषरा देना व्यर्थ है। क्यो व्यथ है। हि 
देखो -क कि हामेपर ही स्मरण होता है भौर अस्मरण होता है कर्ता जहाँ होता 
ही नहीं उमका न स्मेरश ह ता भौर न उसकी भूल होती । जैसे यधेह क्षीण । गणेके 
सींग कुछ है ही नही तो'त तो उत्का कोई रुपराल करता है झ्ौर न कोई उसे भूलता 
है. जैसे कोई चीज रखी हो भौर भूल गयी तो भूलनां भी तो सत्रा होता है भौद 
ड्याल करना भी संत्‌कः होता है ।/जब श्रकत्‌ क है.कौई चीज तो उसके कर्वाका स्म- 
रण भी या भौर भूले भों-क्या ? “इस, कार्रण अस्मयंमाणकर्तं क 'ऐसा विशेषर। 
कहना व्यर्थ है। यदि कट्दो'कि हम तो ईस भरनुपानमें श्रकतूंक ही कह रहे हैं तो 
स्मर्येमाण ग्रहण करना दी व्यर्थ है । तथा अकत्‌ करनेका यहा व्यमिवार होता है 
पुराने टूटा कुताँ दुकान प्रादिकके साथ, क्योकि कु्ाँ, मकान भादिकका कका हंस 
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रण नही चल रहा कि किसने बनाया । जो बहुत पुराने कुवा-झादि है, वे भ्रपौरपेय 
नही है । और कताका स्मरण भी नही है । 


: सम्प्रदायके अविच्छेदसे प्रभाणपनेका विंचार-- यदि कहो कि हम इस 
हेतुको पूरा यो फहेगे, सम्प्रदायका विश्छेद न होनेपर स्मयैमाणंवत्‌ क होना, तो वेंद 
भ्रपौरुषेय है प्योकति मस्प्रदायका भ्रविच्छेद होनेपर इसका फ्रता स्मरणमें नही भरा 
रहा । यदि ऐसा हेतु फहोगे तो उसमे भी भ्रनेकान्त द'प होगा वयोकि ऐसे बहुतसे पद 
चाक्य हैं जिनकी परम्परा नष्ठ नही हुई जिन सम्प्रदाय समाप्त न हुआ्रा, पर प्रयोजन 
तन होनेते उनके कर्ताका स्मरण किया जा रहा | जसे वटके प्रत्येक पेडपर वेश्रवण 


रहता है भ्रयवा चबूतरे चबूतरेपर ईश्वर रहना है, पव॑त पर्वतयर राम रहता है भ्रादिक ० 


प्रनेक वातें जो पद वाक्य चले प्रा रहे हैं वे बर'वर सम्प्रदायका श्रविच्छेद रखते हुए 
चले भ्रा रहे हैं किन्तु उनके कर्ताका स्मरण कहा किया जा रहा ? किसीने कर्ताकी 


छोजका यत्न भी नही किया, क्योकि कुछ प्रयोजन ही नहीं है । भौर, यह _ पंदवाक्‍्य हि 
प्रतौस्पेय है क्या ? धरद्भधाकारने स्वय भी ऐसे वाक्योको भ्रतौरुषेय नहीं माना है फिर 


तुम्हारा यह रेतु कि इसका कर्ता स्मरणमे नही भरा 'रहा' इस कारण वेद भ्रवौरुषेय है 
यह हेनू भ्रसिद्ध है क्योकि पौराशिक ऋषिसत जन 'बेदकों व्रह्म कंत्‌ंक मानते हैं। 
पौराशिकोका कथन है कि ब्रह्मके मुचमे वेद निकले हैं तब कर्ता बन गया कि नही ? 


प्रथवा कहते हैं कि प्रत्येक मनुके समयमे प्रन्‍्य भ्रग्य श्रुतिया नये नये वेद बनाये जाते 


हैःतो इमसे कर्ताका स्मरण हो गया ना । झथवा सीधे भी शब्द लिखे हुए हैं जिससे 


प्रकट होता कि कोई वैदोंका कर्ता है। ऐसे बहुतसे वाक्य हैं जिनसे वेदोके कर्ताका 


स्मरण होता है ॥ 


>> 
न ् 
का कक" ल्‍्न-मर | 


प्रामाण्यका कारण प्रार्मोणिकमूलता >- यहाँ सोचा -पह'था शद्भाकारने 


कि प्रपौरुषेय भाननेसते पूरी प्रमाणता भ्रा जे।यगी लेकिन यह रुयान “त रखा कि श्रपौ-." 


+ रैंपेय होनेसे धक्तृ:क होनेसे प्रमाणता भ्रात्ती है । यहं ती नियम नही बचता. किन्तु 
धवेज्ञ मूलमे कर्तो हो जिसका, उस वचनमे प्रमाणता झ्ााती है यह परिपुरो,निप्रम है| 
जिध्का जिस ओर ढलाव “हो जाता है वह उसको महत्त्व देता है | यहाँ झ्पीरुषेयचादी 
नें भ्रतीन्द्रियार्थंका ज्ञाता सर्वेज्ञ श्रात्मा नही माना किन्तु वेदका, शाखको पभ्रपौरुषेय कह 
फर सबका झाधार माननेका 'यत्न किया ) भरे किसी भी साधनसे चलकर फोई झोत्मा 
पदि पूर्ण पवित्र विकसित व बन सके 'तो बड़े साधना ही- क्या है ? फिर ' धर्मसाधना 
ही क्या रही ? घर्मसाधना किसोलिए करनी चाहिये ? प्रात्मा पुरे ध्रानन्दमय- बने, 
पूर्ण विर्का+त बने, उसका सर्च भरम्युदय हो, इसके लिए ही तो - धर्मसाधन है। ऐसा 
पदि हो सकेता है कोई 'तो हतका भ्र॑र्थ यह है कि वह सर्वन्न बन गधा । श्रव उंध सर्वज् 
की ध्वनिसे, उत्त सर्वज्षके वचनसे जो बात चलेगी वह परम्परा प्रमाण है । तो शलाका 


। 


कर्ता मूलमे सर्वेक्ष हो तो वह प्रमांभूत होता है, इस झोर तो:दृध्ठि नहीं गई " 


१८७ '| परीणामुससूत्रप्र वचन 


भ्रीर प्रायप्रमे ही धहुस रद प्माशाभुद सागतेकों बात घद़वें प्रावी, तब प्रदौष्येषरी 
पालना की गई | 


प्रद्धित नामोसे येदके पीग्पेयत्वकी सिद्धि देखिये बेदोसे जगह जगह 
ऋषियोफ़े भी नाम प्रा गये हैं, ह भवैरो। प्रतादि हों उसमे ये ताप्त कैसे भरा सकते 
हैं । नाम झामेका धर्य यह है कि जिनका साम झाया उनसे समय वेद रचना हुई | 
उमसे पद्टित्रे मही हुई । हितों प्रश्यते यू पजनो7 रे साथ घानेफ प्रौर प्र्द हो शग है 
जैसे स्व॒ततिवोमें पुराणोमे ऋषियेंदे नाम प्रकित हैं इपी प्रहार कवर वाणू ऋषि, तैति- 
रीय मण्टूक अधदिक नाम वन कुम बाते, परझारों वाले जो नाम बताये हैं उध्ते 
यह घिद्ध हो रहा ना ि उनते कर्ता ही स्मश्गा सो धो रहा । इस गोत्र बलि, इस गुर 
परम्परा वाले इस वेदके रपधिता हैं । इस ठन्‍निपदके रखने बाते - हैं- ऐसे कर्ताहा 
स्मरण तो हो रहा । जिन ऋगयोके नाम वेदमें धदये हैं तो वे क्यों भ्राये * कया 
उन्होंने उत्तनों बनाया इस फारण वे नाम धाया है या उन ऋषि -तते उतको ,देसा हैं 
इम कारणा नाप हराया है, पा उन ऋपपोने उत्तका प्रचार किया, अफ्यश किया इस 
फारणसे नाम भ्ाया है ? प्राधिर तीन विकल्पोमेस्े कुछ तो होगा माम प्रतेका 
कारण । यदि कहो 6 उता ऋ वेयोरे बनाये हैं वे ग्रव्य इस का रण उत्का नाम प्रायां 
है तो इपते सार विदित हो वा के थे श्र देय नेटीं हैं बौर उतका करता बराबर * 
स्मरणमे भा रहा है। यदि कहो कि उस प्रहाापोने वेदों रो किया तो नहीं किलु हैते 
के द्वारा भ्रकाशित किये गए इस कारगा नाम वेदोमे प्र/ण है | तो मला बतलावो कि 
जब नप् हुई स'ला प्र्यात्‌ उन वेदोका कोई प्रष्पाय नप्न हो गया उसे क्रण्पण झआदिक 
ऋषिवोने देखा प्रथतवा प्रकाशित किया तो सम्प्रदायका प्रविच्छेद फा रहा ? जब 
फोई चीज नप्त हो गई प्रव उसे ट्परे ऋषपप्रोंने प्रकट की तो विच्छेद तो हो घुका 
ध्रौर जिन ऋषि गेने उमर प्रयाशभून वेदकों बनाया तो थे ऋषि भ्रतीन्द्रिय परदा्षरे 
दर्शी तो फहनाये । उसका भी निपेय करे करोगे ?ै दो प्रवोन्द्रिए भर्थका दृह्! हो 
सकता है यही तो ऐसे वेद प्रगगमका प्रकाध फ़रते वाला घन सकता है । ता यदि 
उन कण्व प्र दिश ऋ योफे द्वारा! वेद देखे गए प्रववा प्रराशित हुए हैं तो इत्तमे दो 
बातें विद्ध तती हैं “एक तो पम्प्रदायक! विच्ठेद हो गया, परम्परा न रही, उ के 
सम्यतते नई बात चली ॥ दूपरे प्रतीरिद्रय प्र्व॑के देवते वलेका निपेत ने हो सका । 
यदि कहाँ कि परम्परा तो बराबर घड़ी बनी रही, भनविष्धिन्त घारासे वेद तो वरा- 
घर बन चने प्राये, उसे फि( किसो सम्प्रदायने देखा भौर प्रकाशित किया। कित्ती 
गुरु परम्पराने ऋषि सनने परम्ग्रासे चले भशये हुए वेदकों ही देखा भर उसे प्रकट 
किया | तव तो जितने उपाष्यायोंने, जितने विद्वानोंने वह साखा दंखी अथवा प्रका- 
शित्र की उन सबके नाम उसमे झकित होना चाहिये ये वे क्यो नही हुये ? नहीं हुए 
वे तो इसका अर्थ यह हुमा कि जो कुछ चला वाले बलवान ऋषि( सत थे हरन्‍्होंने ' 
श्रपना नाम जोड़ दिया भौर शेष नामोक्ी उपेक्षा करदी | ठो कर्ता स्मरणमे नही प्रा 
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रहाँ ऐसा कह करके वेदकी श्र ऐरुपेये घिद्ध नहीं किया जा सकता । लक डे 


म्ड 
बन 


कतृ स्मरणकी छिलन्नमूलताका व्विचार--यह भी कहना उचित नही है कि 
बैदमे कर्ताका स्मरण छिन्नमुल है पर्थात्‌ कर्ताकँ स्मरणका भव कारण नह हो, गया,. , 
कोई उसका संत ही-नही है । कारण था उप्का-अनुमव-श्ौर भ्रभुगव- जो... है- चह 
कर्ताके स्मरगामे प्थवा कर्ताके विषपमे नही चल रहा;। ग्रह बात यो अश्रयुक्त, हैं कि 
यह बतलावो कि कर्ताका-स्परण छिन्नमूल. के ये बन-गया ? छिन्नमूलका, श्र्थ यह भी 
है कि.जिसकी मूल फट गयी, जड खतम हो गई उसका कोई कारण ही न रृहा। -तो - 
चेदमे कर्ताका स्मरण छिन्तमूल वंगा इस कारण हो यया-कि प्रत्यक्षसे कर्ताका -अनु 
भव नहो हो ण रहा-या इस, कारण छिल्न मूल हो गया कि भ्नन्‍्य प्रमाणोसे उसका 
झनुभव नही चत्र रह्ठा ?. यदि कहो कि प्रत्यक्षसे कर्ताका अनुभव ;नही,- हो, -रहा...इस |. 
फारण से फर्ताका स्मरण छिन्नमूल है-तो यह बतावो कि झ्ापके अत्यक्षते भ्रनु भव-नही, 
हो रहा या सबके अग्यक्षस धनुमव ,नही -हो, रहा ? वेद, श्रागमके, -कर्तावोका - क्या 
तुम्दारे.प्रत्यक्षमें ही श्रनु मव नही- हो -रहा यह इश्ठ है या सबके प्रत्यक्षका भ्रनुभव नही 
हो रहा ? यदि कहो फि पभापके प्रत्यक्षसे अनु उव नही-हो रहा तो. .दूपरे :दार्शनिकोके .. 
झायमोमे भो कर्ताका ग्रहण करनेरूपसे भरपके प्रत्यक्षकी प्रदत्ति नही होरही । तो उन 
लोगो हे ग्रथोके कर्ताका भी स्मरण छिन्नमूल हो गया इस कारण दूसरेफे ग्रथोके 
फर्ताका भी स्मरण नही हो रहा तो वह भी प्र पेय हो जायगा। ' यो कर्ताका स्म- 
रण न हो पानेसे और झ्रापके प्रश्यक्षम भ्रनुभवं न हो. पॉनेसे यि प्रपौस्षेथ बरनेता है 
तो सबके ग्रन्थ प्रपौरषेय बन जायेंगे । यदि कहो कि दूसरोके प्रायूममे हमारा प्रत्यक्ष 
कारण उनका कर्ता स्मरणमें नही भ्रां रहा ऐसो बांत तो न रही । श्रौर'इसी कारख 
दुसतरोके प्रन्थ प्रगेरुषेत हो जायें'सो बात भी नहीं रही।' ज6६पेथवादी कह रहा'है 
कि दूमरोंके जो ग्रन्थ हैं उन ग्रन्‍्थोके कर्ताका हमे पत्ता नही, हमारा प्रत्यक्ष उनके कर्ता 
को जानता नही लेकिन वे तो स्वयं कर्ता बता रहे हैं इसलिए हमारा हेतु प्रनेकान्तिक 
ही बन रहा। इसंका उत्तर देते हैं कि दुमरे लोग अपने ग्रन्थका कर्ता मान रहे हूं तो 
दूसरोका मानना तुम प्रमाण मानते हो कि नही । यदि दुपरोका मानना तुम प्र मा/' 
सानते हो तो दूसरे लोग वेदके बारेमे कर्ता मान रहे 'हैं यह भो उनकी बात पान 


जीजिये । तव यह कहना # कर्ता स्मरण में नही भरा रहा इस कारण वेद ध्रपौरपेय 
हैं, यह बात तो सिंध न घनी । 5 6 20400 "पा 
रे || 00 * इतर 3 कक पा |] बन 
' झ्तीनि्धियाीर्थ हष्टाके मूलंसे प्रगीत वचनोंमे 'प्रमाणताका सीघा मतव्य- 
भ्ररौरभेयका यदि इंतनो हो प्रंय॑ करते कि साधारण पुरुषोने उसे नही बनाया) तो यह 
बात सानी 'जा सकती थीं भर फिर दूसरा विषय छिई जाता । फिर उत्ते जोःसिद्धान 


न्त माँना गया है वह युक्तिसद्ध प्रनुभेवध्िद्ध प्रतीत्िंतिद्ध है भ्रयव्ा नही? फिर ,त्ो, 
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अन्य विषय छिह जाता | लेकिन वेदकी प्रमाणाता मजबूत बनानेके लिए यहू कड़ा कि 
किसीके द्वारा ये रचे ही नही गए, ये प्रवादिकालसे ही यो चले भरा रह । इत्तमें यह 
श्रापत्ति भा रही । प्रथम तो यह है कि जो बात प्रन दिसे चली श्राती रही वह सद्री 
हो, प्रमाण भूत हो यह नियम 'नही बनता, क्योकि मोह मिथ्यात्व खोद़े उपदेश ये भी 
मनादिसे चले प्रा रहे हैं तो दवा ये सत्र भो प्रमाणभूत हो जायेंगे ?े टूमरी वात यह 
है कि निर्मल सर्वश्ञ प्रतीर्द्रियापका देखने वाला झ्रात्मा स्वीकार करते झ्रौर फिर उत्त 
के सन्निधानते ये सव श्रागम प्रकट हुए है ऐसा मा। लेते तो इसमे प्रमाणताकी कया 
बात थी ? फिर तो यही धिहारना था कि ये वचन वास्तवमे सर्वश बीतराय भगवान 
को परम्परासे आए हुए हैं या प्रन्य किन्हीं साधारण भनोके द्वारा रचे गए है? खैर 
प्रकरण यह चल रहा है कि भ्रागमका स्व॒ल्प बताया गया था कि जो पग्राप्ददेवके वचन 
आदिकके फारणसे प्रयंशान उत्पन्त हुप्रा है उत्तको भ्राणम कहते है । उप लक्षण मे 
जिन्हें भ्राप्त सर्वज्ष परमात्मा, यह शब्द खटका उनको प्रोरसे यह शाद्भा चली कि आए 
अथवा सर्वश कोई नही है। झ्रागभ तो भ्रपौरुषेप है। किप्ती भगवानके द्वारा प्रणीत 
नही है । उध्ते सम्बन्ध प्रश्नोत्तर होते हुए बात यहां तक भाई कि यह नहीं कहा जा 
सकता कि कर्ताका स्मरण नहीं हो रहा, इस कारण वेद भ्रगैस्पेत है 


कर्ताभान्रके विवादसे भी कतकि अस्मेरणकी प्रमाणताका भ्रैनिर्णय -- 
अ्रव शकाकार कहता है कि,भाई कर्ता विशेषमे विवाद हो उठा है। तो विवादग्रल 
कर्ता बतानेमे विवाद होनैसे कर्ताका स्मरण करना प््रमारा है । जँते कि लोग कहते 
है कि वेदका कर्ता हिरप्यगर्म है। कोई कद्दतां है कि वेदका कर्ता प्र्ठक भ्रादिक ऋषि 
हैं। तो कर्ता विशेषमें विवाद होनेसे कर्ताका स्मरण ही धप्रमाण- है । तो, उत्तरमे 
कहते हैं कि माई-कर्ता विशेषमें यदि विवाद हो उठा है तो कर्ताविशेषका स्मरण ही 
तो अप्रमाण होगा, कर्ता सामात्यका स्मरण ती श्रप्रमाणा न होगा । ,पदि कर्ता विशेष 
में बिद्राद हो उठनसे कर्ता मावका स्गरर भ्रप्रमाण बन जाय तो कादम्बरी भ्रादिक 
प्न्‍न्थोके भी कर्ता-विशेषमे विवाद है श्रव भी कि वे ग्रथ किसने बनो[यें हैं ते करता 
साथके स्मरणसे तुम स्मर्यमाएकतुं क वही मानते तो क्ताका स्मरण फिर इन ग्रधोंके 
भी नही हो रहा । दो यह काव्यग्रन्थ भी भ्रपोर्पेय बन बैंठेया | बदि कहो क्रि वेदमे 
तो कर्तामात्रमे भी विवाद है जैसे कि कर्ता विशेषमे विवाद कर-रहे सो जब कर्तामात्र 
मे भी विवाद है तब तो वेदके सम्बन्धर्मे कर्ताका स्मरण करना भी ध्प्रमाण हो गया, 
परन्तु कादस्वरी झादि काव्यग्रथोंके हो कर्ताग्दोपमे ही विवाद है कर्तामात्रमे नही 
सो यहा कर्ताका स्मरख श्रमारा है भरत: प्रस्मयंमाणकर्त कत्व हेतुमे प्रतेकान्तिक दोष 
नही भाता । समाधानम ज़हते हैं मीजासक नहीं करते इस तरह कर्तामांत्रमें यदि 
विवाद होनेसे कर्ताका स्मरण, भश्रप्रमाण है तो उसी तरह कर्ताका भ्रत्वरण भी क्‍यों 
नही भ्रप्रमाण हो जायगा जब कत्तमात्मे, विवाद है तो विवादका लाभ दोनो जगह 
उठाया था सकता है तो जैसे तुम कहते हो कि विवाद होनेसे कर्ताका स्मरख-प््रमाण 
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है तो वहा यह भी कहा जा'मकता है कि विवाद होनेसे कर्ताड़ा श्रस्मरण श्रप्रमाण 
है। यो कर्ताका अ्रस्मरण प्रप्ममाण होनेसे /प्रस्मयंमारणाकतृ कत्वात्‌”' यह शरेतु श्रसिद्ध 
हो जायगा, पूरा भ्रप्तिद्ध नहीं भी मांनीगे तो स्रदिग्धाप्तिद्ध त्तो हो ही गया है। इस 
कारण कर्ताका अस्मरणरू हेतुमे वेदकी अपौरपेयताका ' साधक अनुमान नहीं बन 
सकता श्रच्छा यही बताश्रो कि विशिष्ठ उत्कृश्व सम्पु् शान यदि वेदका मूल नही है 
तो क्यः मूल निभित्त है ? झज्ञान निमित्तत्त (ए शब्द सदर्भकी प्रमाणता कैसे बनेगी । 
पदि कहो कुछ भी नि्ित्त नही है तो वेदका उपादान ही बतला दो कांगज श्रादि 
जड पदार्थ उतादान हैं था कोई ज्ञानमप पव थे सर्व श्रोरसे विचार करनेपर यह सिद्ध 
होगा कि प्रभुशचनादिनिमित्तक श्रथज्ञान भागम है भौर वह प्रमाणभूत है। 


प्रनुउलम्भपुर्वक अस्मयमाणकतृ कत्व हेतुकीं भी श्रसिद्धि--शकाकार 
फहत। है कि यदि भ्रनुपलम्भपूवेक अस्म्य माणाकतृ कपनेको हेतु रूपससे कहा जाय तो 
पहिले जो प्रश्तिद्ध भ्रनैकोन्तिक दोप दिग था उनका यहाँ प्रवकाश न रहेगा प्रर्यात्‌ 
यदि यह प्रनुमोन वन या जाय कि वेद भ्र रुपेय है क्योकि अ्रनुपलम्प पूर्वक भ्रस्मय॑- 
माणकत्‌ क है । पहिले तो भनुलम्भदेतुमे सिद्ध किया गया प्रस्मयंमारकतं क भौर 
प्रस्मर्यंमाणकत क भी बना तो उससे वेदकी भ्रतौरुपेयताकी सिद्धि हो जायगी | उत्तर 
देते है कि यह भी युक्त नदी है क्योकि कर्ताके भ्रमावको ग्रहण करने वाला कोई भ्रन्य 
प्रमाण है नही हो रहा है। यटि कहो कि इस ही अभनुमानसे कर्ताके भ्रभावकी सिद्धि 
कर लेंगे तो इतरेतराश्र य दोष भ्राता है। इस पभ्रनुमातसे तो करता चाहते हो श्राप 
कर्ताके अनुपलस्भकी सिद्धि तो जन्न भ्रनुमान सिद्ध बने तव फर्ताके भ्रनुपलम्भकी सिद्धि 
घने । तो प्रनुपलम्भपूर्यक भ्रस्मयेमाणकर्त क यह हेतु सिद्ध हो। जब यह हेतु सिद्ध हो 
तो प्नुपान बने इस तरह इममे इतरेतराश्रव दोष है | 


'प्रनुष्ठायकोकी नि सशय-प्रवृत्ति होनेसे भ्रकतृ त्वकी शक्रा --प्रव शका- 
कार कहता है कि वेदमे यदि कर्ताका सद्भाव भानते हो तो'जिव समय" लोग वेदप्रे 
लिखी हुई विधिका भनुमान करते हैं जो उप्तमे क्रिया भारित्र'यज्ञ प्रादिक बताये गए 
हैं उनका जो अनुष्टान करते है वे पुरुष तो प्रामाण्यसे प्रनिश्चित हैं प्रर्थात्‌' उनको 

, अनुमानके समयमे प्रपनी फ्रिपाक्ी प्रभाखताकी सिद्धि करनेके लिये किसी कर्ता पुरुष 
का स्मरश करना चाहिये । जो लौकिक विधियोको करते हैं वे उन थज्ादि कको करते 
जाते हैं श्रौर कमी दे कर्ताका स्मरण नही करते | जिंस बीतमे प्रमाणतवा निश्चित्‌ न 
हो उसमें किप्ती धढेका ताम प्रवष्य लेना होता है। लेकिन वेद विधियोश्नो करने 
घाले लोग भरने भ्रहृट् फतमे, भ्रपने यक्नादिक कर्मोमें ऐसा निसंशप होकर' लग जाते 
हैं इसे ये वेद हो साक्षात्‌ प्रमाण उनके दर्सनमें हैं । यदि भ्रपौरुषेय न होता, साक्षांत्‌ 
प्रभाणभूत न होता तो वेद विधियोंको करते समय उतको श्रनेक उपदेध्वाका, स्मरशा 
करना होता धौर उमर स्मरणकी प्रमाणताका निर्णय होता । जैसे कि मिश्रका फल 
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हम नहीं समझते ऐसे कर्ममें जब हम 5रत्ति कहते हैं तो यह कटनी लगते हैं # पिहा 
आादिकने ऐसा ही बताया है इसलिये ऐसा हम करते हैं। जो काम क*ते हैं उठ कॉम 
: का भ्रगर हमे फल समभामें नहीं भा रहा तो उसकी अ्रमाणता पिद्ध करनेके लिये हम 
उसके उपदेष्टाका नाम अवध्य लेते हैं। पिता भ दिककी अ्रमाणताकै बध्चप्ते स्वयं ऐसे 
कम्मोमे जिसका कि फल हमने नह्दीं देखा, 5ठा प्रादिकके उपदेदसे हो श्रदत्ति करत 
हैं। तो ध्सी तरह वैदिक धर्म जब करू लगे कोई तो उन्हें भी कत्कि स्मरण नहीं 
फरते और नि.सशय उन्तके विधानमें लग जाते हैं इससे ६८ होता है कि वेद प्रपोर- 
पेय हैं । उत्का ७) पर्ता नही है और इस ही प्रकारसे भ्रनुनान बनता है कि वेद 
श्रपौरषेय है, क्योकि कर्ताके स्मरए योग्य होनेपर भी वर्ताका स्मरश नहीं हो रहा। 
यदि कर्ता होता दो प्रवश्य रमरणा योग्य था पर है ही नहीं। इससे वेदका कोई कर्ता 
नही है । हु है और: 
. अंनुष्ठायकोकी मि.सदय प्रवृत्तिका भ्रकतृ कत्वके साथ अनियम-- 
उक्त आधदू।का उत्तर देते है कि इस तरहसे तो जो दूसरे पुरुषोके भागम हैं प्र्य 
(दर्शनोके शास्त्र हैं उनमे भी यह हेतु चला जाता है। भनेक प्रन्प ऐसे हैं कि जिनड़े 
कर्ताका स्मरण नही है प्रथवा दूसरे ढदामिकोके यहा भी शास्त्रमें जो लिखा है.पपे 
शेसा नि सक्षाय्‌ होकर करने लगते है ,कि ये शास्त्र ही प्रमाण हैं। वे कभी ऐसी गही 
धारणा क्रते उस समय कि यह भमुक ऋषिने बनाया है इसलिए हम ऐसा कर रहे 
है, किन्तु भ्रागममे बताया है इसलिए हम कर रहे हैं। द्रुलरी बात गह है कि भ्रापका 
जो हेतु है भस्मर्यमाराकर्तूं कपना भौर उसमे जो विश्ेपणा दिया है कि कंताका स्मरण 
योग्य होनेपर भी नही हो रहा तो इतना लग्बा चौड़ा विशेषण तब साथंक १हलागे 
जब विपक्षसे विरुद्ध विशेपण विपक्षसे हृदते हुए श्रपने विशेष्यकों लेकर हा करे। 
पोस्पेयपनेके साथ कर्ता स्मरण योग्य है इस हेतुका न तो सहानवस्था सक्षण विरोध 
है भ्र्थात्‌ जहाँ पौस्पेयपना रहे वहा कर्ताके स्मरणाकी योग्यता व, रहे ऐसा हो है गही, 3 
या मे दोनों परश्पर परिहारपूर्वक भी, नही रहा करते कि जहा कर्ताके -स्मरणकी 
योस्यता रहे, वहाँ पौर्षेयपना मे रहे ऐसा विरोध भी नही है भौर भगर विरोध हो 
गया पो इस हीसे भ्रपीरुषेय साध्यकी प्रिद्ध हो गयी । फिर प्रश्मयंमाणकर्त क गह 
विशेषण देकर देतुको कहना व्यर्थ है। साथ ही यह भी प्षोचें कि जो गह कहा,कि वेद 
विधियोके भ्रनुष्ठानके रुमयमें सोग ऐसा ठि,सशय होकर लग जाते हैं कि कर्तका 
स्मरण तक भी नही करते हैं। इससे सिद्ध है कि वेद स्वय प्रमाधाभूत होनेसे अपीर- 
पेय है शोर जो यह बताया कि तही वे स्मरण करते हैं तो यह कोई नियम नही है कि 
जिठने भी भनुष्ठान करने वाल लोग हैं वे हृ४्ट अर्थ, करनेके समयमें “उसके कर्ताका 
स्मरण करके ही परिणाति करें| जैसे कि कोई शब्द सिद्धि कर रहा है, जैसे किसी भी 
सतसे व्याकरण बनाया भौर उसमे बताए हुए सूत्रोके-अतुसार शन्दस्तिद्धि कर रहा है 
तो उस समय कोई भी अन्यकर्तांका स्मरण करे ही करे ऐसा तो, नही देखा जातां। 
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जिसको शब्दसिद्धि की योजना वि देत है वे कर्ताके स्मरणके बिना भी शोध ही भवति 
शाम श्रादिक छब्दोकी सिद्धि कर लेते है और उन्हे इन धाब्दोका ज्ञान हो जाता है। 
तो इन सब बातोपर विचार करनेसे यह सिद्ध हुआ कि कर्ताका स्मरण छिन्नमूल नही 
है झ्रापके प्रत्यक्ष ध्नुभव नही हो रहा उसके कर्ताका इस कारण!' छिन्नमूल है यह 
बात युक्त नही है| 


सर्वेसम्न्नन्धि क्तृ स्मरणकी भ्रसिद्धि- थदि कहो कि सभी लेगोको 
प्रत्यक्षतते कर्ताका स्मरण नही हो रहा इसलिए छिन्नमूल है। तो उत्तस्मे कहते कि 
इसका तुम्हे कैसे पता ? स्व सम्ब"धी भ्रत््यक्षते कर्ताक स्मरणका प्रनुभव नहीं है यह 
तुम्ने कैसे ॥ना ? जो पुरुष असर्वज्ञ हैं वे कमी यह निश्चय नटी कर सकते कि सभी 
लोग चेदफे सम्बन्धमे कर्ताको ग्रहण करने वाला प्रत्यक्ष नहीं रखते | ,सभीका 
अेत्यक्षकर्ताको ग्रहण नहीं कर रहा ऐसा वया कोई भ्रत्पज्ञ भ्रसर्वज्ञ पुरुष 
निश्चय कर सकता है ? इससे कर्ताका स्मरण छित्तमुल न बना तो यह जो 
हेतु दिय' था कि अस्यंमाणकतृ क होनेसे बेद प्रपौरुषेध है यह भनुमान सिद्ध नहीं 
हो सकता । 


वेदके करत स्मरणकी छिन्नमूलताकी भ्रसिद्धि - यहाँ प्रकरश 'मूलमे यह 
चल रहा था कि वेदकी श्रपौरुषेपताका साधक कोई प्रमाण नही है तो सर्वप्रथष तो 
प्रत्यक्षकी बात कही गई थी कि प्रत्यक्षसे काका अ्रपौरुषेय्ताका भान नहीं होता, 
प्योक्ि प्रत्यक्षकी गति ही नही है । भ्रतीत काल, श्ननादिकालकों समभझनेभे | भनु- 
मान भी प्र तेर्पेयताका धाघक नही है। क्योकि श्रनुमानमे तुम हेतु कया दोगे ?ै या 
तो यह हेतु दोगे कि काका भ्रस्मररण है या यह कहोगे कि वेदाध्ययन छाब्दके द्वारा 
वाच्य है या यह कहोगे कि काल हं।नेसे । जैसे वर्तमान काल काल है उसमे कर्ताका 
स्मरण नही है इसी तरह श्रतीत काल भी काल है ' वहा भी कर्काका स्मरण नही 
हो सकता। इन तीन विकल्पोम्से पहिले विकल्पका तो खण्डन किया कि कर्ताका 
धस्मरण यह हेतु सिद्ध नही होता 4.इप हेतुसे सम्बन्धित जो प्रसग बना उत्त प्रसंगमे 
यह बात आयी थी कि झ्षकाकार फर्ताके सस्‍्मरणको छिल्नमुल मानता है भ्र्थात्‌ उसका 
अब फारशा नहीं रहा। उप्त स्मरणका त्ताता कट गया । स्मरणका सवाल शभ्रब नहीं 
रहा । तो छिन्नमूलके सम्बन्धमे पूछा गया था कि छिन्नमूलता कैसे सिद्ध हुईं ? प्रत्यक्ष 
' प्रमाणसे या भ्रन्‍्य प्रमाणसे । धो प्रत्यक्ष प्रमाणसे तो छिन्नमुलता घिद्ध नहीं होती । 
यदि कहो 'कि भन्‍्य प्रमाणोमे कतकि स्मरण का, अनुमवका भ्रभाव है तो यही छिल्न- 
मूलना है तो यह भी ठीक नही, क्योकि भ्रनुमान भौर भागम भ्रथवा भ्रन्य प्रमाण तौ 
कतकि सद्भावका प्रमर्थन करने वात्ता मौजुद है | इस काररा प्रस्मयंसाण कुक 
धनानेका यह हेतु सही नहीं बन सकता । 


अस्मर्यमाणकतृ क तकि स्वामीके सम्बन्धभे तीन विकल्प- फिर भौर 
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बतलाथो कि भर्यंमाणवकतु कपना क्या वादीकी प्रपेक्षा है या सबकी श्रपेक्षा है 
प्र्यात्‌ कर्ता स्मरणमे नही भ्रा रहा इत्तका मतलब क्या यह है कि वादीड़ो कर्ता 
स्मरणामे नही भ्रा रहा यह देनुका माय है थे प्रतियादोकों कर्ता स्मरण में नही भा 
रहां ? जो अपौरपेय मानता है चेदकी वद वादी है इस समय, तो दादोछों कर्म 
स्मरणामे नहों थ्रा रहा यह हैतुका भाव है या अ्रतिवादीकों कर्ता ध्मरणमे नहों प्रा 
रहा यह उत्तका भाव है ? या सबको कर्ता स्मरग॒मे नही भा रहा यह उसका भाव 
है ? यदि कहो कि बादं,का फर्ता स्मरणपे नही प्रा रहा तो णह अनेक्रान्तिक दोष हो 
जायगा, बयोकि घनेक प्रसग ऐसे हैं जिनमे फ्ताका स्मरण नही हो रहा भप्रथवा वांदी 
को प्रगर ६ है हेनु तो वादीका ही स्मप्णमे नहीं भ्रा रहा ता इससे प्रतिवादीको 
तो न मना लिया जायगा। यदि कहो कि प्रतिवादीके स्मरण में नहीं प्रादा तो यह 
बात अप्तिउ्ध है । प्रतिवादोीकों तो पर्ताका स्मरण ही है इससे सबको स्मस्णमें 
नही भा रहा यह भी निराकृत हो गया । वधोकि सबसे क्‍या है ?े वादी भौर भ्रढि 
बादीकों यह बात मजूर नही है । वह वर्ताका स्मस्ख करना है इस्त कारण सबका 
स्मरणमे नही भा रहा यह वात भी खडित हो गई भ्रथवा समस्त झात्माके ज्ञानके 
विजानसे रहित कोई पुरप कँसे पेदमैं यह निःश्रय करेगा कि इसके सम्बन्ध्मं उभीको 
कर्ताका स्मरण नहों है । 


श्रस्मयेमाणकर्त्‌ कत्व हेतुसे अ्रपौरुषयन्‍्वकी साधना था पौर्षेयल् 
साधक अनुमानमे वाघनाहूप दो विकल्प प्लौर भी धताप्रा कि इस हेतुसे कि 
प्रस्मयमारणकर्त्‌ क है वेद, जिप्तके कर्मादा स्मरण भी नो दो पा रहा है ऐसा है-ुपे 
बेदको जो श्रपौरुपेय सिद्ध कर रह हां ता इस हेतुसे क्या तुम स्वनस्थवाती प्रतौषपेय- 
पना सिद्ध कर रहे हो या पौरुपेपपनाको सिद्ध करने वाले अनुमा-में बाधा दे रहे हो 
प्र्थात्‌ इस हेतुने भ्रतौरुपेयकी सिद्धि कर रहे हो या पौस्वेयताका खण्ड कर रहे हो? 
यदि कट्टोंगे कि ”म इस है का स्वतस्त्रतासे प्रतौरुषेशताकों सिद्ध कर रहे हैं तो स्वत- 
श्रतासे भपोौरुपेयपनिका यह प्रस्मर्षमाशवत्‌ त्व साधन है या प्रशज्भताघन है। स्वीत- 
5य पक्षमे ती इस हेतुसे झरौष्पेयत्वकी सिद्धि नहीं होती, क्योक्ि,जिः में पद है वाषय 
है यह पौरपेत होगा । केवज इसमें यह समझ्मे ने भावगा स्वत-न्रनासे सिद्ध करनेपर 
कि क्या असम माशकर्तृ क होनेसे वेद भ्रपौष्पेय है या पदवाक्य त्मक द्ोनेसे वेद पौर- 
पैय है ? सदेह वाले हेतुमे प्रमाराता नही भाया ऋरती तो यहा जब पदवावेय वनर 
शा रहे हैं तो लोकमें शाम्त्रोमे जो ऐसी रचनाये होती हैं उन रचनाओका कोई कर्तो 
जरूर होता है। भला इस प्रक!रके घरणकी रचना पद भौर वावयका ऐसा क्रम रखना 
थे सब सदभ वंया किसोके बिये शिना हो गए हैं ? ५द वाक्य जैसी रचना तो बाहे 
कही भी भिछे शासमे ध्ागममे काव्यभ्रन्थोमे उन रुघनावोको देखकर प्रत्येक पुरुष यह 
ऋल्पना करता है कि कितना अच्छा लिखा है,. क्तिनी भ्रच्छी बात, बतायी है। तो 
उससे रचने वालेका स्मरण सबको हो जाता, है। भले ही उसका रचने वाला , कौन 


् 
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है यह बृड्धिमि न आये, करता विजेषका स्मरण न भ्राये लेकिन कर्ता स्मरणका तो 
उन्हे जरूर स्मरण हो जाता है । 


६] 


हेतुशोसे प्रपौरुषेयत्व व पौस्षेयंत्वकी सिद्धिमे सन्देह शकाकार कहता 
है कि हमने जो हेतु दिया है स्मयंमारणाक तृकपना भ्रर्थात्‌ इसका कर्ता स्मरणमे 'नही 
भा रहा इस प्रकृत हेतुसे सदेहकी उर्त्पत्ति नही होती जिससे कि इस हेतुको भौर इस 
हैतृसे बने हुए ज्ञानको भ्रप्रमाण करार कर दिया जाय किन्तु प्रतिहेतुपनेसे विरुद्ध 
प्रतिकुल हेतुवोको सदेह उत्पन्न हो जाता है। सो जब यह हमारा हेतु है, इस हेतुके 
हं.नेपर प्रतिकुल हेतुका नही बन सकता है फिर इप्मे सश्य कैसे हो जायगा ? समा- 
घान करते हैं कि जैसे ही प्रकृत हेतुके सद्भावमे पौरषेयपता सिद्ध करमे घाले हेतुकी 
अप्रतृत्ति कही जा रही है उमी प्रकार पदवाक्यपनारूप हेतुके सद्भांव होनेपर तुम्हारा 
जो हेतु है भ्रस्मयंमाणकतुं कपना इसऊी भी श्राश्तत्ति हो जाय | मतलब यह है कि इस 
समय दो हेतु सामने रखे गए हैं। भ्रगैरुषेयवादी तो यह कह रहे हैं कि इसका कर्ता 
स्मरणामे हो नही भ्रा रहा है इस लिए प्रपोरुषेय है तो पोस्पेयपना सिद्ध करने वाले 
यह कह रहे हैं कि 'बु कि इसमे पद झौर वाकाकी रचनाये भरी पडी हैं इस कारणसे 
ये पौरुषेय है तो जैसे श्रपौरुषेयवादी यह कहता है कि जब हमारा हेतु यहा रखा है 
तो उसके समय दूसरा हेतु भ्रा ही नही सकता तो इसके मुकावलेमे यह भी तो कहा 
जा सकता है ! जब पद वाक्यपनेका द्वेतु सामने रखा है तो भ्रस्मयंमाणक्त्तु कपन हेतु 
की प्रवृत्ति भी ही नही हो सकती । इस कारण तुम्हारा हेतु स्वतत्र साधन 'नहीं बन 
रहा । भ्र्थात्‌ यह द्वेतु भ्रस्मयमाणकर्तेकपनारप हेतु साक्षात्‌ भ्रपौरुषेयत्वको सिद्ध करदे 
ऐसा साधन नहीं बन रहा । 


प्रसगसाधनके सम्बन्धमे विचार --अस्मयंभाराक्तृ कत्व प्रसग साधन भी 
नही वन रहा। प्रसग साधनके मायने क्या है ? झनिष्ठ बातको ला देना | तो अपौरु- 
प्रेयल्व माननेपर फिर वेदके कर्ता पुरुषके स्मरणका प्रसंग होता है यह है अभ्रनिष्ठका 
अपादान भर्थात्‌ भ्रनिष्ठ बात लग गयी है इसीको कहते हैं प्रापत्ति प्रदर्शन | कोई बात 
सिद्ध करते करते ही कोई वात श्रनिष्ठ लग बठे तो उसे प्रसग साधन कहते हैं, पर 
कर्ताका स्मरण करना प्रतिवादीको भ्रनिष्ठ नही है जैसे प्रपोरुपेयत्ववादी अपने साधन 
से भ्रपने इप्ठ श्रपोषपेय साध्यको घिद्ध करनेमे लगे हैं भौर सिद्ध करते करते कही यह 
कह बैठे कि इस तरहसे तो अस॒ग साधन हो जायगा श्रर्थात्‌ वेद पौरुषेष सिंड हो 
बैठेगा तो यह भ्रनिष्न कब है दूसरेको ? प्रतिवादी लोग तो पौरुषेय ही मान रहे है 
और पद वाक्यरचनांका हेतु देकर स्पप्ठूरूपसे सिद्ध कर रहे हैं तो यह प्रसग साधन 
नही बनता। जो पद वाक्यत्व तु देकर उसके कर्ताके स्मरणकों जान ग्हा है वह 
कतकि स्मरणको अनिश्व कैसे कह देषपा यह वात विचारनेकी है कि जहा व स्यरचना 
हो, पद रचना हो शब्द रचना हो चह रचना फ्या यो ही श्राकाशसे श्रा गयी ? कया 


(ैप० ] परीक्षा मुखसृत्रप्रवचन 


कहीसे टपक गई ? कोई सोच सकता है इस बारेमे कि किसी विद्वानके विना ऐसा पद 
बरण वाक्य इसकी योजना हो जाय, कोर्ट भी पद वाक्य यहां इस तरह योजनामे नदी श्रा 
रहे तो यह पद वावयोकी रचना हो यह बतला रही है कि इसका करने वाना प्रंव- 
इय है, तो जो एद वाकयत्व हेतु देशर उस्तके कर्ताक स्मरणाक्रो विश्वास करारहा है उस 
तुम यो कहते कि इस तरहते तो कर्नाका स्मरण बन बँंठेगा । ग्रह भ्रनिष्ठ भापद! भरा 
जायगी । यहा प्रनिष्ट कहनेरर यह तो इष्ट है, स्पष्ट है श्रोर युक्तिविद्ध बात है। 
जितने भी शब्द सदर्भ हैं उनका काईं कता है । उन शब्द रचनाओरोंकों उन शास्त्रोक्ो, 
आागमोको प्रमाण मनानेके लिये अ्रपोस्पेश्रत्वश्वा सिद्ध करना धुद्धिमानों नहीं है, 
किन्तु यह छिद्ग करना बुद्धिमानी है कि उन रचनाभोका भूल करश अश्रपुक ज्ञातरी 
पुरुष है । भगवान है, सर्वज्ञ है। इस वारण 8सकी मूल घारासे चला आझाया हुमा 
यह ज्षास्त्र यह श्रागम प्रमाणभूस है । क्षारप्क। प्रमाणता स्वनुमूलक हंनेसे होती 
है।न कि भ्रपौरुषेव होनेसे होती है | शब्द रचना तो पभ्रपौर्पेय होती हो नही है ६8 
से तुम्हारे हेतुशस वेद भ्रपौषऐेसत्वडी सिद्धि नही है ती । 


झागमके लक्षणके प्रकरणमे प्रासगिक चर्चा -7 हू प्रकर्ए प्रागमके लक्षर 
का चल रहा दे । भागम कहते हैं सर्वज्ञदेवक वचनादिकके निमित्तत्ते हुमे प्रथंशानकों । 
इस लक्षणक्रे प्रसगमे वेदकों प्रतदयेर मानने वाले दाशनिक कहते हैं कि भाप वो 
कोई होता ही नहीं है। इसलिये भ्र प्र वचत्रोका कोई निर्मित नटी । जो अ्ररैश्येव 
वेद है वद्दी श्रागम है भर प्रमाण भूत है । उसके सम्बन्धमें बहुत मी चर्चा चलनेडे 
बाद अ्पौरपेयत्वको प्विद्ध करनेके लिए हेतु दिया गया है ग्रस्मयं मारा कतृ कत्व भर्पाति 
उमवा कर्ता स्मरणमे नही भ्रा रहा है इम काररा भ्रगैरुपे। है। तो इत हेतु हे उग्बप 
में 28 पूछा गया था कि भरस्मयेमाणकतृ+त्व देतु वेदकी अ्रशैरुपेय भिद्ध करता है था 
पौर्पेय सिद्ध करने वाले प्रनुमानमे धाघा ड लता है ? तो प्रथम विवल्पका तो विव- 
रण सहित निराकरण किया कि वह श्ररीस्ते।को सिद्ध नहीं करता । 


पौरुपेयत्वसाघक अनुमानमे बाघाका झभाव--पदि कहो कि प्रपौस्तेष हे 

पनेको स धने वाला जो प्रनुमान है जैसे कि कहा है कि वेदमे परोम्पे।र्ना है रोंकि 
पद और वावय दसमे मौजूद हैं । जो पद वावप होते हैं वे किसीके द्वारा रवे हुगे 
होते हैं इस भनुमानमे बाधा श्रायगी, यदि ऐपा दूधरा विश्लप कहते हो तो गहें के 
लावो कि इस द्वेतुओे द्वारा, प्स्मयंमाराक्तु” स्व, साधनके द्वारा पौरपे /त्व साथक पर 
मानके स्वरूपमे बाधा आती है या उसके विपयमे बाधा भ्ाती है। तुम्हारा हैतु ह्ति 
को बाघ रहा है ? स्वरूपको तो वाधित करता नही । क्योकि वहा झब दो हेतु शो 
गये -- भ्रपौरपेय हिड्ध करने लिये हैतु है भस्ममंमारकतृकत्व भौर पौस्षे 

सिद्ध करनेके लिये पदवावयत्व श्र्थात्‌ पद प्रौर वाकयकी रचना इसमें पायी जा न्‍ रही 
है इस कारण पधागम पौरुषेव है। तो शक्राकार कह रहा है दि प्रस्मर्माराकतृ कल 
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हैतुके द्वारा पौदृबेपत्व मिद्ध करने वाले झनुमानमे बाघा श्राती है तो दम कहेंगे कि 
पौर्षेयत्व शिद्ध करने वाले पदवाक्यत्व लक्षण हेतुके रा भ्रशोरुषेप्त्वके अनुमानमे 
ब!धा झाती है | वे दोनो हेतु तुल्यवल वाले हैं क्योकि सबका हि गब ठीक मिल रहा 
है। एक दूधरेसे विशेषता नही है श्रौर यदि कहो कि वे टोनो हेतु तुल्पवल वाले नही 
हैं उनमे समान शक्ति नहीं है तो यंदि भतुल्यवल वाली बात कहोगे तो फिर श्वन्ु- 
मान बाघा बतानेसे क्या प्रयोजन रहा जिस ही दोष्से तुम भ्रतुल्य वलपना पिद्ध 
करते हो उस ही दोषसे उसके श्रप्रामाण्यकी सिद्धि हो जायगी, इससे पौष्ठपेयत्व साधक 
प्रभुमानफा स्वरूप तो बाघा नहीं जाता । यदि कहो कि श्र मर्थमाणाकत्‌ कत्व द्वेतुमे 
पौरुपेतत्व ।घक भनुमानके विषयमे बाधा भर तो है। उस अनु प्यनका विषय बाधा 
भी विद्ध नही होती । जब दोनो हेतु तुल्य बल वाले है तो एक हेतु दूसरेके विषयमें 
बाघक बन रहा तो जब दोनो हेतु परस्पर एक हूसरेफे विषयमें बाघक बन रहे तो 
यह कहना चाहिये कि वेदमे दोनो ही धर्म नही है अर्थात्‌ न पौसषेधता है न पब्तै- 
रुपेपपना है। एक हेतुने क्रपौदषेयत्वको निराकृत किया हो एक ते अग्ैर्पेखकों । तो 
इमका प्रर्थ यह हुआ कि वेदमे दोनो ही धर्म नही हैं । भ्रथवों यदि कहो कि एक हेतु 
धाने विषयका साधक बन जायगा तो वह एक कौनसा साधक बनेगा ? दुधरा भी 
साधक वन जायगा । तब इसका भ्रर्थ यह हुप्रा कि वेदमें दोनो ही धर्म पाये जायेगे, 
पौरुषेबत्व भी और अ्ररौक्पेयत्व भी | झतुल्यवलवाली बात थदि कहोंगे घो उसका 
यह उत्तर हुआ कि जिस कारण पे प्रतुल्यगल है उम्र कारणसे पश्रप्रमाण सिद्ध हो 
जायगा | फिर भ्रनुमान वाघाक्ो बात कहना व्यर्थ है। यहा तक एक हेतुके विषयमे 
चर्चा चली । 


भ्रपौरुषेयत्वसाधक अ्रनुमानके प्रथम हेतु विकल्पकी समीक्षा सभाप्ति-- 
अआौरषेय ववादियोसे पुछधा गया था कि प्रतस्पेयत्वका साधक प्रत्यक्ष तो है नही, तब 
के. अनुमान है ? तो उस भनुमानकी चर्चा चल रही थी कि अपौरुषेयत्वका साधक 
यदि भनुमाव है तो वह किस हेठुसे भ्रनुमान उत्पन्न हुप्ला | इन तीन 'हेतु विकल्पोरूप 
में पूछा गया था क्या इस कारण वेद भ्रगौरुषेय हैं कि कर्ताका स्मरण नहीं हो रहा 
है । दुपरा हेतु विकल्त किया गया था क्या इस कारण अपौरुषेय है कि वह वेदाध्य- 
पत्र शब्दके द्वारा वाच्य है प्र्थात्‌ वेदका भ्रध्ययन है और भ्रश्यथ्न जितने होते हैंवे 
परम्परापूर्वक होते हैं । तो वेदके प्रध्ययत्तकी परम्परा चलो भायी है, बनाये किसने “? 
क्या इत्त हेनुसे सिद्ध रंगे श्रथवा कालत्वहेतुसे सिद्ध करें श्राजके कालमे कोई वेदऊता 


नही हैं तो पहिल भी न था । तो इन तीन विकल्पोमे प्रथम हेतुविकल्पका निराकरण 
किया , भ्रव दूधरे विकल्पक! चर्चा चलेगी । | हा 


भ्पौरुषेयत्वसाधक अनुमानके द्वितीयहेतु विकल्पकी समीक्षा--वया 
वेद इस कारण प्रपौरुषेय हैं कि वेदाध्ययन्त शब्दके द्वारा वाच्य है। जैसे श्रावकलका 
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झम्ययन गुरुके अध्ययनपुर्वक है तो पहिले भी लोग प्रध्ययत करते थे वे भी गुरके 
अ्रध्ययनपूर्वक करते थे भौर इस तरह यह परम्परा चली झआायी। इस प्रनुगा से 
भी पौस्पेयफे साथने थाले भ्रनुमातमे बाधा नहीं झाती क्योकि जो दोष ऊपर दिया 
यया है वह ह्वी दीप गहाँ लगता है कि जब दो द्वेतु तुल्यवल वाले हैं, श्रपौस्पेयकों 
सिद्ध करने धाला हमारा हेतु तुम्हारे हरी रसे बलिश्न है भौर पौरुपेयकों प्रिद्ध करने 
याला हमारा हेतु हमारी श्रोरसे श्लौर जननाकी झोरसे भी वलिध्न है इस कारण 
वेद ध्ययन शब्द वाच्य ह।नेसे वेददग श्रपौस्पेयत्वपना सिद्ध नही हे त। | भौर न वेदमें 
पौरषेयताकों मिद्ध करने वाले अनुमानमे बाधा श्राती है । भ्रव जरा इस ही देगृके 
सम्बन्धमे थोडा भौर विचार करें कि यह तुम्हारा प्रध्ययम दाल्द वाष्यत्व हैतु दिवि 
होपरा होकर भ्रपौरुषेयत्वकी प्रिद्ध करेगा भ्रर्यात्‌ श्रव्ययन दब्द द्वारा वाच्य है इतना 
ही मात्र हेतु देकर तुम भ्रपौरु पेयता सिद्ध करांगे या उसके साथ कुछ भौर विश्वेषण 
लगाकर हेतुकी सजा#र जैसे कि कर्ताके भस्मरणसे विशिष्त अध्ययन है इससे वेद 
भ्रपौर्षेय है ऐसा साथमे विशेषण लगाकर इस हेतुमे भ्रपौरुषेय घिद्ध करोगे ? इसमे 
दो विकल्प किये हैं कि £ विशेषणा अध्ययन प्रपोस्पेयत्वकी सिद्ध करोगे ? इसमें दो 
विकल्प किये हैं कि निविशेषरा भ्रष्ययन भ्रपोरुपेयरन को घिद्ध करता है या सरविश्वेषण 
अध्ययन भगौरुपेयत। सिद्ध करेगा ? यदि कहो कि निविशेषणा ही हेतु प्रपोस्पेयत्व 
को'सिद्ध कर देगा तो तम्हारा रेतु अनैकान्तिक रहेगा श्र्थात्‌ अध्ययन होनेसे यह 
हेतु तुम्हारे जो पन्‍य पौस्पेय हैं, जिन्हे किन्दी ऋषिसतोने रचा है, उनमे भी पाया 
जाता द्वेतु नो वह भी ग्रपोरपेय वन जायगा । जैसे श्रनेक भ्रन्थ भारत भ्रादिक पुराण 
हैं ये भी तो भ्रध्ययन० भरा रहे हैं प्रौर इनका भी अध्ययन गुरुपोके प्रष्ययन पूर्वक हो 
रहा है तो ये भी भ्रपौस्पेय बन बेठे । ता! ये भी भ्रपौरुषेयत्वकों सिद्ध नहीं कर प्तकता। 


अध्येतानप्नरीकी जातिके विक्ल्पोका समीक्षण -और भी सोचिये ” यह 
धतलावो कि भ्रा "कलके लोगोका जैसे भ्रध्ययनपूर्वक अ्रध्ययन्र हेतु बनाया जा रहा है, 
बया झाज जैसे ही लोगोका समूह पहिलेके लोगोका भअ्रध्ययन भ्रध्ययनपूर्वक बता रहे 
हो या झ्राजकलके लोगोसे विलक्षशा प्त्य प्रकारके लोगोका अध्ययन प्रध्ययनपूवेक 
बता रहे हो ? जो यह कहा है कि वेदका अध्ययन गुरु परस्परासे प्रध्ययनर पूर्वक 
चला भरा रहा है। तो जैसे भाजक्ल लोगोका भर्थात्‌ भल्पज्ञोकाभध्ययन प्रध्यमवपूर्वक 
चत्र रहा है कया इस प्रकारके भल्पञ पहिले ध्मयमे भी थे जितका कि भ्रध्ययन् गरुएे 
परमारासे भ्रष्ययनपूर्वक चला झो रहा है । या झ्राजके पुरुणोत्ते वे विलक्षण पुरुष थे। 
कुछ समभवार थे, ग्ती द्रिय भर्थके जानने वाले थे उनका भ्रध्ययन भ्भ्यवन 
घना है यह घिद्ध करते हो ? यदि भाजके ही समान प्ल्पन्ञ पुरुषोका अध्ययन भध्य- 
पन पूर्वक है, यदि ऐसा कहते हो तो वह हमे मजूर है क्योकि मद बुद्धि वालेका प्रच्य- 
थन भ्रध्ययनपुर्वेक ही होता है, पर इससे यह सिद्ध नहीं हो पाया कि उत्तका मूलमे 
प्रणेता कोई न था | यह तो मद बुद्धि बालोके अ्रष्मयवक्ती बात रही । यदि कहों कि 


ना 
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भाजके पुरपोसे विलकरण प्रत्यक्षदर्शी पुरुषोका प्रध्ययन गुरु परम्परासे भ्रष्ययन पूर्वक 
चला प्राया है तो यह हेतु तुम्हारा प्रयोगत रहित है | जब वे प्रतीनिद्रिय भ्रथ॑के' देखने 
वाले हैं तो उनके गुरु प्रध्ययनपूर्वक भ्रष्पयनकी दया जरूरत है ” यदि कहां कि हम 
जैसे भ्रल्पज्ञ पुरुषोका ही हम प्रध्ययन भ्रष्ययनपूर्वक सिद्ध करते है श्लौर उसमे धिद्ध 
साधन दोष भी नदी प्राता क्योकि सारे पुएष हम जैसे 'हुआ करते है । अतीन्द्रि य॑, 
प्र्थका द्रह्मा कोई पुरुष नही होता भौर इधी कारण वेदम जो अश्रतीन्द्रिय भ्रथके प्रति- 
पादक वचन है उनको रचनेकी किसीमे सामथ्यं नहीं है, इस कारशा वे सब पुरुष मूल 
में भी प्रनादिसे यहाँके भ्राजकलके पुरुषोकी तरह ही ग्ल्पन्न थे । उत्तर देते हैं: कि 
यह बात युक्त नही है। क्योकि यह वेद वाक्य अतीन्द्रिय भ्रथंके प्रतिपादनमें प्रमाण- 
भूत मिद्ध हो जाये, भ्रप्रामाष्पसे रहित सिद्ध हो जाये तब तो तुम्हारा यह कहना ठोक 
बेठ सकता है लेकिन गुणवान वक्ताके प्रभावमे अर्थात्‌ उन वेद वाक्‍्योका भूल वक्ता 
यदि गुणवान न था तो गुणवान वक्ताके भ्रभावमे दोष तो दूर होगा नी, क्योकि 
दाष तो दुर हुमा करते है गुण्ोत्ते और, गुणशवान वक्ता तुमने भाना नही तो जब दोष 
न टलेगा तब तो यह प्रामाण्य भ्रपवाद सहित हो गया श्रर्थात्‌ सदिग्ध हो गया । 
प्रमाणभूत भी कहलो, भ्रप्रमाणभूत भी कह लो सदोप प्रामाण्य रहा । भौर, सदोष 
प्रामाण्य वाले वेद धावयोकों ऐसे पुरुष भी रचनेमे समर्थ हो सकते हैं जो भ्रतीन्द्रिय 
पद्ार्थके देखनेकी शक्तिसे रहित है तव फिर तुम्हारा यह कहना कंसे ठीक है कि इस 
प्रतीन्द्रिय भ्र्थका प्रतिपादन करने वाले बेद वाक्योक्रो रचतेमे समर्थ न होनेसे सभी 
पुरुष आज कलके पुरुषोके समान हैं जिस कारणसे सिद्ध साधन नही होता, प्र्थात्‌ 
गुणवान वक्ता माने बिना बचनोमे प्रमाखत नही आ सकती । 
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अपौरुषेयत्वसे अप्रामाण्यनिवृत्तिकी सभावनापर - प्रइनोत्तर--अभब 
शद्ध[कार कहता है कि दब्दमे जो भ्रप्रामाण्पर्की निद्दत्ति होती है श्रर्थात्‌ यह शब्द 
प्रमाणभूत 'है उस बातकी घिद्धि गुणवान वक्ताके होनेसे ही नही होती किन्तु श्रपौरु- 
पेयपना होनेसे भी प्राम।ण्यकी प्रिद्धि होती है। भ्रप्रामाण्यको निदत्ति होती है अर्थात्‌ 
किसी रचनोंका या'तो रचने वाला युणवान है| तब भी प्रभाणभूत है या रचनाका 
रचने वाला कोई न हो तो प्रमाणभूत है । ग्रुणवान वक्ता होनेसे' प्रमाणभूत है । ,जेप्त 
झनेक ऐसे शास्त्र जो वेदके बाद रजित हैं किन्तु वेद इसलिए प्रमाणभूत है कि उत्तका 
रचयिता कोई नही है। गुणवान भी नही, दोषवान्‌ भी नही । तो जब दोषयान वक्ता 
नही है तो दोष कहासे श्रायगा ? रचना वाला सदोष हो तब तो वचनोमे दोष आये । 
प्रब जिन वचनोका फोई रचने वाला ही नहीं है तो उसमे दोप कहाते ध्रायगा ? दोष 
निराश्रप नही हुप्ना करते, दोषत्रानके ग्राश्नय होते हैं। तो'इंस कारण श्रपौरुषेथ होनेंसे 
भी प्राप्नामाण्यकी निद्दत्ति होतो है भ्र्यात्‌ प्रमाणताकी धिद्धि होती है। उत्तर देते है 
कि यह भी कहना समीचीन नही है । यह्ता जो प्रेरणा वाक्योमे अपौरपेयत्व सिद्ध कर 
' रहे हो नो वया इसका भ्रपौरुषेतत्व श्र०य॑ प्रमाणमे लाना गया है था ईंस हो हेतुले 
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भर्धात्‌ भ्रष्पपन दाब्द वाच्य होनेसे इस हेतुमे झ्वौस्पेवाना सम्रका गया है तब ती यह 
हेतु दैना ध्यपं है है चूकि वेदका अ्रष्ययन गुगप्रष्णयनपुर्वक चली श्राया है । यदि कहां 
कि इस हैतुमे ही वेदाष्ययनवाच्यरणॉत्‌ इस हैनु+ प्रेरणा की श्ररीकपेयता सिद्ध होतो 
है वो इसमें दततरेतराश्रवय दोष ग्राता है । बेड ध्ययन वाच्यत्व हीनेते दम अबुमावते 
जब पहिले भ्रगैष्वेषयता मिद्ध हो जाय तब तो वेदवाक्धोम प्रप्रामाण्यका ब्रधाव दिदध 
हो भौर जय वेदवाक्योमे भ्रशमाण्ए्या प्रमच स्रिद्ध हो तो भन्तीनिद्रिय श्र्य प्रतिशादक 
प्रेरशाके रचने थालेकी सामथ्य न हानेत समी पुरुष मझाजकलके पृस्पोके अरमान हुए 
यह छिद्ध हो | इम तरह इसमे इत्तरतराश्रय दोष होता है | यो निर्विशेष हेतु तुम्हारे 
प्रकृत साध्यकों वेदकी भ्रतौरपेचताकों सिद्ध नहीं कर सकता 


सविज्येपण वेशध्ययनत्व हेतुसे भी भ्रपोरुपेयत्ठकी श्रसिद्धि--पदि कहे 
कि सविदोपण भप्रष्ययनसे भ्रपीद्पेयता धिद्ध करेंगे प्र्यात्‌ कर्ताका स्मरण जहाँ नही हां 
रहा ऐसा प्रत्ययन प्रध्ययनपूर्वक चला प्रा रहा है इध फाररा प्रपोस्पेय है प्रागम ऐसा 
विशेषण हैतुमे लगाकर यदि भ्रतौरुपेयता घिद्ध करते हो तो फिर केवल विशेषण ही 
क्ाधक बन गया । केवल इतना हो अ्रगर कह दो कि कर्ताका स्मरण नहीं हो रहा 
इससे झपीरपेयल्त है, इसका भी यही भ्रथं है भ्रोर कर्ताके स्मरणासे सहित भ्रष्ययन 
चला भा रहा इसका भी अर वही है फिर तो विदोषण ही गमक हो यया | विश्वेर्या 
का प्रहणा करना प्रनर्थंक हुआ । तर धद्भुएकार कहता है कि चलो विशेषणा ही धाध्य 
फौ मिद्ध करद॑ तो इसमें कया हामि है। हम्कों तो सवंधा अपौरुषे ग्पना घिद्ध करनेसे 
प्रयोजन है | तो फद्दते हैं कि यह भी मसा बनाना युक्त नही है क्‍योंकि कर्ताका भ्रह्म- 
रणा हो रहा है! यह णो विशेष देतुमें लगाया है तो यह भप्रस्मरण शब्द क्या भ्रभाव 
नामक प्रमाण है ? स्मरण न होनेको अ्रत्मरण कहते हैं। तो स्मरणका धमावे है 
ऐसा कया यह प्रमाव नामक प्रमाण है ? या धर्थापत्तिख्प प्रमाण है ? भषवा धनु 
भान प्रभाण है ? उनमेंसे पहिला वक्ष तो यृक्त नही है कि श्रमाव नामका प्रमाए है है 
क्योंकि प्रभाव प्रमाएमें प्रमाणता ही नही है क्योकि उसका मे स्वरूप बनता है, व 
अंभावकी सामग्री सिद्ध होती है, व भ्रभोवका कोई विषय बनता है । तो प्रभाव नामक 


कोई प्रमाण है हो नहीं | 


वौर्षेयत्वसाधक प्रमाणकी निवृत्ति न होनेसे झभाव प्रमाणतते प्रपौद- 
देयत्वकी भसिद्धि - भौर भी देखिये ! प्रमाव प्रमाणके सम्बन्धमे भ्रमाव प्रमोण- 
- “+-- था कि सत्ताका उपलम्भ करने वाले पाचो प्रमाण जहाँ न रत पके 
घडृत्ति होती हैं। प्रमाण ६ माने हैं जिनमें ५ प्रमाण तो सत्ताकों 
दूय प्रमाण प्रसत्वकों बताता है । वो भमाव प्रमाखके सम्बन्धमे 
रह कि सत्वका उपलम्म करने वाले पांचो प्रमाण जहा ने 
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की भ्रद्तत्ति होती है, पर यहां तो प्रमादा वेदकी पौरषेय- 


पोडश भाग [ १६३ 


ताको घसिद्ध करने वाले मौथूद है, फिर प्रभाव प्रमाणसे भ्रपौस्पेयताकों कंसे सिद्ध 
करोगे ? देखो ना श्रभी कहा है कि पदवाक्य होमेसे यह रचना पौरुषेय है, इस श्रनु- 
मानको अप्रमाण नहीं कह सकते, क्योकि जितने भी पदवाक्य रचनायें मिलेगी उन्त 
सबका कोई रघयिता भ्रवध्य मिलेगा । जहा एक एक वर्ण मिला जुलाकर शब्द बनाये 
गए शब्दमें प्रत्यय जोडकर उन्हें पद बनाया गया धर झनेक, पदोको व्यवस्थित सही' 
ढगसे रखकर वाच्य बनाये गए हैं, ऐसी रचना वण रघयिताके बिना हो सकती «है * 
ता पदवाक्य रूप रचना होनेसे यह प्रेररा। श्र्थात्‌ वेदवाक्य णौरुपेय हैं इस, भ्नुमानभे 
अ्रभ्माणत। नही है क्योकि इसकी अप्रभाणाता क्सि कारणासे कहोगे ? क्या इध 
कारण से कहोगे कि भ्रभाव प्रमाण वी प्रवृत्तिसे बाधा झाती है था इस कारण कहं गे 
कि पदवाक्यत्व हेतुमे साध्यक्ा श्रविनामावपन नहीं पाया जा रहा, इन दो विकनन्‍्पोमेसे 
किसी विकल्पके कारण हम पदवावयत्वहेेतु से सिद्ध होने वाले भ्रतुमानक्रो भप्रमाण 
पहेगे । यदि कहो कि प्रभावप्रमारासे वाधित है इस कारण पौस्षेयत्व साधक अ्रनुमान 
प्रमाण है तो इसमे घन्रक दोष भ्र यगा | चक्रक दोष इतरेतरा दोषकी तरह है । इत- 
रेतरा दोषमे दी च॑ज॑ होतो है जिनमे बताया जाता है कि यह सिद्ध हो त्तो - यह धिद्ध 
ही । जैसे बिना तालीके लगने वाला बक्समे ताली डालकर ऊपरसे लगा दिया तो वहाँ 
जैसे यह्‌ समस्या सामने भाती है कि ताला खुले तो ताली तिकले भौर ताली निकले 
तो ताला खुले ! तो इतरेंतराश्रय दोष दोके बीच हुप्रा करता है श्रौर चक्रक दोष 
तीन या तोनसे अधिकके बीच हुप्न। करता है। तो प्रभाव प्रमाणके द्वारा पद वाक्यरव 
हेतुप्ते साधित भ्रनुमानमे बाधा ध्रॉतिपर चक्रक दोष झ्राता है , जब तक प्रभाव प्रमाश 
की प्रवृत्ति नही होती है तब तक इस प्रयुक्त भ्रनुमानमे वाधा नहीं झा सकती । पद- 
वाक्यत्व हेतुसे जे पौरुषेयत्व घिद्ध करनेमे भ्रनुमान किया है इसमे वाष्य तब तक नही 
भ्रा सकती जब तक भ्रभाव प्रमाणकी प्रवृत्ति न बन जाय भौर जब “तक अनुमानमे 
वाघा साबित न हो तब तक सत्ताका उपलम्भ करने वाले प्रमाशकी निद्तत्ति नहो बन 
सकती है प्रौर जब तक सत्ताको सिद्ध करने वाले प्रमाणकां निद्धत्ति न बन जाय तब 
तक प्रमाणपचक निवृत्ति निवधनक श्रर्थात्‌ पाँचो प्रमाण नही लग पा रहे इस कारण 
से होने वाले प्रभाव नामक प्रमाणकी प्रदत्ति नही बन सकती झौर जब तक भ्रभाव 
प्रमाणको प्रवृत्ति न बने वब तक भ्रनुमानमे बाघा नही झा सकती । यह तो बढ़ा लवा 
भोडा चक्रक दोष हो गया, प्रकृत वात मिद्ध हो हो न सकेगी । यदि कहो क्रि तुम्हारे 
हैतु साध्यफे साथ भविनामावी नही है तो यह कहना भ्रयुक्त है क्योकि पदवाक्यात्मक 
रचना पौरुषेयपनेके बिना कही नही देखी गई, इसलिये पदवादयात्मक हेतु भ्रपने साध्य 
के साथ पौस्षेयत्वके साथ हृढ भ्विनाभाव रखने वाला है। अत, पदवाक्ण्ल्व हेतुते 
पौम्पेयत्वपना सिद्ध होता है। । 


अ्नुपपल्यमानरूप श्रनुमानसे भी अपोर्पेयत्वकी अ्रसिद्धि - वेदकी 
अपोल्पेयता न भ्रत्यक्षसे सिद्ध हुई न भ्रनुमानते । यदि कहा जोय कि प्रत्यधानुपाद्च- 
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मानते प्रयोग्पेता सिद्ध हो यायगी जैसे कि वेद झतौरपेत है प्रन्यया कर्ताका प्रह्म- 
रण नही बन सछता घा। नो यहां सन्यवानुयकत्तिम अत्ाया कि बहर्ताप्रत्मरण 
प्रस्यवानुमान है ब्रत कफ श्रमावरा पिद्जय है । इस प्रकार प्रन्यथानुयद्यधानरूए 
प्रनुमानसे भी धररौरुपेयटतवगस्य नही हो सकता जयोकि प्र-्यथानुप्तत्ति प्रनुमातते प्रतए 
नही हैं, म तो खतुफ़ो ही विशेषता है प्रौर इसका पहिले हो निराकरणा कर दिया 
गया है कि यहा कर्ताके अ्रत्मरगाक सम्पन्धमें अन्यथानुउय मानता अ्रमस्मव है कर्ताहे 
प्रस्मरणाके सम्बन्धम बहुप विल्वारपुर्वक कहा ही यथा है दससे अन्यवानुपद्यमानता 
भी सतौरपेयन'कों सिद्ध करनेमे समय नही है । 


तत्कालत्व हैनु वाले श्रनुमानसे भी अपौरुषेउत्वफी सिद्धि-यदि वहा 
जाय कि कालत्वात्‌ यह हैनु भ्रपेसपेबत्वन) सिद्ध १र देया ब्रहीत झौर भविष्यत ये 
समस्त काल वेदक- सि रहित हैं क्योंकि काल होनमें । उसे कि इस समयका काल । 
इस समय कोई कर्मा नहीं है तो पहिले भी ने या श्रागे भो न होगा | उत्तर देते हैं कि 
यह हँतु भी श्रयुक्त है, उममें पूछा जा सकता है कि कासत्वातु इस प्रनुमानके द्वारा 
तुम पोरुपेयस्व सिद्ध करने वाले अनुघाउके स्थरप्मे बाघा दे रहे द्वा प्रयद/ उत्त प्रनु 
मानके विषयम बाधा दे रहे दो पौर इन दोनो ५क्षोमे उसे कि पहिल बयान कर 
दिया है उम्त प्रफारसे योप भाता है | दूसरी बात कालत्वात यह द्वेतु हम भ्रत्य प्रागम 
में भी जगा देंगे । भू कि समस्त काव्य घाखोके, भ्न्य प्रयोके भी कर्ता आज नहीं हैं 
सा कांल होनेसे इस हतुऐ द्वारा ज्ञानका कर्ता पहिले भी न था प्रागे भी नहों है 
सकता । यह सिद्ध कर दिया झायगा । तो कानत्वात यह हेनु तो जहाँ चाहे लाया 
जा मक़ता है फ्योक्ति कालपना तो एक साधारण चीज है । हरएकके सम्दसयमे 
कहा जा सकयसा है । 


कालत्वहेतुके विवत्र और उतका निराकरण - बच्छा कालत्वात्‌ हम 
सम्बन्धी प्रन्य बाठ भी देखिये । यह बतसलावा कि इस समय जता काल है वेद 
न करनेमे समय पुरुषोमे युक्त काल है। वेदमे कर्तास रहित उँसे प्राजका कोल है 
बया दप्त प्रकारका फाल प्रतीतकों सिद्ध कर रहे हो प्रणंत्‌ प्राश् जैसे पुरुषोति प्रुफत 
अत्यझ्नोसे बुक्त ग्रतीव काल था उसकी यह बात सिद्ध रर रहे हो या भाजकनके हैं 
जैसे लोगोग विक्षण अन्य प्रकारके पुरुषोर्े युक्त भ्तीत काल है ऐसा दिद्धवर पे 
हो । कालत्वान्‌ तो हेतु दिया है कि नु कि प्राजके कालमे कोई श्ागमका कर्ता 
दिख रहा तो भूममे भी न था सता तो वह भी क्षाल हैं यो कालकी बात "शी हे 
तो वहाँ दो दिकनर उत्पन्न होते है । तुम अतोतशालको ऐसा शा रहे हो जैसे हि 
झाज फतके लोगोसे सहित कान हैं, जो झ्ागम करमेमे प्रममर्थ है या नही कर रहेई 
ऐसे पुरुषोसे युक्त झाजका छाल हे ११। ऐसे ही प्राशियों बाला काल भनीत बता 
हो या धन्य प्रकारके १रपोछ्ते युक्त भ्रतीत कहो कि हम जँध्े ही परुम्पोतत युक्त पतीत 
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कालकी बात कह रहे हैं तो कहते है कि यह बात तो मिद्ध साध्यपनेकी होगी श्र्थात्‌ 
ठीक है। ऐसे ही पुण्षोसे थक्त यदि अ्रतीतकाल था तो नही किया गया पर यह 
निर्णय तो मही | गदि कहो कि भ्रत्य प्रकारके पुएषोने युक्त काल था। तो क्रस्य 
प्रकारके पुरुषोके मायने क्या ? सर्वज्ञ भ्रतीन्द्रिय भ्रथंके दृप्ठा होगे यो तो तुम्हारा 
हेतु श्रप्रयोजक हो गया बात श्रौर उल्टो सिद्ध हो गयी कि ये सब अतीन्द्रिय भर्थके 
€थ्रा । यदि कहोगे कि हम झाज जैसे पुरुषोमे युक्त ही भ्रतीतकालकों कहते हैं भोर 
उमसे फिर हम वेदके कर्तासे रहित सिद्ध करते हैं इसमे सिद्ध साध्यता भी नही पाती 
है क्योकि भ्रन्य प्रकौरका काल हो ही नही सकता । जैसे श्राजका वर्तमान प्रमय है 
है वैमा ही पहिले था । धन्य प्रकार कया हो सकता है ? तो उत्तर देते है कि यह 
तो बतलायो कि भाजके कालसे विलक्षण भ्रन्य प्रकारका काल नही होता है यह तुभने 
किस प्रमाणसे जाना | धांज जैसे अल्यज्ञ मद बुद्धि पुरुष पाये जाते हैं भौर उनसे 
युक्त समय है भ्राजका तो ऐसे ही पुरुषोसे युक्त समय पहिले था इससे विलक्षण पुरुष 
न थे यह बात तुमने किस प्रमाणसे जाना ? 'यदि कहो कि हमने अन्य प्रमाणसे जाना 
तो वही भ्रन्य प्रमाण बतलावो उससे ही भ्रंपौरुषेयत्व सिद्ध कर लिया जाय, फिर 
कालपनेकी बात कहकर हेतु कहकर क्या फायदा है ? यदि कहो कि हम इस ही 
कालत्वात्‌ हेतुसे जाने गये कि श्रतीतकालमे इससे विलक्षण कोई पुरुष न था तो इसमे 
प्रन्योन्याश्रय दोष झादा है। श्रन्य प्रकारके कालका भभाव सिद्ध होनेपर इस अनुमात 
से वेदकर्ता से रहितपना घ्रिद्ध होता है तब भ्रन्य प्रकारके कॉलका भ्रभाव सिद्ध होगा 
इस कारण कालत्वात यह हेतू देकर भी इस भागमकी पश्रपौर्षेयता लिद्ध चही कर 
सकते । )! 


झ्रागमको भ्रपौरुषेय सिद्ध करने वालोंका मानस-- भागमकी अपौरुषे- 
यता पघिद्ध करनेका प्रयोजन शकाकारका यह है कि वह प्रमाण मान लिया जाय जिस 
फो किसीने बनाया ही नही । भ्रनादिसे ही चला श्राया है। तो वह पूर्ण प्रमाणाभूत 
है लेकिन प्रमाणता तो सर्वेज्ञ प्रभुको मान्यता करके भी भ्रा सकती थी भर वास्तविक 
क्षास्रोमे प्रमाणता तो सर्वेज्देवके मुल कारण माननेपर भ्रांती है । इस ओर ह॒ध्ठि न 
देकर धौर श्रागमकी प्रमाणता समभनेके लिये श्रपौरुषेयताकी सिद्धि की जा रही है 
लेकिन वह युक्त नही बैठता है, यहा तक प्रत्यक्ष भर प्नुभानसे श्रपौरुपेयताकी सिद्धि 
नही हो सकी । यदि यह पक्ष लिया जाय कि श्रागमसे श्रपौरुषेयत्वकी सिद्धि हो 
जायगी तो इतरेतराश्रय दोष है कि जब झागमको अ्रपौरुषेयता पंहिले सिद्ध हो ले तब 
तो यह सिद्ध होया कि इसमे अप्रामाण्यका प्रभाव है भर्थात्‌ यह झ्रागम् प्रमाणभूत है। 
शोर, जब प्रप्रामाण्यके भ्रभावकी सिद्धि होने लगे त्तव यह सिद्ध हो प्रश्रेया कि यह 
अपौरुषेयत्वका प्रतिपादन करने वाला कोई वेदवाक्य ही नहीं है । विधि वाक्यते भिन्न 
अर्थात्‌ प्रतिषिध वाक्य मीमासकोंने प्रमाण नही माना है। अन्यथा यदि प्रतिषेध बावय 
को भी प्रामाण्य मान लिया जाय तो पौस्पेयत्तके प्रतिपादन करने वाले जो वचन हैं 
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उनमे पौरुपेयाना सिद्ध हा जायगा | जैसे बहुतमें वावय श्राते हैं जिनमे हिस्प्यगर्भा 
दिकका स्मरण कियो जाता है । कहते हैं कि सबसे पहले हिन्ण्पगर्भ उत्तन्न हुए तो 
इसमें भरादि सिद्ध हो गई ग्रौर पौरपेयता मिद्ध हो जाती है तो प्रागमस भो अ्रतौसये 
यता छघिद्ध नही हुई । 


उपमान व श्रर्थापत्ति प्रमाणसे भी श्रशौरुपेयन्वकी श्रसिद्धि- श्रव एक 
उपमान प्रमाण ध्ाता है मीमामक मिद्धान्तमे । सहश्ष चीन देखकर किसे दुधरो चीज 
सट्शका स्मरण हो जाय उसे उपमान प्रमाण बहते है । जैसे बतसे रा देखकर 
गायफा स्मरण हो जाय तो उसे प्रम गभूत माना है। तो उपमान प्रमाण ता तब 
मिद्ध हो जब प्रपीस्पेवत्त घर्म बाला फोई श्ौर उत्माके लिए मिले | उपमान प्रमाश 
फी यही स्कभ तो होगी कि देखो यह चीज भी भ्रपौरुषय है उत्तकी तरह वेद है इस 
लिये यह भा प्तपौरुषेय है | ऐसी तरहरी चौज ता बता ) होगी । भ्ररौर्पेयत्व घम 
के प्राधारस प्रमाण प्रसिद्ध किप्ती नो पद वाक्य भ्रादिकका होना सम्नव उही है इम 
लिये प्रर्धापत्तिसे भी प्रपोस्पेयत्वकों सिद्धि नहीं होतो है कयरेकि अगेस्पेपत्वसे भिन्न 
कुछ श्ौर हो जिससे तुम्हारा श्नुय्यमान प्र कुछ मिले ऐसा ऋछ भा नहीं भपौैर- 
पैयत्वसे भिन्नख्ासे जो कुछ न हा सके ऐसे भ्रथकी तुम अनुपञ्यमानता किपसे पछिद्ध 
करोगे ? श्र्यातत्तिकी यही नो सफल वन सफतो है कि वेद भ्रपौस्पेय है भ्रस्यथा यह 
बात,न वन सकती थी तो श्रन्यथा यह बाव ने चने सकती थी उसे बालकों ता ब्रताश्रा 
कि किसके लिये कहा जायया ? वह शभ्रर्थ क्‍या है ? यदि कहो कि अप्रामाण्यवा 
भ्रभाव है, यही वह प्रर्थ है जिपसे ( जिसक श्रन्यथानुपद मानसे) अपौत्पेयताकी धिठि 
होती है याने ग्रव यह सकल बन जायगो कि आगम अपोरुषेय है प्रत्यर्या प्रजामाण्य 
का अमाव न हो सकता था | तो कया वह श्र जा भ्नुःद्यमान सम्भावित हो वह 
झप्रामाण्याभाव लक्षण रूउ है प्रथला क्या अतीन्द्रिय प्रथके प्रतिपादन करनेका स्व- 
भाव कला है यह वह छथ इवथ दूपरे विप्मामें सकल इस तरह बन जायगो कि -3 
झागम प्रौसपेय है भ्न्यथा शतीन्द्रिय अथर एतिपादन करनेका इसमें स्वशाव ने हां 
सकता था | प्रथवा चह प्र पराथ णब्दोशारण है जिसकी सकल यो बनेगी कि वेद 
झपीरपेय है भर यथा दूसरे पुरुषोके लिए गबदका उच्चार्श न किया जा ध्षकमा था। 
यो तौन दि। रतोध्से क्सि विकर। रूप माननेमे अ्र्थको मानते हो जा अर्थपत्तिके निये 


भ्रन्यय नुण्द्मान भ्र्थ बने 


पनुपपद्यमानार्थंके विहल्तोमे प्रथण विकल्पका निराकरण--अन्रु)र्च- 
मानारथंक ३ विफन। तो युक्त है तहों भर्थातु अजरामाण्यका झ्रमाव है बेदमे इस कारण 
बेद झ्रगौरुपेय है। यह कहना यो युक्त नही कि प्रप्रांमाष्यका झमाव तो प्रत्थ आगम 
जे भी पाया'जा सबाता | यह वात नहीं कष्ट सकते कि प्न्य आगममे श्रप्नामाण्यरा 
झ्रभाव भिथ्या है। धन्य भागम मी यदि अन्य झ्रायमके प्रमाणको मिथ्या कहांगे हो 
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देदमे भी मिथ्यापन घट जायगा । यदि यह करो कि भय भ्रायमसे तो किसे पुरुष 
की कर्ता माना है श्रौर जितने पुरुष होते हैं वे रागादिक दोबोगे सहित होते हैं तो 
रागादिक दोषोते सहित पृरुषोके द्वारा जो चीज बनायी गयी है उममे प्रामाण्य सम्भव 
है। वह पूरा प्रमाण कंसे हो सकेगा * जो रागादिमान पुरुषोके द्वारा रचा गया है 
चह प्रामाण्य कंसे ? किन्तु वेदमे यह दोष यो नही ध्रा सकता कि किसीने रचा हो 
है | धत्रामाण्यको उत्पन्न करने गले दोषोका झाश्रथ कोई पुरणष होता है सो कर्ता 
वैदपते नही माना गया । त्तो इसके उत्तरमे पूअ रहे है कि यहाँ कर्ताका प्रमाव निश्चित 
है यह कंसे जाना ?े यदि कहो कि अन्य प्रभाणसे जाना कि बेदका कर्ता नही है कोई 
तो यहो बतलावो फिर । प्रर्यातत्तिकी बात कहना फिर व्यर्थ है । यदि कहो कि झ्र्था- 
पत्तिते ही निद्ध होगा तो इसमे इतरेवराश्रय दाष भाता है भ्र्थातत्तिसे पहिले कर्ताके 
झ्रभावकी सिद्धि हो और कर्ताके भ्रमावकी सिद्धि हो तो अ्रप्रामाण्यके श्रभावकी पिड़ि 
हो । जब पह धिद्ध हो जोय कि इयंमे प्रप्रामान्‍्यका प्रभाव है यह प्रमाणभूत है तो 
अर्थपित्तिसे कर्ता पुरुषके ध्रभावक्री प्िद्धि हो हम कारण श्रर्यातत्तिशी प्रिद्धिफे लिये 
प्रवोसपेयसे भिन्न जिस भ्र्थकी भनुपपत्ति बने वह. श्र्य श्रश्नामाण्यका अभ्रमाव तो नहीं 
ठहरा । !। न न 


प्रतीन्द्रियार्थ ग्रतिपादनस्व भाव व्‌ परर्थशब्दोज्चारण अर्थापत्तिसे भी 
श्रपौरुषेयत्वकी भ्रसिद्धि -धब यदि दूमरा विकलय लोगे कि अ्रंतीन्द्रिय पदार्थके 
भ्रतिपादन करनेका स्वभाव वाला है वह प्र्थ जिससे हम भ्र्थापत्ति सिद्ध करेंगे तो यह 
बात यो प्रयुक्त है कि अतीन्द्रिय भ्र्थका प्रतिपाद। करवेहूप श्र्थे तो भ्रन्य श्र गमोसे भी 
सम्भव है। चेदसे भ्रतिरिक्त भनन्‍्य पुराण शास्त्र भन्य दर्शनोके भ्रागम ये भी परमाणु 
काल, आत्मा भ्ादि प्रतीन्द्रियार्थका भली प्रकारसे प्रतिपादन कर रहे हैं। इस कारण 
से गह पकल बनाता युक्त न रहा कि वेद प्रपौरुपेग्र है श्रन्यथा याने प्रपौरुपेय न होता 
तो. प्रती नद्यय भ्र्थक्रे प्रतिपादन करनेकृ स्वभाव न पाया आता प्रतीन्द्रियार्थ प्रतिपा- 
दनका स्व॒भाज़ तो घर भागतोमे भी पाया जा रहा इपसे द्वितीय विऊलप भी युक्त 
नही रहा । प्रव तृतीय विकल्प मानोगे श्रर्यात्‌ दृसरेके लिए छब्दका उच्चारण अन्यथा 
नहीं वन सकत॒र था इस कारर बेद भ्रपोष्पेय है तो यह कहना भी यूक्त नही है 
क्योकि इस शद्धुमे यह मर्म रखा था कि घाब्द नित्य हो तभी दुमरेका कुछ समकाया 
जा सकता है। जैसे कोई चीज नित्य है तब तो दुमरेको ख़यालमे कराया जा सकता | 
देखो यह चश्मा है ना, यह इसका है, इप काम झाता है, श्सा है तो बहू चीज एक 
$ई दिन रहने वाली हैं तव तो उस्तका सक्षेत कराया जाता, तो इसो तरह क्षद्द एक 
है नित्य है तब तो दुमरेको समझाया जा सकता कि इस शाब्दका यह अर्थ है'। हो 
दूसरेके लिए दाब्दका जा उद्धारण किया जाता है प्रौर उससे वह दुसरा भ्रथ सम 
जाता है तो (ससे सिद्ध है कि वह शब्द नित्य है और उत्त नित्यका जो प्रतिपादत करे 
चह भी नित्य है। यों प्रपीरपेयता इध्त विकल्पके द्वारा मानी जा रही थी । “उत्त्रमें 
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कत्ते कि यह भी प्रयृक्त है क्योकि पदार्थकी प्रौतिर्षत्त तो साहब्यते भी जानी जा 
सकती है। जैसे रमोईधरमें घुवा देकर भ्रश्निका ज्ञान किया था तो क्या यह जरू 0 
है फि रसोईघर वाला ही धुवां कहीं मिले तो श्ररित जानी जायगी ? भरे | उम्र धुवा 
के सहश जहा धुवा मिनेगा वहां प्रसव जान ली जायगोी । इससे पह भिद्ध हत्ता है 
कि वही घब्द होना चाहिए तब हम दूपरेकी समझा सतते हैं। उस छब्दक्ी सरह 
दुधरा घब्द मिले उससे भी समफाया जा सऊता है । जैसे घुपकी तरह प्रस्यथ घृम 
मिलनेसे भ्रिनका ज्ञान ही जाता है | तो धाब्द नित्य नही है प्रतित्य है. इस कारएस 
इसरेके लिए शब्दका उच्चारण भ्रन्ण्या नही वन सकता प्रत वेद भ्रतौष्पैत है मह बात 
नही बनती, क्योकि सकैत भौर समभ्ाना तो सहज छाददोके द्वारा हुआ करता है । 


प्रसज्यप्रतिपेघरूप श्रपौदपत्वकी श्रसिद्धि भ्रच्छा श्रव यह बतल्लाप्रों कि 

जो प्रपौरुषेयपना सिद्ध फर रहे हो जिममें दो धाब्द हैं -ध्र पौरुषेव । श्र का भ्र्थ है 
नही, पौरुषेयका भ्रयं है कृतक, किया गया | तो इस प्रपौरपेय शब्दका भ्र्य क्‍या है ? 
क्या यह प्रतज्यप्रतिपेवरूष है या पर्य॑दामहप् है ? प्रपज्यप्रतिपेघका भं्य यह है कि 
जिसका भ्र्य केवल 'न' कहना है । जैसे एक वावेय बोला किसीने कि भरज़ैनकों भोजन 
फरावो, तो उमर भर्जनके दो भ्रय॑ हो मकते हैं -- जैन न, वत्त श्रागे कुछ नहीं। दुधरा 
एुवुप ग्रहण न करना, किन्तु जैनका भ्रभाव इसे कहते हैं प्रसज्यप्रतियेध तो उसे क्या 
भोजन कराया जायगा ? कही जैनके भ्रभावकों भोरन भी कराया जा सकेगा २ भ्रव 
दूसरा भर्थ तो यह है कि जो जैम नहीं भ्रन्प हैं उन्हें मोजन कराश्रो | तो इसे कहते 
हैं पु दास ! तो यहाँ जो भ्रपीदपेयत्व मिद्ध की जा रही है वह प्रमज्य प्रतिपेषुप 
माना गया है या परयु दासरूप मात्रा गया है ? यदि फहो कि प्रमज्यप्रतियेषरूप माना 
है तो वह प्रसज्यप्रतिपेष भ्र्थात्‌ भ्रगैरपेयत्वका प्रभाव--वया सत्ताका उपलम्भ करने 
याले प्रभाणके हारा ग्राह्मय है या भगभाव प्रमाणके द्वारा ग्राह्म है ? प्रत्ज्यप्रतिपेवरुप 
कपौर्पेय भर्थात्‌ पौरुपेय नही, इतना ही मात्र रेवल भ्रभाव प्रथा सत्वका उपलम्भ 

करने पाले प्रमाण द्वाग ग्राह्म है या प्रभाव प्रमाणफे द्वारा परिच्छेद्य है? उनमेसे 

प्रथम पक्ष तो भ्रयुक्त है भर्थात्‌ सत्ताका उपलम्म करने थाले प्रमाणके द्वारा भी 

प्रमज्य प्रतिषेवरूर पौरुफेयत्वका भ्रमाव सिद्ध हो जाय यह बात तो विरुद्ध है वणेकि 

अरुण करना चाहते हो तुम प्रसज्य प्रतिपेषरूर पौरुषेयत्वका प्रभाव भौर चाहते हो 

प्रहषा करना सत्वमिद्ध करने वाले प्रमाण॒से तो यह वात कैसे बन सकेगी ? सत्ताकां 

उपलम्भ करने वाले प्रमाणोंके दरा तुच्छ स्वभाव वाला ब्माव ग्राह्म नही बन सकता 

झौर फिर तुच्छ स्वमावरूप भ्रमाव तो कुछ चीज ही नहीं कहलाता । इप्ते प्रसज्य 

प्रतियेघरूप पौगषेयत्वका भ्रमाव सत्ता सिद्ध करने वाले प्रमाणसे न जाता जा सकेगा। 

यदि कहो कि हम उसे भगाव प्रमाणसें जान लेंगे तो यह तुम्हारी केवल श्रद्धाभरकी 

घात है। अभाव प्रमाण तो धतम्भव है। उस भ्रमाव प्रमाणके द्वारा प्रसज्यप्रतिपेष 

तुक्छ भभाव स्वभावर्प भ्रमाव गहरापे नही जा सफता । भरभाव प्रमाएं तो यो नी 
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भ्रसम्भव है कि जिसको न कोई सामग्री है, जिसका न कोई स्वरूप है उसकी सत्ता 
क्या ? भ्रभाव प्रमाण क्या ? तुच्छाभावरूय श्रमाव नही होता, न किप्तीके ज्ञानमे 
स्वतन्बतास तुच्छाभावरूप प्रभाव ज्ञानमे झाया है । इससे प्रसज्य प्रतिपेषरूप झपौर- 
पेयत्व मानना तो युक्त नहीं है भ्र्थात्‌ पोरुषेयत्वका प्रभाव सिर्फ श्रभाव स्रिद्ध करता 
है कि उप्तका कुछ प्रर्थ ध्वनित नही होता कि किसे कहा जा रहा । ऐसा प्रतज्य प्रति- 
पेवरूप प्रपौरुषेयत्व घिद्ध नही हो सकता | 


पयुं दासहूप भ्रपौरुषेयत्वकी भी भ्रसिद्धि--वेद प्रपोरुषेय है । इसमें श्रपी- 
रुषेध है। इथमे प्रपौरषेय शब्दका क्‍या श्र्थ है यह पु्धा जा रहा है। भ्रपौरुषेय शब्द 
के दो श्रर्य है - एक तो पौरुषेय नही । इसके आगे और कुछ न सोचना पौर्षेयत्वका 
प्रभावमात्र । इसे कहते हैं प्रसज्यण्तिषेष हमरा भ्र्ष होता है प्रपौस्पेय । मायने पौरु- 
पेय नहीं और वृछ । इसे फहते हैं पम दाप्त रूप | तो पुराना प्रतिपेवरूप भपौरुषे० 
का तो निराकरण किया था श्र पयुदास पौरुपेयकी चर्चा चल रही है । यदि पयु - 
दाम मानते हो ता यह बतलावो कि दूसरी वात जो पौरुषेयस प्रन्य है प्युदास विधि 
से अपौरुपेय विधिकों कहा जाय तो पयुदासका यह श्रर्थ है कि यह नही किन्तु 'प्रन्य 
प्रन्य प्तब कुछ लेकिन इस प्रकार प्रपौरुपेय शब्दका पु दास भ्रय॑ है तो वह श्र्थ॑बत- 
लावो जो पोरयेय नही किस्तु भ्रन्य कुछ है । यदि कहो कि धह भ्र्थ है वेदका सत्त्व ॥ 
वेद भ्रपीरषेय है प्र्धात्‌ पौरुष नही किन्तु क्या है ? सत्त्वभूत । यदि वह सत्त्व विश्षे- 
पण सहित याने भपीरपेयका भ्र्थ वेदका सत्त्व इतना ही किया है तो वेदका सत्त्व 
इतना ही मतलब है या वेदका भ्रन,दि सत्त्व प्रतादिसे वेदका सत््व है यह सत्तवका 
प्र्थ यह सत््वका अर्थ है ? यदि कहो कि निविशेषण सत्व माना है तो यह बांच हमें 
भी पसंद है, क्याकि पौरुषेयसे प्रन्य क्या है वेदका सत्त्व । वह प्रत्यक्ष ध्रमाणसे प्रसिद्ध 
ही है। वेद शास्त्र थे सध प्रत्यक्षस्ते देखे ही जाते । जैते कि श्रन्य ग्रन्थ । पौरुषेथ्के 
भायने है कृतक किया गया । भश्रौर उससे भिन्न हुप्ला उसका प्रभाव रूप हुआ वेदका 
सत््व । उस पदार्थका सत्व । तो इसमे कौन विवाद करवा है ? ठोक है, मान लो । 
यदि कहो क भ्रनादि सत्त्व भ्र्थ करेंगे । भ्रपोरुषेय है वेद तो इसका प्र्थ है कि वेद 
भनादिसे सत्‌ है। तो उसके श्रनादित्वमे बहुत कुछ बाघाये दतायी जा चुकी है। 


पनादित्व सिद्ध नहों होता । इस प्रकार प्रपोरुषे बकरा पर्युदास रूर भी प्र्थ यूक्त नही 
हो सकता | 


श्रव्याख्यात वेदमे भ्रर्थ प्रतीत्ति करमेकी श्रसभवत्ता--अ्रच्छा मामलों 
वेद भ्रपोरुदेव है तो भी यह येद व्यास्य।न किये जाते हुए भ्रपने भ्रथंको बताता है था 
बिना ही व्यास्थान किए अपने श्रथंको बताता है ? शकाकारके मतके अनुसार भाव 
लो थोर्ड' देरको कि वेद श्रगौरुपेय है मगर वह व्यास्यात होकर अपने अर्थमे विश्वास 
कराता है या प्रव्याध्यात होकर ? याने उत्का व्याल्यान- रिया जाय त्वद वह वेद 
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भ्रपने श्रधंको बताता है या व्यास्यश्न न भी गया जाय तो भी वेद प्रथ॑ंदी प्रतोति 
फराता रहता है ऐसे दो विवल्प किये गए । यद्दि थिना व्यास्यान किए ही बिना उस 
की व्यादण टीका, पश्र्थ विवरण किए ही वेद प्रपने भर्थमे प्रतीति कराने लगे तो इस 
में तो वेद जमे द्विजोको भ्रपना भ्रथं बता देते इसी तरह वौद्धादिककों क्यों श्रग्ता अर्थ 
बताते रहते हैं तो मबको बताते रहे । इसलिए अ्रव्यास्यात हाकर वेद अ्रपना प्रथ॑ 
नही बता सकता । ह 


व्यास्यात वेदमे भी अ््ंग्रतीति करनेकी अक्षमता -पदि कहो कि व्या- 
स्पात होकर वेद भ्रपना वता देगा व्यास्यान किये जानेपर यह वेद भ्पना अर्थ बताता 
है तो यह वतलावो कि उमका व्यास्थान कैसे होता है रे क्या स्वत, व्याख्यान होजाता 
है या किसी पुरुपके द्वारा ब्याहयान होता है ?े किम त्तरह व्यास्यान होना है ? यदि 
कहो कि उसका व्यास्यान स्वत्त: ही चलता रहता है तो यह बात यो दुक्त नहीं कि 
वेद तो जड है, वह कुछ चोन सकता नही है । शब्द है श्राकार हैं तो उमके पदवाक्‍य 
का यही प्र्थ है, दूसरा भर्थ नही है यह कैसे समझा सकता है वेद ? भौर यदि समकका 
दे वेद कि मेरे पदोका यह भ्र्थ है, दूमरा भ्र्थ नही है तब फिर उमके अर्थमे भेद क्यो 
लोग करते ? जब वेद ही स्वय श्रपने झ्राप श्रपना भर्थ बताने लगा तो लोग उसमे 
दिवाद क्यो करते हैं ? कोई कहता है कि इस वावयका यह श्र्थ है तो कोई कहता 
कि यह भ्रर्य है यह विवाद क्यो ? जब वेद ही स्वत, व्याद॒यान करने लगा, अयें बताने 
लगा तो फिर व्यास्पानोमे भेद नही आ्राना चाहिये | इससे वेदका स्वत व्यात्यान तो 
बन नहीं सका । यदि कहो कि पुरुषमे व्यास्यान हो जायगा तव फिर पुरुषोके ध्यो- 
शपानसे जो फि पौरुषेध है जो पुबुषफ्े द्वारा किया जाय उसे पौरुषेप कहते है पुरुषते 
व्याएयाम चले ता वेदका व्याख्यान पौरुषेय व्यारपानसे यदि भ्र्थका ज्ञान माना जाये 
तो फिर उसमें दोषकी अशका कैसे न होगी ? क्योकि पुरुष तो सदोष हैं। वे विप- 
शीत भी.श्र्थ बठाते हुए देखे जाते हैं । जब पुरुषसे वेदका व्याख्यान माना तो पुष्य 
अनेक विपरीत भी भ्र्थ कर सकता है । जैसा उनका ज्लानप्रकाश हुमा भज्ञान हुआ 
अशान हुआ उसके भनुसार वे भिन्न भिन्न भर्थ तो करेंगे । 


भवादसे भ्रमाण माननेपर श्रपौरुषेयत्वकल्पनाकी अनर्थेकता--यर्दि 

कहो कि नही, व्याध्यान तो पुरुषसे होता है पर सम्बादमे प्रभाखता मान ली जाती 
है । सम्बादका भ्रयें है सच्चाई। जिसमें विवाद उत्पन्न न हो, सही' ज्लानका निरणंय 
हो, उसमे प्रमाणता मान ली जाती है उत्तर देते हैं कि सम्वोदसे प्रमाणता माननेकी 
चात कहौ, उध्॒में भगौन्‍्पेयपनेकी कहपना करना व्यर्थ है। सम्बादका भर्ख क्या है ” 
जो चीज प्रत्यक्षसे ग्रहरामे भा सकती है उसमें तो हमारा यह इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष ही 
सम्वादक है। हम प्रत्यक्षसे ही कहते हैं कि यह वस्तु इस ही प्रकारकी है। इसमे 

, किसी प्रकारका विवाद नहीं । भौर जो पदार्थ प्रभुमेय होते हैं, अनुमान प्रमाशते गैय 


है 


२०२ ] प “क्षामुखसूत्रप्रव चन 


विकव्प --यदि ऐसा फही कि वेदके जो व्याश्याता हुए हैं जो लोग गनु प्रादिक उनको 
प्रज्ञा सातिशय थो, उनकी बुद्धि प्रवन्॑त थी, थे प्रतिमा सम्पन्न ये । प्रत उनके व्या- 
प्यानसे यथार्थ ही शान होता है भ्र्यात चुद्धिमान मनु श्रादिक महापरुस्पोके स्याक्यानमे 
यथाय॑ताका निरं 4 8 द्वी जाता है| इसके उत्तरमें यह पुथा जा रहा है कि क्या 
तुमम्े यह निर्णय हर लिया है कि उनकी प्रशा सानिगय थी, वे बड़े भतिनामम्पन्त थे, 
उनकी प्रज्ञासे चमन्कार था। यदि ऐसा तुम मान "हे हो तो यहू बनलाणों कि उत 
प्रादिककी प्रज्ञामे भ्रतिशय के ? ध्राया ? उनकी बुद्धि में जो विशेष निमंलता श्राई श्रौर 
बहुत फुछ सारी सगभनेकी भ्रज्ञा जगी तो कंसे जगी ? हा स्वत ही वह प्रज्ञाका 
भ्रतिदाय बन गया ? या बेदमे अ्रथका भ्रम्धास बरनेगे उनकी प्रताने भ्तिशय था 
या भारयोदयसे उनको प्रज्ञामे श्रतिदाय शप्राया ?े या ब्राह्मम्रं उनकी प्रज्ञांमें श्रतियय 
भ्राया ? ऐसे ये थार विकल्प किए गये हैं। वेदब्याश्थाता मनु प्रादिकर्क व्याध्यान 
गयाय॑ हैं वत्रोकति उनकी प्रज्ञाम बढ़ा ध्रतिश्य था श्रौर प्रमिश्षय प्रशात्रानके बचने 
यथार्थ होत है! ऐवा कदनेपर प्रश्ामे प्रतिशयक्की निष्पत्ति कैमें हुई ? इस सम्बन्धमें 
चार विकल्द किए गए | 


भन्‍्वादिमे स्त्रत श्रज्ातिशय होनेका निराकरण- प्रद्दि कहो कि मनु 

झादिककी भ्रज्लामे भ्रतिशय ह्ाथा करता है तो ऐसी प्रशावोके श्रतिन्षय मंबर्मे ही भा 
जाने चाहिये क्योकि प्रज्ञाफे प्रतिदात रवस. प्राने लगे तो स्यत,में फिर निमत्रर कया, < 
कि मनु है प्रादिककी प्रशामें ्रतिशय प्राया भ्रौर प्रस्प जवोक्ी प्रज्ञामें प्रिक्षय न प्राया 

इस कारगास्‍्व्रन ही प्रज्ञातिशय हो आता है यह बात तो युक्त नही है, स्वत दोने 
वाली बातमें नियत्रण न किया जा सकता । यह वात श्रमुफमे ही होते, भ्रन्य किसीमे 

ने होवे । करिसीसे हो धन्य किसोमे न हो ऐसे निपत्रद्का कारण ही भौर कुछ होता 

है, यह शान सपने नहीं वन सकती | 


वेदार्थाभ्यामसे प्रज्ञातिशय होनेका निराकरण --यदि कहां कि चेडर्यरे 
प्रस्याससे उनकी प्रशा्में प्रतिशय भरा गया उन्होंने वेद.थंका बडा भ्रस्याय किया टी 
बारबार प्रम्पास करनेगे उनको प्रज्ञा प्रत्यन्त स्पप्ठ हां गयी । बुद्धिम पूर्ण निर्मलता 
जग गयी । ऐसा यदि कहते हो तो यह बनलावो कि कया ज्ञाता वेदार्थका प्रस्थान 
था उतन्‍का या प्रक्नात वेदार्थका प्रस्थास था ? भनु झ्रादिकने बेदार्थथा भम्थाव किया 
तो क्य! जाने हुए वेदा्थका भ्रस्या्ष किया या न जाने हुए वेदार्थका भ्रम्पास किया * 
इस दो विकल्गोेमेसे यह तो कह नही सकते कि बिना जाने हुए ही वेदार्थका भम्यातत 
किया । यदि प्रज्ञात ध्रर्थका प्रम्याम चनने लगे तो वही दोष प्रायगा कि सबको उस 
बेदार्थका भ्रम्पात भरा जाना चाहिये | हुब बिना जाने हुए श्र्यात्‌ भ्रज्ञात वेदार्थका 
प्रम्यांस भलने जगा तो जो छोर चराने दाले हैं उन तकको वेदार्थका भ्रम्यांस बे 
जाना चाहिए । पयोकि उनको जानतेफा निव्रश ही वही कि पहिले मानें फिर 


फू 
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उपगा धम्याग छरे झव तो प्रशातका अभ्यास चलने लगा हा) इससे भन्मातका 
वेदार्भ भरम्योम मनु झादितके नहीं वन संकता यदि कहो कि भ्रज्ञान श्र्णका झभम्यान 
हुए। । उनके तो यह बतलावो कि उसका ज्ञान कैसे हृथा ?े जाने हुए वेदार्थका 
भभ्यास किया उतहनि तो इम ही राननकी बात पूद्ध रहे हैं कि उसका जानना हुम्ना 
फीस ? स्वतः हुआ या किमी अन्‍य कारणसे हुआ ? यदि स्थत कहीगे तो एममे एक 
ते! यह दोप भाता जि. फ़िर स्वत, ज्ञान होता तो सबको क्यों नहीं हो जाता ? 
दूसरी थापत्ति यह है कि इसमे प्रस्योन याश्रय दोष भरा जाते हैं। किसी प्रकारके जब 
ध्यत' वैदार्थंका ज्ञान बने तब वेदार्यका प्रम्यास बने । यदि ऊहो कि प्रत्य प्रमाणीसे 
या प्रस्य प्रपत्ते उसका ज्ञान हो जाता है फि मनु भादिवने झम्मास किया तो फिर 
जि पुर्णते भान हुप्रा उत पृरुषका ज्ञान भी प्रत्यसे होगा इस तरह अनवस्था हो 
जायगा । तब तुग्हारो बात यह निरंयम भायी कि प्रतीन्द्रिय श्र्थका हृप्टा न मानने 
पग झा वरम्पराप्ते ग्रटयट प्रसंग भ्रानेतते धार निशाय नहीं बन सकका है | इससे यह 
विद सर करना ठोक नही रहा कि वेदार्थके प्रभ्याससे धर्मादिकरी बुद्धिम भ्रतिधय 
जगा और इसी बारएा उनके व्य'स्त्रानमे यथार्थता वसी हुई है । 


अटप्ट्स प्रजातिशयकी भश्रसिद्धि -भ्रद तोमरे विकक्‍्यकी चर्चा चल रही 
है कि यदि यह कहो कि अटब्ष्टसे मनु भ्रादिकको बुद्धिमे श्रतितय भरा गया है तो भ्रटप्ट 
तो सब जगह है । सब प्राशियोंमे वसा हुमा है समी आशियोमि प्रतिशय क्यो नहीं 
पा जाता ? बृद्धिडी निर्मेलता जब भाग्यसे भरने लगी तो भाग्य सब जीवोमे लगा 
हैं पर प्य जीवोरी धुद्धि निमंसता नहीं श्रा पाती इससे सिद्ध है कि प्रहटटठसे प्रति 
प्रशाका भ्रतिध्य मिद्ध नही हवा । जो कारणसवबंत एक समान है फिर उनमे 
एव. ज्याड़ ती उसका का मानना ने मामना प्लौर श्रन्य जगह कार्य 
क्षौर निमपरण छना देना कि यहा ही तो काम होगा अह( होनेने मनू 
धांदिककी ही श्रभांदा प्रतिशय होगा, प्रन्यकी शशञाका श्रतिशय न होगा । यह भिय- 
शत चनिश्तिए्ठ कारणम नही बन सफता । यदि कहो कि प्रज्ञाके झतिशयकों साधने 
गले ध्रहवु मनु प्रादिकमरे ही सम्भव है, भग्य भातियोर्म सम्मद नही है तो पृद्धा खा 
रहा है; उनसे शशि प्रज्ारे शतिभियकों दसाते याके पघटपुकी उत्तत्ति मनु भादिर 
में ही है यह बात मं गे समभी ?े यदि दही कि पेदके सघका ये उद्ारपान छस्ते हैं, 
घगुए्दान कर्ते है, पासर करते है इससे मिद्ध होगा है तो फिर बहों अ्रष्म को 
जाया । एस व? ४5 गेदापंका धनुग्डान वरता है था भगात वेदायंगा अमृध्यान 
करता है धनलापका धर्य है थो कुछ एप बादयोगे फहा है थोड़ा उसका पाल 
कररा | उत्त एप दिक्षर बनाम सो यह भवुष्डाय शत वेदाथेंका विया गया या 
छमान ये शर्द वा दिशा गया था घापा सेएगेटय दिया शणा रै घदि ण्हो कि घयार 
पेशदेशा गिद दगः हो एफम गह ही २।प धामवधा। एर फिर सभी लोर पराे 
शमी, काप पभी देलाजियोरो, पूपोंरि शी दंदाबगा धरदुगार दो दागा चाहिये 
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पयोधि प्रव अ्रमाव येदार्थका श्रनुष्ठान माला जमे हग, । यदि पर ते कि डाने ब्र्दता 
ही भर प्ठान रोता है हो दसमे टसरतराखव दावे है । जब पेद, ५ प्लागपत चझतिमद 
मिउा् दवा तब पैर थक्रे सनुन्दास विश सिद्धि दो प्री "जय कपर्यावुष्दमावश्ेपरी 
मिच्रि हो तो उन5 शावाविशयक्ध सिद्धि हा इसे ह,रण प्रहाश् मत्रु आादिककी प्रहामे 
झतिशय भाननेकी बात यु नहीं दंदवी है । 


ब्रह्मसे प्रभातिशयकी प्रसिद्धि श्र यदि थौया पिश्टर मानोगे कि बहस 
मनु ध।दिककी प्रशामे प्रतिशधय बस गया । बढ़ पूछा गया था, पह़े फ्रड़नैगर ढि प्रनु 
भादियाक़ी प्रज्ञा निमल है प्रव उनके व्याग्यानगे ण्थाता भरी छाती है, हो प्रद्ठा 
झतिदवएपे सम्वन्धमें घार विकल्प दिए गए थे जिनमें स्वत प्रशः प्रतिशवकी बात मे 
बनी | प्रेदाघक प्रम्य मस्त उनकी प्रणाम प्रतिधय हवा यड़े भो ने बजा, प्रद्ृते 
उनकी प्रज्ञामे भ्रतिशय पगे यह भी ने बना धौर पद विक्र। बताया जा रहा है कि 
्रद्मवे उनको प्रशामे प्रतिशय हुवा, यह बात सो तथ यने जय ग्रद्ये भो सेदायेंता 
पहिले ज्ञान मिद्ध फ़रल | यदि ग्रद्धा मी चेदार्यका शाता नही है नो उसे फिर प्र्नु 
झादिकफ़े पर्य परिदानमें प्रतिणप कस प्रायगा ?े तो पढ़िये ब्रद्मके वेडायरा ज्ञान 
सिद्ध कीनिए ५ प्रहाक वेदार्थका शान फंस सिद्ध हुआ ? मदि कहो कि पर्म 
विधेपते मिद्ध हुप्ना तो पही इसरेप्राश्मव दाप प्रात! है वयोड़ि प्रेदांवा 'रगिन्नान न 
होगेपर वेदार्स परिशान पुर्ंक हुत्रा फरसा था अनुष्टान उनमे उत्पन्न था घम, तो प्रव 
बढ़ बनेगा कैसे ? भौर जब धर्म विधेष ने बना ते! वेदायंका परिशान भों महींवत 
सकता ग्रद्धंकं । तो पट मी दिकत्य ने बना कि भय हे भनु आदिकफी प्रज्ञ/मि प्रतिद्ाय 
जगा । निष्कर्ष यह निकता कि प्रतो/च्द्रय प्र्धका हठा सवन पुरुष मात्रे बिता छेदके 
प्रंका परिज्ञान घटित नहीं हो गरूता है । दपसे अतौध्येव पाननेपर हम वेदके प्रर्धमें 
प्रतीति करतेका कोई नियम ने बच सका । झतः बेदकी प्ररौरप्रेयता कहना भ्रयुक्त है। 


अम्यपासमे लांकिक शब्दोकी तरह वेदिक बबदोड़ी प्रर्यापत्तिडी भाशडूा 
प्रसज यह/चत्न रद थ हि प्र4की प्रतोति किप तरद्र होमकनी है ? न,कित्तीक किये 
जानेपर उममे ्पने प्र्थकी प्रतीत होती है सही झौर त्‌ बिना बयछप न किए प्रसने 
भर्थत वेद प्ररोति कर सकते! है। इसपर घक्याकार कहता है कि यह कौदमसी पड़ी, 
प्प्रस्या है| जैसे ध्याफ़रण गअ्रपदिको़े प्रम्याध्ष करमेसे लौकिक पदवाकम भोौर पयका 
ज्ञान'हो जाता है इसी तरह वेदमे भी तो पद बावय प्र्थ है, उनफ प्रन्पासमें उनके 
भ्यंकी "भी प्रतियत्ति हो पायगों । जैसे जिन वाक्योछों हमने भायतक नही सुना, शिसत 
निवधको हमते झ्राज तक नहीं सुता, मगर सुनते हो हमे उसके पद वावप्रक्ता शाद, हो 
जाता है पयोकि हमने लौकिक पद वाषयार्थका भ्रवपम फर रमा है। यह तो एक 
साधारण व्यवहार बात है कि जैसे लौकिफ ग्रस्योको पढ़ते हैं भौर उनका पर्स 
सम्रभमे भाठा है तो वे ही शब्द पद वाद्य तो चेदमे पाये जाते हैं, उनसे अ्र्थे समझा 
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बाग तो ,इसमे कौननी कठिताईजी बात है ?-इस कारण वेदक्रे श्र्थका ज्ञान करनेफ्ते 
हिये प्रधीन्द्रिय प्रथंका द्रव्व सवच्त मानना यह बात, युक्त नही हैं। सर्वज्षसे कुछ भी 
प्रयोजन नही है । यह तो शब्द रचना है। पद वाक्य है । जैसे लौकिक पद वोक्य 
सुनते हो हम उमका श्रर्थ समझ जाते है इसी प्रकार वेदिक पद वाक्योकों सुनकर भी 
हम उमका अर्थ समझ जायेंगे । 


पग्रभ्पाससे लौकिक शब्दोंकी तरह वंदिक छाब्गेकी श्रर्थप्रतिपत्ति 
तर माननेपर पौरुषेयताका समर्थन -प्रव उक्त शकांका समाधान करते हैं कि यह 
ना प्रयार है क्योरि तब तो फिर जैसे लौकिक पद वाक्य है तैसे ही' वदिक पद 
वावप मान लो । तो लौकिक पद वाक्योके भी तो प्रनेक प्रर्थ होते हैँ । तो वैदिक 
शब्दके भी ब्रतेक श्रथे हो गए। श्रत्॒ उन भनेक प्रथंपिसे झंन्य ्र्योका परिहार करके 
विप्त श्र्श को हम कहना चाहते हैं उम ही प्रर्थका हम नियम बनायें तो यह फैप्ते हो 
सकता है ? जब छब्दोके प्रर्ण प्रवेक हैं तव उनमेते हम यही भर्थ चें भ्रन्य श्रण॑ न 
ऐसा नियम कैसे किया जा मकता है ? दि कहो कि प्रेफरण प्रादिकंसे नियम बन 
जायगा लौकिक शब्दका भी तो प्रकरणसे नियम बनता है जैसे कोई भोजन करने 
नेठा है और कहे सेन्धचव लावो तो सैन्धवक्ता श्र्ण घोडा भी है और नमक भी है।' तो 
५७ ोई वहाँ घोडा लाकर खडा कर देता है क्या ? नमक ही लोता है | ती जैसे? प्रक- 
रण आंदिकपे लौकिक प्रसगोमे नियम चलता है इसी तरंह प्रकरश झ्रादिकसे 'उस 
का भी नियम बन जायगा । कहते हैं कि यह भी बात नहीं 'बन सकती है क्योकि 
प्रकरण प्रादिकको भी तो श्रनेक प्रकारसे प्रद्त्ति कौ जाती है | जैसे कि परिधान 
अदिक काव्य हैं जिनके दो दो प्रक्रणके भ्र्थ लगते जाते हैं | जेसे सुनां है कि एक 
घन जय कविका रचित द्विद्घान काव्य है एक ही शनोकंमें रामायण और भहाभारत 
दोनोंके श्रर्थ लगते जात हैं तो प्रकरण भी तो भ्रनेक बन जाते है? | यदि नौकिक 
गुरादिक शब्दोते समान होनेऊफे कारण वैदिक भझादिक गुण श्दोकझी ' रचंनासे ज्ञान 
7 क्र लिया जाता है तो लौकिक शब्दोमे जैसे पौरुपेयता भरी हुई है 'इसी तरह वैडिक 
शब्दोमे भी पौरुपेयत्ता क्यो नही वन जाती ? जब लोकमे जो शब्द बोले जाते हैं उन 
धाब्दोका जैपा प्र है वही अर्थ वेदिक शब्दोका वनता है तो लौकिक - शब्दो मे पौष्षे 
यत्वपना है । ता वैदिक शब्दोमे भी पौरुषेय८व क्‍यों न श्रां जायगां ? लौकिंक जो धंब्द' 
है भ्र ग्न जल भ्रौर पद वाक्य, मै मदिरं जाता हूँ श्रादिक तो इन शब्दोकी रचना «है 
कि नही ? ये शब्द भर्थवान हैं तो 'शब्दोकी यह भ्र्थवत्ता पौस्पेयंपनेसे व्याप्त है। ये 
धाव्द भ्रथंवाव है भौर पुरुषोके द्वारा उच्चारण किए गए हैं । देखिये “इन लौकिफ 
पदोपे ये दोनो वाते,हैं कि नही । अ्रय॑त्त्द भौर पौरुषेयत्व । शब्द श्रपना भ्रथ रखते हैँ 
झौर ये पुरुषके द्वारा उच्चारित हैं। तो, लौकिफ शब्दोमे जैसे दो धर्म व्यापक है भ्र्थ 
वानपता झौर पौरुषेबपता तो इसी प्रकार ये वेदिक श्रग्नि श्रादिक शब्द भी दोनो 
घ॒र्मो१ व्याप्त होना चाहिये । ये वैदिक शब्द भी प्रथंवान हुए भर, पौर्षेय हुए, , उनमे 
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से पौरणेय धर्मफो तो ये वेदका छोड दें भौर भ्र्धवान धर्मफो ये पहणा करें ऐसा वयो, 
या तो दोनो धर्मोंकों प्रहशा करे या दोनोकों छोड दे | जब वीफिक द्ाब्दोड़ी समानता 
देखकर वैदिक दाब्दोंस श्रयं परिज्ञानकी बात क्‍द्ठी था रही है तो जैसे लौकिक शब्दों 
में प्र्यवत्ता पठी है एमी तरह णैरपेयत्व भी है । तो दोनो ही बातें वैदिक कब्दोमे 
आ जावेंगी । 


लौकिक भौर वंदिक दाव्दोमे समानता होनेसे वौरुपेयत्व व श्रतौरुपे- > 
वत्वके विभागकी अ्रसिद्धि--देखो ! सौकिक दाब्द भ्रश्ति जल पृश्यो झरादिकर ये 
शब्द ही तो हैं। दाब्दके स्वरूप हैं नो, और वैदिक धाव्द भी पृथ्वी बल, भरिन, इस 
भादिक ये मी क्षब्द ही हैं तो सौकिक धाब्दोंमे और वैदिक अब्दोमे द्ात्दमस्वरूतकों 
समानता है कि दाव्दस्वरूपमे कुछ फर्क है ? जैसे भ्रगित, जल भू श्रादिक सौकिकासद्ध 
में भाते है । जैसे दाब्दोके भ्राकारस्तररूप इस लोकव्ययहारके शदरमे हैं बेसे हो शब्दक 
स्वरूप वैदिक द्ाव्दमे है तो प्रदत्वस्थपकी समानता है टन दोनोमें जौर सरेतग्रग्गाकों 
अपेक्षा रक्षकर प्रयंका प्रतिपदन करदे यह भी दोनोमे समान है । जब शब्दोका सकैत' 
यहुए किया जाता है. गौ दाब्द कहनेसे इस भ्र्थका बोध होना है. दप्त प्रकार दहद 
म्रहणकी अपेक्षा रखकर भ्रयंको बताना यह बात घब्दोंमें है ना ! तो जैसे सकेत ग्रहरा 
की भपेक्षासे ग्रथंका प्रतिपादन करना, इस इब्दका यह अर्थ है यह प्रकट हां जाना । 
जैसे लौफिक शब्दोमे पाया जाता वैसे ही वैदिक धच्दोमे भी पाया जाता तो यह दूभरी 
वात भी समान हो गई | भ्रव तीसरी बात देखा दाव्द भगर उद्यारित न किण जाय तो 
पुरुषके सुननेमे नही झाता यह बात जैसे लौकिक शब्दोंम है इसी तरह वेदिक शब्द 
भी है । लौकिक दान्द प्रग्नि जल स्‍झ्रादिक यह बोला न जाय तो दूसरा व्यक्ति सुन कैसे 
लेगा ? थोता जानेपर द्वी तो सुना जा पाता है । तो देखो ये वैदिक क्षब्द भी बोले न 
जायें तो दूसरा पुरुष सुन कैसे पायगा ? वह भी तो थोले जाने१२ सुन सकेगा । तो यह 
ठीसरा धर्म कि उश्यारण न किया जाय छाब्दका तो यह पुरुषके द्वारा सुनमेमें नहीं -+ 
शाता, यह भी दोनो जगह समान हैं, लौकिक दाब्द भी अनुच्चरित सुननेमे नहीं प्राते 
झौर वैदिक शब्द भी भ्रनुसरित सननेमे नही झाते | इतनी तो समानता है। भव 
घिद्ेषत! क्या रही कि जिससे यह कहा जाय कि वैदिक दाब्द तो भ्रपौरषेय होता है 
भौर लौफिकि शब्द पौस्षेय होता है। जब सत्र त्तरहसे उनमें समानता मिल रही है तो 
यह भन्तर कैसे हो सकेगा ? सकेतको उल्लघन न करके झरयंका जाहिर हो जाना यह 
वात भी दोनो जगह समान है । 
शब्दोंको पौरुषैय माननेपर ही संकेत व अर्थावग्मकी सिद्धि-- भव यह 

भी विचार करिये कि ये श्न्द यदि भ्रपौस्येष हो जाते हैं तो पुरुषकी दच्छाके धनुकूलत 
फिर उनके श्रथका प्रतिगदन नहीं बन सकता है । देखा जाता है यह वेदमें भी कि 
पुर्षोफे द्वारा जिस जि भर्थेमे वे शब्द सकेतित हुए हैं उन शब्दोका जिस प्र्थमें सकेत 
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बनाया है उत उन श्रर्योका वे दब्द निगश्वाद ढगसे प्रतिपादन करते हैं। णदि ऐसा न 
होता तो फिर सकेत मेदकी कल्मना करना प्रनर्थक है, उन शब्दोका आकार होना 
शादिक ये प्रनर्थक हो जायेंगे इससे शब्द हैं जैसे लौकिक तेसे ही वैदिक । लौकिक 
दाब्द पौरपेय है तो वह भी पौरुषेध है. वेदकी प्रमाणता सिद्ध करनेके लिए अपोसपेय 
मानता यह तो बनता नही इसके बजाय यह यत्न करना चाहिये कि हन वैदिक श्रथों 
में निबत्रोमें परस्पर कही विरोध नही है भौर जैसा बताया है वैसे ही पदार्थोंका स्वरूप 
मिनता है ऐसा सम्बाद बताकर प्रमाणता सिद्ध करनेका यत्न करना चाहिये । ; 


वेदिक शब्दोमे रचनाकी अ्विशिष्टता होनेसे पौरुषेयत्वकी सिद्धि - 
झ्रतौस्षेयतासे न प्रमाणता सिद्ध होतो और न भ्ररौरुषेयत्वकी विद्धि होती । इससे यह 
निर्णय करिये कि ओ जो पद मनुष्यो द्वारा रचित वचन रघनाके स्रमान हैंवे शब्द 
पौरुषेय होते हैं। जो भी शब्द ऐसे हों कि जिन्हे मनुष्य रचता है वोलता है तो वह 
शब्द पौम्पेथ् ही है। जैसे कि जो जो टूटे फूटे जरा क्षीर्ण कुवा महल आादिक नये 
कुवा महल ध्रादिककी रचनाके समान हैं तो वे पीरुपेप हैं, कृवक हैं | उनके कर्ताका 
भी पता भही है, कब बने, किसने बनाया इसका भी पता नही है, लेकित उनके देखते 
ही इनके कर्ताका तो सामान्य रूपसे लोग स्मरण कर लेते हैं। देखी कितना विद्याल 
किला फिसी कारीगरने बनाया था। तो किसीके द्वारा यह वनाया ही गया था इस 
बांतमें कोई सदेह नही रखता । तो जैसे पुराने जीरा शीणं कुर्वा महल शभ्रादिक नये 
कुवा महल अभ्रादिककी रचनाके ध्तमान है तो वे पौरुषेय है इसी प्रकार ये वैदिक धचन 
शब्द भी मनुष्य द्वारा रचित वचनके समान हैं इस कारण ये भी पीरुषेय हैं। इस 
प्रदुमानमे जो हेतु दिया है कि मनुष्य द्वारा र्षित वचनरचनाफ़े समान होनेसे । यह 
पधसप्तिद्ध नही है इसका झ्ाश्य भी श्रस्चिद्ध नही है. क्योकि वैदिकी जितनी वचन 
रचना है वह मब प्रत्यक्षसे जाहिर हो रही है। फानोसे सुननेमें भ्रा रही है भौर वे 
धब्द उन्ही शब्दोके समान हैं जैसे कि लाकव्पवहा रमे बोलते हैं। क्या लोकव्यवहार 
का प्रर्ति, अल, छाब्द धौर किस्मका है और वेदकीय भ्रग्ति जन शब्द और किस्मका 
है ? जग्ने लौकिक धब्द कानोमे श्रतर॒णमें भ्राते हैं तैसे ही वैदिक शब्द भी कानोमे 
अवरामे भाते है, प्रन्य किसी इन्द्रियमे समझमे नही भाते । तो यह सब समौनता स्पष्ठ 
है। इस कारणामे प्राश्रयासिद्ध दोष नहो लगता भौर इसका सपक्ष न हो यह भी 
वात नही है | बराबर स्पप्ठ विदित हो रहा है,कि नये कुवा महल श्रादिकमे ये पौरु« 
पेय है, किसी पुरुष फारोगरके द्वारा बसाये गए हैं तो पौरुषेगपना सपक्षमें बिल्कुल 
प्रथिद्ध है। तो इसी प्रकार मनुष्यरचित रचना रचनाकी तरह ये वेदिक क्षब्द हैं श्रत- 
एव ये भी पीरुषेय हैं। हेतु स्वरूपासिद्ध, मो नहीं है, क्योकि जैसे वैदिको वचन रचना 
है इसी प्रकार लौकिक बदन रचना है | उसमें कोई विलक्षणता ग्रहण करने वाला 
प्रमाण नही है। जैसे ये धब्द हैं लौकिक कानोंसे सुननेमे श्राने वाले भौर उच्चारण 
किये जाने वाल इसो प्रकार वैदिक शब्द भी कार्नोसे सुननेमें झाते भौर मुखते बोलमे 
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में आाते। तो जब लौकिक शब्दोमे प्रौर वैदिक धाब्दोमें कोई विद्योपता नही है तो फिर 
उनमेसे एकफों पौरुेपेय कहना, एक फो अ्रपौरपेय कहना यह नहीं वन सकता, क्योंकि 
उन दोनो घचनोमे कोई विशेषता नहीं है। 


' अप्रामाण्यके श्रभावरूप विशेपसे गुणवान कारणका श्रतिराकरण-- 
यदि कहो कि प्रप्रामाण्यका ध्मायरूप विद्येप है भ्र्थात लौकिक छब्द भौर वैदिक 
हाब्द सब तरहते समान हैं तो भी यह भ्रत्तर है कि वैदिक शहद मे अभ्रामाण्यका प्रभाव 
है, पुर्ण प्रभाणभूत है, लौकिक धाब्दमे इसका नियम नही है। कोई प्रमाणभुत होते 
भ्रप्रमाणा वृत होते ।.उत्तर देते हैं कि यह भी बात युक्त नहीं है ।' प्रमाणभूत होनेपर 
भी पौय्पेयत्वका निराकरण नहों हाता । यह नहीं कि जो प्रमाखभुत हो वह प्रगैर- 
पैय हो, ऐसा नियम नहीं बनता । जिसमे सम्बांद हो, जिसमे सशय विपर्येय श्रनध्यव- 
साय उत्पन्न ल हो वह प्रमाण बनता है। चाहे लौफिफ शन्द हो भ्रथवा वैदिक, प्रामा- 
ण्यकी सिद्धि सम्बादसे होती है भ्रपौरुपेयसे नहीं द्वोती । ता प्रमाणता विद्यमान होने 
पर भी पौरुफेयत्वका सण्डन नहीं फर मकते । जैसा विशेष भेद प्रतिपादित हाकर 
निराकरण करेगा वैसा विशेष भेद इसके है ही नहीं, इमलिये वैदिक द्ाब्द हो या 
लो किक छब्द हो दोनोमें सव तरहमे समानता है। भ्रत्त लौफिक शब्दकों पौरंणेय 
कहना और वैदिक शब्दकों प्रपौर्पेय फहना यह विभाग नहीं प्री सकता ! और श्रप्रा- 
भाण्यकों प्रमाव है, यह जो विधेष है तो दोषवान पुरुषोंका यह निराकरण करता है। 
कोई बात प्रभाणभूत्त है, उसमे भ्रप्राशता नही है तो वह क्‍या सिद्ध करता है कि दस 
का रचने वाला, इसका कारराभुत जो पुरुप है वह दोषवान नही है) तो प्रप्रमाणापा 
श्रमाव है ये जो विज्वेषण है वह भापमाण्यमे कारणाभूत दोपवान पुरुषका निराकरण 
कर्ता है, किन्तु भ्रप्रामाण्यको हटाने वाले गुणावान पुरुषका निराकरण नहों फरता। 
तो भ्रप्रामाण्यका भ्रभांव बतानेसे यह सिद्ध होगा कि इसका रचने वाला गुणवान है 


कोई पुरुष । 


आगमकी प्रमाणताका मूल सर्वज्ञ प्रभु -भव यहाँ शकाकार कहता है कि 
भाई बात ऐसी है कि दोषवान पुरुषसे जो रचना बनती वह तो प्रमाणभूत होनी नहीं 
इसे तुम मानते हो झोर गुणावान पुरुष सर्वज्ञ पुरुष कोई दुनियामें होता नहीं इसलिए 
बेंद अपौरुषेय है। कहते हैं कि यह वात भरयुक्त है | गुरावान पुरुषका सद्भाव है। जब 
प्रात्माका स्वरूप ज्ञान है और उसका काम जानना है, यह स्तरूप जानता रहे तो उत्त 
जाननमें सोमा कैसे ? जाननका जो भावरण है। रागद्वेप भथवा पौद्गलिक' कर्म ये 
जहा हट जाते हैं वहांपर ज्ञान पूर्ण प्रकट हो ही जाता है भौर जिसका ज्ञान परिपूर्ण 
है उसीको सर्वेज्ञ कहते हैं । सर्वक्षतोका सद्भाव है भौर इसका पहिले सर्वज्ञ मिद्धिके ; 
प्रकरणमे बहुत विस्तारसे निरूपण किया गया है। यदि सर्वेज्षका प्रभाव मान लिया 
जाय तो प्रप्रामाण्यका प्रभावरूप विद्येषण फ़िर ठहर नहीं कर सकता । घोौसमें 
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ही यह है कि जो द्ितकी प्राप्ति करानेमे और प्रहितका परिहारकरानेमे समर्थ हो। 
शब सामान्यकों जाता और जञानमाव हो भर्थक्रिया बनो तब उससे प्रद्तत्ति क्या हो 
सकती है । दूसरी बात -जिस अनुमानफे प्रमाणमे तुम घूम झोर भग्निको सामान्य 
सान रहे, सामाय्यके ज्ञानसे ही विशेषका ज्ञान होना मात रहे सौर सुस्यता सामान्यका 
दे रहे हो तो यहा वाच्य वाचकके कथनमे भी शब्द वाचक है शौर श्रर्थ वाच्य है इस* 
का भी भ्र्थ जातिरूप लगा लो, व्यक्तिह़प न लगाना चाहिये क्योकि दोनो जगह न्याय 
सृत्रान है। जो बात प्नुमानके प्रसद्भमे लगाते हो वही वात यहां बाच्य वाचकके 
सम्बन्धमं भी लगाइये ! | 


', शब्दसाहइ्यकी असिद्धिका अभाव -- शकाकार कहता है कि सहशत्व धर्म 
से यदि अर्थकी प्रतीति होना माना जाय तो वह इसलिये सम्भव नहीं है कि जो एक 


चीज है उसमें सहशता कहाँसे भ्रायगी ? शब्द एक हो है, उसकी सहृदता नहीं हो + 


प्कती । उसे सह कोई दूसरा घिद्ध हो भौर वाचक हो सो नहों बन सकता | 
यदि. कही कि भाग्यके सम्बन्धते उन सब सहशीमे समानता आती है तो यह बतलावो- 
कि जिस हाव्दका श्र जाता था भ्रर्थवान दाव्द तो पहिले देखा था और जाना था ॥: 
वह तो उसी क्षणमें नट्न हो गया | भ्रव दूसरी वार जो कोई भी उत्पन्न हो रहा है 
जुब्द इसका यह भर्थ है याने यह । यो भ्र्ण वाला है यह कैसे जाता जा सके ? उत्तर 
कहते हैं कि इस तरहस तो अ्रनुमानका भी उच्छेद हो जीयगा क्योकि अ्नुमानमे भो 
यह, लगावोगे कि जो घुवाँ पहिले जाना था वह तो वहाँ नष्ट हो गया ॥ वर्तमान 
घुटतामे 'जो घुम स्थान जाना,जा रहा है वह एक तया है तो उस नये साध्यके साथ 
व्याप्रिका धर्म कैसे आ>सक़ता:है,? तो यो अनुमानकी बात करना भी वेकार है ॥ 
शुकाकार कहता है कि,शब्द सहश होनेसे वाचक कहलाता है सो बात नही किन्तु बह 
एक है' इस कारण वाचक हैं.। प्रत्येक पुरुष यही जानृता है कि मैंने यो पहिले सम्ब- 
नव, ग्रदणका छा्द जाना था वही शहद श्रव यहा हैं सो जान रहे हैं ” उत्तरमे कहते 
हैं,कि बारबार उद्ा रण किए जाने वाले दव्द एक समान हो जानेसे वे एक रूपसे 
निश्चयमे झा रहे हैं भौर ऐस एकरूपसे निवचचयमे ग्राता भी चाहिये । उस ही, सहशता 


से भ्रथेंका ज्ञान होता है जिय सहशतासे एकत्वमे प्रतीति होने लगे । जेसे रसोईवरमे; 
धुम देखा था अ्रब पर्व॑तमे धुम दिख रहा है तो उसे एक समान दिखता है और यो ही , 


लगता कि वही घूम हैं एकत्वरूपसे जाना तो यह तो सहणताकी शोभा है भर उस 
सदक्षतामें भर्थकी प्रतीति होती, है, विशेष होनेसे नही होती । 


हे साहरयकी व्यक्तिनिष्ठता--उर्ण निराकररासे यह भी श्रयुक्त हो गया कि 
जब तक छब्दका उच्चारण नहीं किया जा सकता तब तक वह सम्बन्धका कारण 
कैसे बने ? भौर उच्चारण किया हुआ शब्द नष्ट हो जाता है फिर उसके सम्बन्धसे 
प्रयोजन क्या रहा ? इप कारण शब्दको एक भोर नित्य माचता चाहिए । यह वात 
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प्रोठ त तू क्र दि पुपके स्थान है, क्या इनसे शब्द भरें ४ । ते / पन्‍्य 'दार्थ “ 
छंद ए। ए। दर्श है रफव है । जब इसक उस विभिवे प्रयोग होता है कठ बठ 
तापु श्र ४6रा जन तरह संधोग वियोग किया जना एिये अ+ हे अब इस 
का प्रर्ग चलना हैं तो इम्मस शब्दकी उत्पत्ति होहो है, पर व ने सकेत समझ 
रता है शन्दका कि इम शबदका यह »र्थ है तो जब उमर उस प्रकार झठ्द सुनते हैं 
वो उप 34 प्रका 'के भ्रथका जान लेत॑ हैं। तो शब्दर्म भ्रथका प्रवगम होता है इस 
से यडे संद्ध नहीं हीत कि चढ़े निय है। प्रनित्य पदाथोसे भी माध्यका बोध हुथा 
करना है । 0! प्त्द नित्य नरी सद्ध हुए जिसके कारण तुम झ्रामसका न॒त्य मानकर 
प्रमाण बतलानकी चेह्ठ करो | अ्र्गूम नित्य है यह अध्त-, नहीं ,विन्‍्तु--उसका ग२ूल 
प्रवक्ता सवज्ञ प्रभु " है इस कारण वह प्रमाण है। आगगकी प्रभाणताका यह 
» साधव है ।; 90% ० | 
सह्रश साधनसे साध्यप्रतिपत्तिकी तरह सह बब्दसे भ्र्थश्रतिपत्ति-- 
यह ऋहनेपर कि जैसे सट्टग घूमते भ्रस्तिका ज्ञान हो जाता है इसी' प्रक्रार सदक्ष क्ब्दवे 
प्र्थ 67 श ने हो जाता है झहाकार कहता है कि धूम विशेष भग्निक्नी प्रतिपत्तिफा 
कारण नहो है किन्तु घुप सामान्‍य हो प्रग्निके परिश्ञानं॥ा कारशा है। उत्तर देते हैं 
कि यह व त ठी 5 नही है करके सामान्‍य ही क्या चीन कहलाती है ? भ्रनेक अर्थोक्तियों 
की सह एक हो नाम मामान्य है । भोर जहा प्रंनेक वेयक्ति 'हैं वसा व्यक्तितोंसे साध्य 
की'पिढ्धि ब्रशती है । कोई भी मनुष्य ऐसा कत्री जास नही करते कि बूुपत्व 'होनेसे 
_ प्रशिकां जन फिया, किंतु ऐपा ज्ञान फरता दै ऊफि धुर्म होने" झच्लिका ज्ञान किये ३ 
घुप नो कहलाया व्यक्ति प्रौर घुपरव कहुलाया सामान्य तो किसी पुएपने ऐसा प्रनुमान 
नहीं किया कि इस पर्व प्रग्ति है क्योि घुमपना होनेंत । घुम नहीं बात कोई नहीं 
कहता; धरूमको बीत कहता है ) तो जैसे धृमत्वके हेनुसे भेरितकत जश्न नदी होता किन्तु ' 
धुमसे हाता है प्ोर बह शाने सामान्य विशिव्ठ दोनो व्यक्तियोका श्रर्यात ताध्य भौर 
पघतका ग्ररण करनेपर घटित होता है परन्तु घूम सामान्य भौर 'अरग्न सामान्यसे * 
अनुभेप झ्ौर प्रनुपापक बने ऐसा किसंरने नहीं समझा है भर इससे सामान्य विशित्ठ 
विद्येषड्यताके ढगसे इंपका उपयोग करता दो कोई थो भी नहीं “भ्रन्यथा दाने सामा« 
ज्यक्री ही साधन भान'लिपा जाय ता वामान्यमात्र ही सांध्ये वन जायगो। यहा सापा- 
«- न्यपे श्नर्य जातिकों लेना है, भावंको लेना है।' तो यदि सेमान्य मात्र' हो सांध्य साधने 
रहे, व्यतिरिक न रहे तो उससे चलाता प्रादिक अयेक्तिया बन ही ' नही सकती ५! रेही 
ज्ञान भ्र्थ क्रियाकी बात स' ज्ञातरूप भ्र्यक्रिया ठो उठी समय हो जाती हैं त्रिध समय 
जान किंपा । क्रिर तो जो रसोई भ्रांदिक बताना चाहते! कोई चीज चेल।नां चाहते उन 
पृष्योकों अनुसेय पर्थका प्रतिमा तो हो गया “भौर'बह कण ? एक सामान्य ज।ति । 
जिससे कि दाहादिक भ्रयंक्रियां नही होती है और इसी कांरण' प्रदृत्ति न हो संकेगो 
प्लौर जिनकी प्रदत्ति व हो पके उनका भ्रग्रामाण्य हुआ करता है । प्रमाणका लक्षण 
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है । उन है छा हम ब्ारतार एजारण करते हैं भौर उसमें हेतु यह दे रहे पे कि यदि 
दाठद वर्ग तल अमसे अर्थका बोध नही हो सकता. क्योकि नया बाब्द बोला-- 
#म कोई जो सात ही न जानता, नई चीज है तो कैसे जन जायगा कि घढ फिर 
चंज है ? जब घट पहले से ही चला था रहा है और उत्तका सम्बन्ध पढ़िले जाने 
लिया टो वहा घट शब्द जान लेगा कि वहों है, । सुतनेमे शरझाकारफी युक्त बड़ी 
भ्रष्छो मानुम हो रही है लेफित यह परिचय नही किया कि सहश पदार्थसे भी सम्बंध 
का वघ होता है | जैसे घर्वां रसोईधरमे था उमसे भ्रर्निका ज्ञान क्या जा रहां 
था, ग्रब ०वंतमें धग देवा तो यह धुत वही तो नद्री है पर - उत्क 'सहदा है । तो 
सहझ-घ॒वानि' भा तो व सवा ज्ञान करा, दिया ' इस प्रकार दाब्द भी भ्रनित्य है । 
जब बोला तत्र हुआ और मिट.गया । मयर शब्दमे सहभता तो है। निय शब्दकों 
सुनकर हम जिम श्रथंका सम्बन्ध'ज नते थे उसः ही प्रकारके शब्दकों' सुनकर उस 
प्रकारका प्रर्थ सम्ब व जात लेंगे इसमे कोई भ्रयुक्त बात नही हैं।...! 


नियत हेंनुसे भी नवीन नवीन शब्दोकी उत्पत्ति यहाँ एक विचार- 
शीय बान हैं कि जैस रिकार्डमे शब्द भरे जाते हैं तो वे दाब्द भरे होते है और सुई 
लगानेसे वे शब्द निकलने लगे तो कया इससे द्ाबद नित्य सिद्ध भे होगा रै उसका 
उत्तर यह है कि रिकार्डमे' वे शब्द नही भरे हैं किन्तु ऐसा एक वैज्ञानिक प्रयोग है कि 
उस कालमे ऐसे पदार्थोर्ा मत्तालोका ठाँचा व्ना लेते हैं कि जिससे सुई लगाया त्तो 
धाव्द प्रकट हो जाये. एक हारमोनियम ही ले लो । हारमोत्तियम बजाया तो उसमें 
श्द स्वर सुनाई देते है तो कया वहाँ यह शक्रा ठोक है कि इस हारमोनियममे श्व्द 
भरे हैं । तब त्तो जहा अगुनी नगाते हैं वहा शठ्द निकन बैठने | प्रौर देखे जिस स्वर 
वर अ्रगुली भगायेंगे उमंरर वड़ी स्वर निकलेगा लेकिन क्या उममे वे श द' भरे हैं ? 
शुच्र देखलो, लक्ई' है। पीतल है, रबड़ है । ये सब ऐे हैं पर वहा शब्द नहीं हैं। 
ऐसे पदार्थोंक्ा स्म्वन्ध बन यथा है जिसमे इस प्रकारका प्रयोग हुआ ।, इस प्रकारफी 
दृवाका घकक़ां लगे और जित जगह हवा लिकलनेका भर 'कादा दे कहाँ उसपर स्वत 
ब्रक्ट होता है, इस तरह सम्ीकी बात है। जैम घ्ितार बाजा है, उसके बारेमे क्‍या 
दारद भरे हैं ?ै वावद नहीं मरे हैं किन्तु वह एक ऐसा प्रयोग है, ऐसा ढाँचा है कि 
जि+पर इस प्रकारका प्रयोग किया जाय तो वहां गन्द उत्पन्न होने लगते हैं तो इसी, 
प्रकार रिकाइकां भी मामला है। वहां ऐसा मपालेका पिण्ड बनाया गया, वेज्ञनिको 
में अपनी विज्ञन कलामे ऐसी लोग निर्माण कि! कि वहां इस परिस्यितिमे सुईका 
भ्रयोग हो और वह चलें तो वहा भी इस प्रकारके शब्द निकलेंगे। जैसी वात रिकार्ड 
में है वैधी ही बात टेपमे भी है। २ बमे यही ब्यत बसती है । भव्द वहाँ मरे हुए नहो 
होते, किन्तु वह पदांये ऐसी.7 ग्यवाका है कि उसका प्रयोग हो तो दाज्द निकलने 
लगते हैं। उप रिक'डँमें पहिले कहे हुए शव्दोके सम्बन्धरों धाकर उस मसालेमे यह 
योग्यता आयी कि वह प्रयोग,पानेपर इस प्रकारके क्षव्दोंको निकाक्षे 4 ज़ैसे कठ, 
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यदि शब्द नित्य न द्वोता, अनित्य होता तो दूपरे क्षिष्योके लिए वावयका उच्चारण 

प्रत्यथा बत न सकता था। इसी बातकों दाशनिकोने भी कहा है कि उच्चारण पररर्थ 

होनेसे शब्द निरय है तब दूसरेके लिए उच्चारण किया जा सकता है। कोई चीज 

पित्य हो तब तो दूसरेके लिये भेंट दी जा सकती है हाथमे लेते ही चीज नप्न दो जाय. 
तो भेंट क्या देगा ? इसी प्रकार शब्द भी नित्य हैं तभी दूसरेके लिये हम उधप्का 

उच्चारण कर सकते हैं । 


भ्र्थप्रतिपादकत्व हेतुसे शब्दनित्यत्वकी शड्ाका समाधान -भब 
इसका समाधान करते हैं । शकाकारने यह कहा कि शाब्द नित्य है अ्रयंकरा प्रतिपधादक 
होनेसे यह बात्न भपुक्त है, क्योकि श्र्यंका अतिपादक, भ्रथका प्रविवोधक अनित्य भी 
बन सकता है । जैसे थुवा भप्रनित्य है ना ! जो घुवाँ रतोईघरमे देखा था क्या वही यह 
“घुवाँ है जो कि इम पर्वंत।र दिख रहा है ? श्वरे, यह तो तवीत घुवा उत्पन्न हुप्ना है । 
तो इस धूममें उत्पत्ति है, विनाद है, अनित्य है वो भी यह भरिन श्रर्थका भ्रववोध करा 
देता है, इसी प्रकार दाव्द भ्रनित्य है । कल बोले गए थे दाब्द ते कलके परिणमन थे. 
हुए भौर मिट गए । प्रांज जो वोले जा रहे हैं शन्द वे श्राजफे परिणमन हैं। ये भी 
होते हैं भौर मिटते हैं लेकिन सहदाता तो है | जैसा रसोईघरमे घुम था वसा ही तो 
धुम यहाँ है। प्रयंकी सहशता होनेसे वह भ्न्य भ्रर्थंका भ्रविवोधु करा देता है। तो 
शब्दकी वह सहशता प्रानत्य होनेग्र भी यह छाब्द जिसका कि सम्बन्ध जाना गया है, 
प्ाहृश्य होनेसे प्रथेका प्रतिपादक बन जाता है. कही यह नियम न कर लेना चाहिये 
कि जो ही पदार्थ धर्चेतके समयमे देखा यया है उस हो पदार्थत्ते अन्य पदार्थंका ज्ञान 
होता है यह नियम बन ही नही सकता, क्योकि रसोईघरमे रहने वाला घुर्वां क्या 
पव॑त प्रादिकसे भय जगहमे प्रग्तिकों सिद्ध कर देता है ” रसोईघरमे जो भाग दोीखे, 
जो धुर्वां दीखा वह दुनियाभरकी घारो ध्रागको सिद्ध करदे यह तो नही बनता | जहाँ 
भहा घुवा दीखेगा वहा वहा ही तो भग्नि घिद्ध करेगा श्रन्यथा, सारी दुनियामे भाग 
लग बेंठेगी ! जब एक जगह धुद्ा दे बनेसे भन्यत्र भ्रस्तिका,य पक होजाप घुव्ाँ तो सच 
जगह झ्राग लग बेंढेगी | इस तरह सब पदार्थ स्व जगह व्यापक हो जायेंगे । साध्यके 
सांधनमें जो सम्बन्धका निदपचय होता है वह धहश परिणामक्ती प्रधानतासे होता है । 
ही पदार्थ हो तब हम साध्य सिद्ध कर सर्क ऐसा नही है। जो रसोईघरमे धुवां था 
पही पवतपर है तब भ्रग्ति प्रिद्ध हो रही, ऐसा नही है, कि तु जंसा घु्वाँ रसोईघर में 
था उस्तीके सहदा है | इस, सहशतासे साध्यताधन सम्बन्धका भ्रृवधारण हांता है वयोकि 
जिसकी समान परिणति अनाश्षित नही है, धमान परिणतिका ग्राश्नय न किया हो 
जो विषम हो, विरुद्ध हो ऐसे ध्रभी पदार्थोंका भ्रयने साध्यके साथ सम्बन्ध ग्रहण नही 
किया जा सकता, वृधोकि असाधा रण॒रूपके द्वारा उस पदार्थकी परिणतिका प्रतिभा 
नही दहांता । मतलब्र यह है कि यद्वा प्रपोसपेय मानने वाला जो हेतुको ग्रकृतक मानता 
नित्य मानता वह यह सिंद्ध करना चाहता कि धब्द नित्य है भोर एक है बढीका' बही 
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सै समभे हुए बालकओी फ्रियायोकों देखकर, उसको दगतांदिक” सेआायोरो देर 
प्रभुमानसे सब बातें समझ जाता है. प्रोह! यह थाय है, यह डण्दा है। तो दे 
शर्थ्ी प्रतिय्त्ति श्रस्यया ने चन सत्ती थो इस फारणा उस शब्दगे ही पहू परोचढ 
शक्तिको कल्पना करते है । जब उस दुसरे बालऊसे देखा शब्द को सुनकर बन हो दे ,- 
फर फिर उस सुनने वालेकी क्रिपायोफ़ो निरल्चकर समझा औओए | इस शब्दहा मई 
प्रय दे इसके मायने यह है। सो भव व वालक समझ गया। तो वेसों प्रय यहां 
अ्रयंका, शब्दका जो सम्बन्ध जाना गया है वहु तोन प्रभाणोंते जाना गया दें पे 
तीन प्रमाण यहाँ कौन हुये ? प्रत्यक्ष, प्रनुमान झौर झर्थापत्ति | प्रत्यक्षत्त तो जाना 
शब्द प्रौर भ्र्यं । जो वाना गया यह शब्द कानोमे आया तो प्रत्यक्ष फठजाने लगा) 
इसके झागे जानका और काम नहीं हैं कि वह जब्दका श्र समझादे या व्यापार करादे 
उठ्का काम तो इतना ही है कि वह हो गया । प्रत्यक्ष सुन लिया । गायकों प्रत्यक्षते 
देखा, आँवोसे देखा । पो उपका काम इतना हो है जो जो पदार्थ भ्वम्यित है. वह 
जाननेमे था गया ) इमसे झगे ऑसका काम नी है कि जो यह समके कि ग्दद हें 
गाय । जो पदार्थ है उम पदार्थ निरखना ज नना मात्र औँखका काम हरभ्ा ॥ तो 
प्रत्यक्षत शब्द भौर श्रयंकी प्रतितत्ति हुई । अब फिर हुआ उस पुरुषके थोचकी चेप्ठा 
का भनुमान । ओह ! यह हो रहा है । फिर अर्था।तितस जाना कि पह शब्द यहु कह 
रहा है। तो शब्दसे वाचक शक्ति हे | यह प्ा2द उस श्रयंकों क्नेकी तामर्थ्य रखता 
है तो यो प्रत्यक्ष, भनुमान भौर भर्थापत्ति इन तीन प्रमाणोंसत सम्पाय हुमा । यह तीप 
प्रमाणोंसे बने हुए सम्बन्धका अ्वग्म एक हो बार वाषयके प्रयोग सम्भव नही 
होता । वारबार बोलनेमे यद्र सम्बन्ध दढ निदिचत द्ोता है एफ तो यह यात, दूप्तरी 
यह वात कि जो पअ्रतित्य हो, भ्रध्यिर हो उसका दारबार उच्चारण नहीं किया जा 
सकता । 


सदोच्चारित होनेसे शब्दके नित्यत्वकीं शकाका समर्थन--शक्राकार 
कह रहा है जो चीज अनित्य है उसन्न हुई भौर नप्ठ हुई उसको भाप फटी बारवार 
घर उठा सकते हैं कया ? चौकी है महीनो रहनेकी चीज तो उसे घरते उ5 ते है । 
तो शब्द भी नित्य है । ध्दा रहता है तव उसे रोज रोज बोल लेते हैं। उसका उच्ष- 
रण द्वोता है। तो प्रनित्य चीजका वारबार उच्चारण घटित नहों होता प्रौर फिर 
उद्घारण! करनेपर अर्थंका दोष नहीं होता । जँसे गाय छाब्दका उच्चारण क्रिया तो 
गाय श्रयंका बोध होत! श्रौर न उच्चारण करें तो नहीं होता, इत्तसे बह धमका 
जाता है कि इप्त श्र्यमे इस शब्दको कद्दनेकी शक्ति है। जब शठ्द शौर पअ्थंका यह्‌ 
अन्वय व्यतिरेक समममें भाया तो यह कहा जायगा कि वाब्दमे इस भ्र्थकों ऊहनेकी ' 
शक्ति है। यदि वाचऊ शक्तिके शानकां प्रभाव हो तो बुद्धिमान लोग दुतरोकों सम- 
ऋनेके लिए वावयका उच्चारण नहीं कर सकते ' इससे यह घिद्ध होता है कि शब्द 
नित्य है क्योंकि दुसरे पुरुषके विए व्यक्यका उच्चारए) अन्यथा बन से सकता था। 
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हैं। जो ल्‍। धण्ने कारणय होनेस्र हो ओर वारणके महनेपर नहों वह कइंतक 
कहलाता # । शतक श्रर्वे जिया गया * ला जब कृतक सिद्ध हुया तो वह प्रनित्य 
बहनाथा. इसने वेदक ब्ोंहा झब्डोक़ा भा धर रुपेयल्व प्रक्ृतकर्व नित्यत्व प्डि 
नदी किया जा सना । इससे यह सि> हुप्राति अ्र'्मम् वही प्रमाण है जा भ पके 
उदचनादि हके फ रणनें, उत्मन्न हुप्रा हो । श्रागमको प्रमाणताके लिये गुगवान कारण 
को खोज करना चाहिये, न कि प्रगेरपेयत्व हो ल्लोज करना चाहिये | 


अर्थप्रतिर्पांदकत्व होनेसे धाव्दके नित्यत्वकी दाद्भा- अब ण्हा वाद्ुगकार 
वाहता है कि शवद तो अ्रनिग्य है ह! नही । चाहे वेदिक शब्द हो चाहे लोरिक बाब्द। 
झत्पवा थाने अनित्य हो उससे ग्रथक्ी तत्तीनि ने होगो । शकाकार कह रहा है के हम 
गोज रोज शब्दमे जो प्रघ॑क्री प्रतोति क्रिया करते हैं, घट कहा तो यह प्र प्राया गाय 
फहा ठो यह अ्रर्य भ्राया | इप तरह तभी तो हम दाउदसे प्रथ॑की प्रतीति करते हैं जब 
कि जब शब्द नित्य हो, सदा रहता हो ठव उतसे हम भ्र्थ जान पकेंगे। प्रर्थ प्रतीति 
होती है इस कारण वह समक्ना कि क्षदद नित्य वे, क्योकि अन्यथा अपन प्रर्थंका 
प्रतिपादकत्व नहीं बन सकता था । यदि शब्द नित्य नही होता, भ्रनित्य होता, उत्पन्न! 
होता झौर मिदता तो उप कडरसे प्रपने श्रर्थ छा प्रतिपादक नहीं वन्र मकता था ऐसा 
परानता चाहिये । बड़ झा नित्यस्ववादोी शकाकार प्रनने दाव्दकोा निश्यत्व घिद्ध फर 
रहा है। जब्र झन्द नित्य धिद्ध हो जायगा तो भ्रागम वेद भ्रपौरपेय घिद्ध हो जापगा | 
उम्रकी भ्रतौत्पेषताकी सिद्धिके लिए एठदके नित्यवकी सिद्धि की जा रही है भौर 
इस प्रमजभुमे दब्द निश्यट्वका प्रकरण एक विस्तुत और स्ववत्र प्रकरण बन जाता है। 
दराकार कह रहा है कि देलिये ! ग्रान प्रथेसे प्रहण क्या है सम्बन्ध जिसने ऐश 
शढ्द अपने प्रयंका प्रतियांदन करता है भ्रन्थथा 'जपन सकेत ग्रहण नहीं किया एसे 
किसी पुरुषकों भी क्वठ्दसे श्रथकों प्रतीति हो जानी चाहिये । 


शढ़दके प्रर्थमम्व्धावगमकी प्रमाणत्रथ सम्पाद्यतांका विचार-- 
प्रयने प्रथते शुब्दका सम्बन्ध ग्रहण होता है यह कैसे जाना सा सुतो ! शब्दके श्रय॑ंसे 
सस्तन्धकी अवगति तीन प्रमाणोप्ते सम्पादित होनी है । शब्दका श्रर्थके साथ सम्बन्ध 
है। वह किम प्रकारसे, ? जैसे कि काई बूढ़ा पृर्ष किस्ती ऐसे धालकसे कहता है जिम 
ने पहिलेसे समेत सम्रफ रखा है कि ऐ बालक इस सफेद गायको उण्डेपे भगा दो। 
तो उत्त समय पासमे लड़ा हुआ कोई दुपरा बालक जिपने कि उन सकेतोकों समझ 
ने वाया था कि-इन दाब्दोका बषा अर्थ है, तो वह शब्द जो कहा वह कानोंशे सुत 
लिया यह तो हुमप्ना शब्दका प्रत्यक्षत्ते बोध और अ्रय्का हुआ प्रत्यक्ष बोध इस तरह 
कि वह गाय सासने दिख रही है । पर,भमी उतने यह नहीं समझा था कि वायके 
कहनेसे यह चीज कही ज[|वी है । उण्डा,फहनेसे यह कहा जाता है,। झौर भगानेका 
पह मतलब है। ऐसा जिस बालकने पहिलेसे सक्रेत न समझ रखा था वह उछ् पद्ठिले 


न 
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कि मनुष्य रज्णि वचन रखनाओे समान ह ने" + वेद बढर » पौम्पेय हैं ऐसे स्नुमान 
में किम भी प्रक्तास्से व'्घा सती धारी है पतन आगपतक्ा थहे लक्षणा र गा कि 
प्र॒प् सवज्ञरवके बचत क्रादा रख उल्रन्न हुए अर्नझाउक भरागय कह ', इसमे 
किसी ६ कारक विरोध नहीं आता । ' 


नरनित॒वचनरचना$विद्विष्ठता हेतुमे प्रकरणसमत्व, दोषका भी 
झ्माव--वैदेक शब्द पौरुषे। है को के मनुइ्रों# द्वारा रचित वचल रचनाके समान 
है। इस हेतुमे किसी प्रकारके दोष नदी श्राते । और 5 फकरसासम उसे क़हते हैं कि 
जिसके एरृक'बनेमे उससे-विपरीत हेतु देकर विपरीत साध्यका सिद्ध किया ० ाय | बह 
विपरीत्तामे मिलन जुनन रखता हां विधिप्रतियेषरूपसे तो ऐसा, प्रनिद्देतु जा विप- 
रीत धरंको सिद्ध करे और प्रकरगामे चिंता लावे भर्थात्‌ सदेहसे लेकर निर्णय तक 
बरावरीका चिन्तन और व्यास्यान चले ऐसा प्रकरणप्तम दोष भरी यहा नहीं है भ्रौर, 
झपने साध्यका अविनाभूत जो हेतु उससे जो सिद्ध किया जा, रहा धर्गों, उससे विप- 
रीत धघम यहाँ सम्भव हू! नहीं हैः भ्र्थात्‌ विपरीत, धर्मका पतिद्ध -करने ,वाला, 
कोई दुपरा हेतु यहाँ नदी जगता ।' अवाल माप लको स्पप्ट है कि जो वचन रचना है 
यंत्त कमा होता है और मिटती है । इस प्रकार वेद और पद वाक्योमे नित्यपना घटित 
ज़ी होता और न देहके वर्शोमि निन्‍्ययना घटित होता । रुचप्रथम इस प्रकरणमे ,यह 
बुछ्ठा गया, था कि जो प्रपोस्पेय सिद्ध कर रहे हो तो क्या वेदके पदोकों श्रपोर्षेय 
पघिद्ध करते हो या वाक्योको या वर्शोंको ? तो यहा, हट रहे झंत्र कि वर्ण तो कृतक 
ही होते हैं।! जितने भो दाब्द हैं वे,.सब उच्चारित होते हैं किये हुए होते हैं, वे भ्रनि- 
स्‍्य॑ हैं। सो वेदके वर्शो्से भी श्रनित्य सिद्धि हो जाती है। वह किप्त प्रकार शब्द अनि- 
स्य है? छनक द्वोनेसे, पटको तरह ।,भब च्समे अन्वय व्याधि जगा लीजिये। जा जो 
कुतक होते हैं वे सव भ्रनित्य होते. हैं । जैसे घन । व्यत्तिरेक व्याधि लगा लीजिये-- 
जो अत्तित्य नही होता वह कृतक नही होता, थैसे भ्राकात भादिक |. 


फारणांग्वयेव्यतिरेकानुविघायित्वसे कतकत्वकी सिद्धि--यहा कृतकपना 
झसिद्ध नहीं है । शब्द कृतक हे क्योकि अपने कारणका' अन्वय व्यतिरेक्से सम्पन्ध 
रखता है। घब्दका कारण है तानू कठ, भझोठ आदिक | इनके सगोय'वियोग प्रयोगसे 
ही शब्दकी, उत्पत्ति होती है | तो दालु प्रादिक कारणोका व्यापार होनेपर ही जब 
धाददके स्वरूपकी निष्पत्ति होती है भर तालू झादिक फारणफा व्यापार नहीं होता तो 
दाव्दकी निष्पत्ति नही होती है। तो इससे सिद्ध है फि ये घाब्द अपने निष्पादक कर्ता 
के साथ भन्वय व्यतिरेक सम्बन्ध॑ रखते हैं संसे।क चक्र भ्र'दिकका व्यापार होनेपर घट 
का प्रात्मलाभ होता है भौर चक्र औंदक़का काम न रहें तो चदकौ-उलति नही होती" 
है; तो. घट भपने कारण झत्ययव्यतिरेक ध्यापारसे सम्पन्ध रख रा है तो थे शब्द भी 
इपने कारण भूत तालू आदिकर्त झ्रन्वयव्यतिरेक रखते हैं! इससे' मिद्ध है कि ये छुत॒फ 


षोडदा भांग [ २०६ 


प्रागमम जो प्रमातनाऊ। बात यमझायी जा रही है उत्का भूल कारण सर्वज्ञ है। ये 
सब प्रागम ये सब द्ब्द रचन/यें ०वेशसे चली हैं म्रतएव प्रमाखभूत हैं। सर्वज्ञकी साक्षी 
भी एक बहुत महत्त्वकी चीज है।जो पुरुष सर्वत्ष हो जाता है रागद्वेषसे पुर्णतया 
रहित हो जाता है वह पुण्ष हम प्राप लोगोकी भाति क्रमसे पदवावंय रचना करके 
बालता होगा यह बात समभमे नही झ्राठो। यदि हम श्राप जैसे ५द वाक्योको कोई 
बोलता है तो उसके किसी त किसी प्रकारका राग है, चिंतन है, भज्ञान है, ये सब दोष 
उप्में सम्भव हो सकते हैं । तो सर्वज्ञ हम प्रापकी तरह क्रमणा पद वाक्य रचना जोड 
कर निबंध वनाकर ब्यास्यान करता हो यह बात स्मभरमें नही भाती है। उसका तिवध 
उसका उपदेश तो एक दिव्यष्यनिमे है । दिव्य प्वनि वन रही है, उसमें शब्दोकी कमश 
रचना बन रही दो यह वात वीतरागताके प्रतिकुन है। उत्त सर्वज्ञके शब्दोकी जैसे 
महिमा है ऐसे ही उसकी दिव्यध्वनिके सुननेकी भरी महिमा है । प्रब उसकी साक्षोमे जो 
गुणवान पुरुष भौर भी वैठे हैं जिन्हें सम्यकत्व हुआ है जिन्हे भवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान 
हुआ है ऐसे योगिराजोका ज्ञान मी बहुत बडा विज्ञाल ज्ञान है। तो प्रमाणभूत उनका 
भी झान है भौर जिन्हे! पुरा प्रमाणमय ज्ञानमय सर्वेज्देवक साक्षी मिले हैं, उनकी 
दिव्यष्वति मिली है तो उस परम्परासे उनके ज्ञानमे सातिशय प्रमाणता भरा जाती है 
इससे शब्द ये प्रमाणभूत हैं ऐसा माननेके लिए शब्दोका कारणभूत पुरुष गुणवान है 


यह मानना होगा । 
सकल ज्ञब्दोको पौरुषेय सिद्ध करनेमे नररचितवचनरचनाउविशिष्टता' 
रूप हेतुकी निर्दोषता - यह हेतु कि वैदिक शब्द भी पौरुषेय है, क्योकि मनुष्य द्वारा 
रचित वचन रचनाके समान हैं इस हेतुमे न भ्राश्नयसिद्ध दोष रहा, न स्वरूपासिद्ध 
दोष रहा ने विरुद्धता रही झौर न इतमे अ्रनैकान्तिक दोष है क्योकि यह हेतु पौरुपेय 
प्राधाद भादिकमे देखा जा रहा है भ्रपौरपेय भ्राकाश आंदिकमे नही देखा जा रहा है ।' 
सपक्षमे हेतु मिल रहा, विपक्षमे नहीं मिल रहा प्रर्यात्‌ रचनाके समान यह यहाँ सा- 
धारशजपस हेतु है तो कुवा महल झ्रादिक्मे रचनाकी समानता नजर भ्रा रही है 
पभौर भाकाश प्रादिकमे रचनाका प्र सज़ू ही नहीं है, इम कारण यह हेत धनैकान्तिक 
नहीं, भौर विरद्ध गी नही । विरुद्ध तो उस्ते कहते हैं कि जो हेतु पक्षमे भी रहे और 
विपक्षमें भी रहे॥ मगर रचनाकी समानतारूप हेतु विपक्षमें नही रह रहा है इसलिए 
यहू हेतु निर्दोषु है। जो जो चीजें रचनाके समान पाई जायें वे वे चीजें पौरुषेण होती 
हैं। तो यह हेतु न प्रध्षिद्ध रहा न भ्तेकौन्तिक रहा भौर हमसे कालात्यवदिश्न दोष" 
नही रहा । इसका प्रर्थ है कि हेतु प्रत्यक्षयाघित हो प्रागम वाधित हो या सिद्ध साघन 
हो । सो ऐसा इत्र हेतुमे दोष नहीं पाया जाता, क्योकि जहा प्रपने साध्यके साथ 
प्रविनाश्ावर्पसे, रहकर हेतुपक्षमे मिलकर पाया जाय, ध्पने सृश््यकों सिद्ध 'करदे 
वहाँ ही उसुके विदद्ध,कोई दूसरा धर्म श्राये सो नही, क्योंकि एक घर्मका एक समय 


एक हो ज़गहू था, विधि होती है या निधेष होता है । प्रयोजन यह हैं कि यह कहना ' 
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दब्दसे सामान्यविद्देपात्मक आन--प्रव धकाकार कहता है कि विशेषकों 
छोडकर सामान्य कुछ चीज ही लक्षयमें नही प्रा रही भ्रथवा सामान्य श्रगर नहीं है 
विशेष भी श्र्थ नरी है, विशेषका ज्ञान तो लक्षित्र लक्षणसे जाना जाता है। प्रर्थात्‌ 
सामान्यसे तो समक्का गया विशेष फिर विशेषका ज्ञान सामान्यते उत्पन्न । भ्रा है और 
इस तरह विशेषकी प्रतिपत्ति हो जानेसे हमारे प्रतीत्त आदिकका श्रभाव नही हां 
सकता । जब व्यक्ति भौर विशेष जान लिया जाता है तो उससे प्रद्धत्ति होने हो लगती 
है। उत्तर देते हैं कि यह बात युक्त नही है, क्योकि यहा क्रम प्रतीत नहीं द्वोती | 
सामान्पके पहिले प्रतीति हो श्रौद उप प्रतीतिसे विद्येवक्री प्रतिपत्ति हा ऐसा भाव नहीं 
हृप्ठिमें प्राता ऐसा भनुमान नही होता किस को कि धाव्दसे वाच्यका प्रतिभाप्त उ-पन्न 
हो, उध समय पहिले तामान्यका प्रतिमाय हो भौर पीछे विशेषक्ा प्रतिमात हो। 
देखते हो सामान्यविद्येपात्मक पदार्थंका प्रतिभास हो जात है जानने सममझनेमे प्रथन 
व्वक्ति भाता है तब ऐसे ऐसे प्रतेक भनुमानोमे सट्टण परिणामको देखकर फिर सामा- 
न्यका बोध किया जाता है। इससे यह कहना कि सामान्यतसे सन्‌ विद्योपका ज्ञान होता 
यह भ्रयुक्‍त है । 

दब्दलक्षित सामान्यसे विज्येषप्रतिपत्तिके विकल्प शौर उनका निश- 
करण--प्रव बतलावो कि सामानन्‍्यसे विधेषका जा ज्ञान होता हैं, विधेष लक्ष3मे 
झाता है या साधारण रूयसे साथ लक्ष्यमे भ्राता है। उसमे पहिला पक्ष तो नहीं दे 
सकते, क्योकि विशेष प्रतितियत रूपसे ही लक्ष्य श्राथा है प्रौर सामान्यरूयसे लक्ष्यमे 
नही भ्राया | शन्दक उच्चारण करने के सघभयए जातिमे नियमित विजद्येष भ्रवाघारएरूप 
से भ्नुभवमें भ्राये यह बात तो समममे नही प्राती किपीको । क्योकि इस तरह ' यदि 
विशेष जाति सयुक्त होकर प्रतिनियत्त रूपसे समझमे भाये तो सबका प्रत्यक्ष एफ 
समान द्वो जायग। | फिर उत्तमे यह कहना कि यह भ्रमुक ध्यक्ति, है यह, प्रमुक 
व्यक्ति है ऐसा उप्तमें भेद प्रतिमात नहीं बन सकता । दुस्तरी बात यह है कि जातिका 
प्रतिनियतरूपके साथ भ्रविनामाव सम्बन्ध नहीं है, |फर जातिक्रे द्वारा विशेषका 
लक्षण फैसे बनेगा इ से पद्िला पक्त तो सिद्ध नही होता कि सामान्यसे विज्ञेष, प्रति- 
नियतरूपके दरा लक्ष्यमें भ्राया करता है ॥ तब दूसरा पक्ष लो कि साम न्यमे( विशेष 
सांघारणारूपसे लक्ष्ममे भ्राया फरता है हो यह कहना यो युक्त नही है कि साधारण 
रूपसे जाने हुए भी विशेषमें प्र्थ कियो नही बन सकती | जब विशेष एक :ध्षाघारण 
रूससे ही जाना गया ता उ से काम कैसे बनेगा ? जैसे घडेको कोई घडेके रूपसे जाने 
तो सामीन्य मिट्टीके रूमसे जाने हुए घडेसे कोई जल कैसे मर ,लांयगा ? कहीं कोई 
सामान्य मिद्रीरूप कल्पित घडेसे भी जल भरकर लाया करता है क्या ? जैसे खानमें 
पडी हुई मिट्टी सामान्यरूप है, उसेसे कोई पानी भरकर लाता है क्‍या ? नही लाता । 
इसी तरह जो विश्वेषं है उसे भी जब सामान्यरूपसे उत्पन्न माननेमे लगे हो तो « उप्तसे 
भी भर्य किया नही हो सफती । जब उस विशेषमे भ्र्थ ,क्रियां मही दो सकती तो 
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* फिर उससे प्रह्धत्ति नहीं बन सकती । प्रद्नत्तिका कारण घही होता है जितमें कोई 

' अधेक्तिणका होना आर परिशमनका होना यह प्रतिनियतरूपसे हो सम्भव है । 
साधा रणएरूपण्से जाने विशेषये यह धात सम्भव नही-हो सकती, फिर भी साधारण 
हपसे |व्लेपकी प्रतिपत्ति मानी जायगी तो अनवस्था दोष होगा | वह किस तरह ? 
कि साधारणरूपमे तो विशेषकी प्रतिपत्तिको तव विद्येष प्रतिपत्ति होनेपर भ्र्थात्‌ उस 
विशेपके साधारण ढगसे प्रतिपत्ति होनेपर कहलायेगा कि सामान्यसे, साभान्येकी प्रति- 
पत्ति हुई । इस तरह जब सामान्यप्ते सामान्यकी प्रतिपत्ति होगी तब सापान्यकी 
प्रतिपत्ति होगी । फिर विशेषकी प्रतिपत्ति हो ही वही सकती, फ्योकि साधारण रूप 
का भ्रर्थ क्या है ? सामान्यस्वयाव । यदि विधशेषका ज्ञान साधारणरूपतासे होता है 
तो उसका भ्रथं है कि वह विशेष सामान्य स्वभावसे ज्ञात होता है। तो सामान्य ही 
रहा, फिर विशेष बुछ चौज न रही । * 


शब्दसे जातिका ही ज्ञान होनेपर ध्यक्तिसे असम्बन्धका प्रसग--भ्रव 

यह बतलावो कि यदि कोई दछाव्दसे जाति जानी गयी तो फिर व्यक्तिकीं क्या बात 

' उसमें धायी, जिसके कारण फिर यह शब्द उस व्यक्तिका बोध कराये | श्रवब यहा 

बोध दश्षव्दपे तो माना जातिका धोघ, व्यक्तिका बोध नहीं मात्रा तो जब छब्दोसे 

जाति जानो गई तो फिर जाति ही जानी जाय, उसमे व्यक्तिकी क्या बात झ्ायी 

जिसके कारण यह शब्द व्यक्तिको जान ल | यदि कहो कि उन दोनोमे सम्बन्ध है 

सामान्य भौर विशेषमे । तो छाब्दसे त्तो जाना सामान्य भ्रोर सामान्यसे सम्बन्ध है 

विश्वेषका तो यी छब्दसे ही विशेषका भी ज्ञान कर लिया गण । उत्तर देते हैं कि उन 

दोनोका, जाति शौर व्यक्तिका यदि सम्बन्ध माना है जाना है तो वह उस ही समय 

जाना है जिस समय शब्दके उच्चारणके समय शब्दसे जातिका ज्ञान हो रहा है भ्रथवा 

उससे पहिले जाना है । विकल्प थो किया जा रहा है कि तुम कहते हो कि क्षब्द्स तो 

जांना जाता है जातिको भौर जातिसे जाना जाता है व्यक्तिको । व्यक्तिको सीधे शब्दो 

, से नही जानता तो छब्दसे जातिके जान लेमैपर वध्यक्तिका उसमे श्राया क्या ? तो 

जातिसे व्यक्ति भी जान लिया जाय ऐपा शिद्ध करमेके लिये तुम मान रहे हो सामा- 

न्‍्य भौर विज्षेषमे सम्बन्ध, तो वह जो जाति व्यक्तिका सम्बन्ध /है वह कब समझो 

. गया है, तिश्त समय छब्दसे जातिका ज्ञान किया जा रहा है! क्या उस समय समझा 
है था जातिका ज़ोत किया जा रहां है उत्तसे पहिले ही सम लिया ॥ 


इव्दिलक्षित सामान्यसे व्यक्तिके सम्बन्धके श्रवगमकी अ्रसिद्धि--उक्त 

: दो विकल्पोमेसे प्रथम विकल्प तो युक्त है नहीं । भ्र्थात्‌ जाति भौर व्यक्तिका सम्बन्ध 
शब्दसे जातिके शानके समयमे ही समझ लिया ग्रया । यह बात यों युक्त नही बनती 
कि व्यक्ति तो झभी समझा ही नहीं गया । जब व्यक्ति ही नही उमा गया तो उस 

* समय वह जानी गई जाति तो सम्बन्ध कैसे समझ लिग्रा गया ? सम्बन्ध तो उसका 
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ही तमझा जा समता है कि जिमका पस्यत्य जाता है उन दोनो का जाने हो रहा 
हो | भय घब्दसे तो फेवन जाति ही शांत हती है व्यक्ति तो ज्ञाव होगा नहीं ।+ तो 
दाब्दसे जातिया ज्ञान फरते समय उच्च जातिका भौर ग्यक्तिका सम्बन्ध नहीं जाना जा 
मकता है। धन्यथा यदि क्षदइसे जातिफ बोवके समयमे ही ध्यक्ति भी जावे ली गई 
ता किर सक्षित लक्षण फंसे बसे रे तो पहिले तामान्यवा ज्ञान होता है. किर साम्रा- 
न्यफे ज्ञानसे विधोषका शान होता है। यट सश्ित तट्षण फिर यह युक्त नहीं हों 
सकता है क्योकि व्यक्तिके ने आननेपर व्यक्तिके सम्वन्यंफों ज्ञान नदी दो सकता । 
सम्बन्ध तो दिए होता है भ्र्या | दो पदा्ामें रतन है । तो घद्दन ज्ब जानि और 
ग्यक्ति दानो जान लिए जाये तो जाति प्रौर वर्यक्तमें फिर सम्बन्धी बराक्त कहां जा 
मफे, पर ऐपा तो हो हो नही रहां | ही इस प्रकार +हुता पक्ष घ्िद्ध ने हो सका 
कि दाचदसे जातिके परिशानके समयमे हो ज्यपक्त जाने लिया जाता | यदि कहो कि 
घाबरओे जातिके जान लेनेपे पहिले व्यक्ति जाते लिया गया है तो उत्तःमे कहते हैं. कि 
फिर तो यह सस्‍्यन्ध भी ठप ही तमय हो जाय । जिम म्रप व्यक्िविका परिज्ञान 
हुँ प्रा उस समय जाति धौर व्यकिनिका पम्उन्ध मो हो गया । ऐसा नही होता कि एक 
समय उच्तका सम्वन्प हो भ्रौर भ्न्पय समय उसका सम्व घ यने नहीं, वेयों नहीं कि 
जातिका स्वरूत विद्ेषनिष्ठता है पर्यात्‌ विशेष व्यक्तियों नायि रहुसी है, यही स्व" 
रूप है भौर फिर जाति नित्प है, व्यापक है एफ है, यह कहना यो प्रयुष्त है कि 
जब हम व्यवितमोयो नाना देष रहे है तो उन ठक्विनयाकै बीच बीच भवराममें हमें 
कुछ सामान्यका स्वरूप तो नजर नही प्रा रहा | इससे मिद्ध है कि सामान्य व्यवित 
निष्ठ हीं होता है । जहाँ व्यक्त है, उनका जो साइइय है उस सहद परिशमर्के 
तिदेषका हीं नाम जे ति है तंत्र फिर इस जातिफा व्यक्यिका भ्रविनाभाव कर रहा, 
नो पहू कहना कि शब्दर्स जाति जानी जाही है फिर जातिके आनतसे व्यकित जाता 
जाता है यद्द बात भयुक्‍त है । 
शब्दसे व्यक्तिके श्रवगमकी सिद्धि शब्दसे एकदम व्यक्ति जाने लिणे .«! 
ता है । जिस प्रयेका वाचक छादद बोला जाय उस द्ाव्दके वाचते हो उ के हो प्र 
फा परिश्ञान होता है। फही ऐसा क्रम नही देखा गया कि किसीने गाय कहा तो गांव 
दाब्दमे गोत्व ऐवा कोई अनुमव नदी करता बल्कि गाय णब्द सुनकर प्रथवा गाय भर्ष 
को देखकर एकदम उम गाय व्यक्तिका ज्ञान होता है फिर उम्रमे गाय प्ताम न्यप्मा है 
सभी गांयोगे रहता है ऐगा गा थे है ऐसी जातिफो कल्पना उम्के बाद हुई है। ता 
शब्द नि य॑ है और घब्दय जाति जानी जातो है चह जाति भी नित्य है फिर दाठिपे 
विद्ेष जाना जाता है ऐसा घटेस'करना ठोक नही है, किन्तु सीधा, मानना चाहिये 
कि कठ, तालू भादिक स्थानोके प्रयोगसे शव्दोडो उत्पत्ति होती है भ्रौर गिस प्रकारके 
दाब्दोसे जिस भर्थक्ता सम्बन्ध जोडा गया था उप हो प्रकारका शष्द जब यहाँ उच्चारण 
मे धाया तो उस दावदसे उत्त प्र्थका परिशञान किया गया | धाब्द एक होनेसे पर्यका 
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ज्ञान होता है यह वात युक्त नद्दा है फिन्तु शब्दको महशत्ता है तो महयय शब्दसे पदार्थ 
फा ज्ञान हृश्ना करता हैं । घत, दब्द प्रनित्य हैं, प्रव्णपक है ज्ञीर एक नही है अनेक 
है । इस सम्उन्धमे तो सभी लोगोकों यथार्थ परिज्ञान रहता है कि हाँ तर्वप्रथम इन्द्रिय 
द्वारा ब्यक्तिका परिनान होता है शौर व्यक्तिके परिमानके बाद फिर उससे बाति, गुर 
किया श्र!दिक मत्र कु ज्ञान किया जाता है तो यह सच फिर एक जातिमे सम्दन्धत 
है, व्यक्तिसे तो ध्यक्तिरा काम हांता है । परस्पर सामान्य जाति माना क्‍यों गया कि 
दब व्यक्ति है तो उमप्रे जो कुछ पाया जाता है, उससे सामान्य वनता है। यो शब्दमे 
संधे प्रध॑ंको अतीति हाती है श्रौर शब्द धनित्य है सहण है उससे श्र्थका भान है ता, 
शब्दों नित्य हिड्ध करना फिर ध्रागमकों श्रपौरषेव मानना ऐसा परिश्रम फरना 
ध्यर्थ है। प्रभाखता प्रतोदपेयत्वसे नही बिन्‍्तु गुएवान वक्तासे ध्राया करती है। ' 


सामान्य द्वारा प्रतिनियंतरूपसे विशेषकी प्रतिपत्तिकी श्रशक्यता-- 
घाकीकारके मतमें जातिसे व्यक्ति परिलक्षित होता है श्र्थात्‌ जाति वास्तविक पदार्थ 
है पौर सर्वप्रथम शानमें जानि झ्राती है भोर जातिकी प्रतिपत्तिके बाद फिर व्यक्ति 
पक्ष्ममे प्राता है ऐसी वातके मब्य ध्रफाकारस पूछा जा रहा है कि सामान्यमें जो 
विधेष लक्ष्यमें भ्राता हैं वह क्या प्रोतनियतरूयसे लक्ष्यमे, प्राता है या साधारणरूपसे 
तक्ष्यमें प्राता है या भ्रसाषारण रूपसे लक्ष्यमें प्रादा है, भ्र्यात्तु सामान्य ता साधारष्पसे 
शाम प्रात है, इममे तो विधाद है नही । अब उप्त, सामान्यसे जो विशेष लक्ष्यमे 
श्राया है बहू विशेष क्या प्रतिनियत रूससे प्राया है श्र्यात्‌ प्रत्ाधारण गुणको हृष्टिमे 
रख करके विशेष लक्ष्यमे श्रायो या साधारण ही रूपसे प्रा वया ? इन दो विककपोमे 
में प्रथम विकल्प तो युक्त हैं'तही, क्योंकि सामान्यसे विशेत्त छिये गये विशेषमे प्रति- 
नियत एपसे प्रमीतति नही होनी । ऐसा नही भ्रमुभवमे भाता कि छब्दके उच्चारणक्के 
समयमे जाति परिमित विधेष फोई प्रधाघारण रूप लेकर प्नुभवमे शभाता हो प्रन्यथा 
याने धब्दोच्चा रण सम्बन्ध जाति सम्बन्धित विधेष यदि प्रतिनियतस्पस पभनुभवमे 
पाये तो फिर प्रध्यक्ष विए )में विधेषता न रहेगी भौर फिर प्रतिनियतरूपसे प्रतोति 
मष्ठी होती | ऐसा न-ो अनुमयर्ते ध्रातः कि शब्द के उच्चारणके समयर्मे जातिपरिमित 
विधेष फोर ध्रमाधारण रूप लेकर भ्नुभवमे भाता हो । प्रन्यथा याने वाब्दोचारण 
पम्धाषमे जानि सम्बन्धित विधेष यदिन्धतिनियतस्पसे भ्रमुमदमे पाये तो फिर प्रत्यक्ष 
विपयोगे विशेषता मे रहेगी भ्रौर किर प्रतिनियतरूपसे जातिएा प्रधिवाभाव है नहीं. 
फिर भ्तिनियतरूपते विशेषज्ञ लक्षण कैसे बनेगा ? प्रद स्तामास्थसे दिशेषक्षा परिश्ान 
कंमे होगा पदोक्षि पामान्यवा बिपय है जाति, ब्यक्तिका विषय है प्रतिनियत रूप । तो 
आतनिद्तग प्रतिद्यित रपक्रे पायथ भबिताभाय है महीं तद फर विशेषका क्षान कैसे 
होया ) प्रतिनियतरूपसे यहु प्रपम्त चचन तो युक्त न बँंदा ! 


सामान्यद्वारा माधारणरूपसे पिशेषप्रतिपत्तिकी पश्रशक््यता-प्रव 


२२९ ) वरीताप्रसमृत्रमक्थम 


द्िवीग मिकादुपत्री 4 ॥ गगो | झट्ठि व हर | धामारपोी दितेश- व सहयतयें धागा है 
वह भी माघा एकता! कहयमें श्रादा है. गह सरेडेय गयों सतह नहीं है हि रध्राधार 
से था विशेषह्व जाता गया ३ तय भ्रदिया बान्गैरी घामरवें गहीं | #ी गाछरए 
शपसे एक है उसने राम बंधे करण ?े जुह प्रडा वा चौर उ धढा सादान्यद्रा 
मिट्टो हामाम्पप द्री शाता गया, महगर जैसे घोर हिट्ठी है तो हुई ले उप ही 
हरहुके गामास्यरपग यूद् प्र है सो धरव पड़ी हुई घिड़ोरी सर ध। दीग हा 
बने जावगा है जद धर्मरिया से अन बढ़ी हम किर प्रद्नतिताों कोश भी मे बनेगा, 
किर दुनियामे पदामोत हो जेह वायदा कया ? झब पहडाचेंकर क्ालबर 7+ प्रद- 
लिया गही दस सदी रा वर प्रहसि का काराय भी से बनेगा | छिर हू उदामे पढायों 
के आमनेगे फायदा क्या ? छेद पढ़ायोंती आनफ्र प्रगकी प्रपहिएा रद देनी प्रौर 
इमसे फिर द्वितकी प्राह्रि प्रदिगश परदिर की बनता जिशमे प्रति की जा मरती 
हो, हद जानबारों भी ठव्ये है। एड्ति भो गेगी है देह पर्व शिवाशयरी विदिल होते 
पर होती है। भ्रमधिण हांगी है सो प्रतिदिएत स्थशषरयें हो होगी है । | ते पानी ऋाने 
मे काम प्रतिवियस हार यासा धर हो कर मेगा, काद्मास्य प्रिट्री ने कर गढेगी, 
किए भी क्ामाग्यहर रात विशेष ग्रतियलि जी मो साधानतपते ध्रामास्यकी प्रतौति 
एमेवर प्तामांस्य प्रतीति ही रही, विशेय प्रयोति बंद कहताई ? भाव यह है हि जाति 
झौर दमपित इन दाफ़े सस्पस्ममें कोर जा सात है। आागिशे मापने हो है स्रामोत्य 
जिममें मब पा जाएगा घोर व्यक्ति सायने शोई प्रतिनिषद | एक को जो ज्यकित है 
उम्र भी जब साधारगर पत्ते श्ध्यमें प्राता मान लिया हो पिशेपका मी मो प्र्य उतना 
ही रहा जितना कि सामात्यका | सामाग्य घौर करता दी केश है है सासास्य्श बोब 
करा मैता है, तो विधेषफा भी सासान्यहूप्म बोय हुपा सो दोनोंमें स्तर श्पा रहा ? 
पयोकि जातिका भो प्तापारणहप स्वमाव है धौर धष्यज्ियों भी साधारस !हपत्े 
प्रतिपन्न माना है दस कारण यह ही धिद्ध न हो समेधा कि सामास्यसे विशेष सहयमें 
दाया फरता है । 2 


दाव्दसे जाति प्रतिवर्नि माननेपर व्यक्तिसमे प्रकिश्चित्करतांका 
प्रसंग --भौर, भी सुनिये यदि फोई धब्यगे जाति प्रतिपन्न होता है हो हो, इस व्यक्ति 
में बंध धाया । जिस फारएसे फि यह जाति डावितका गमक थने । शाकाकारके 
सिद्धान्तम द्वाव्द निश्य है पर सुनाई जो नहीं देता सो अभ्भिष्यम्जनके नामसे नहीं 
छुनाई देता | जय कोई प्रभिव्यअजकता रूप कठ झोठ प्रादिक इनका समांगम जुढता 
है तो शब्द प्रकट होता है। दो थू कि कैसे ही धादद प्रकट होते तो उनमे यह समझा 
जाता कि यह वही पाब्द है। तो उप्त शब्दफे घुननेसे जातिफा बोध होता है। इसपर 
फ्हा॒णा रहा है [कि भगर दाउद सुननेसे सामान्यका बोध हुमा तो, उ से व्यक्त 
पंया बात भायी जिससे कि पब्दलक्षित जाति व्यवितको जानने सगे | यो उत्तट फेर 
फरके माना है शकाकारने कि शब्दसे-होहा है जातिका शान झौर जातिसे होता है 
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विदेषका ज्ञान तो पूछते हैं कि शब्दसे जाति जानी गईं तो व्यक्तिमे क्या बात 
था गई ? । 


शब्दसे जातिबोधके कालमे जाति भर व्यक्तिके ,सम्वन्धावगम॒की, 
ध्रसिद्धि - यदि कहो कि जाति झौर व्यक्तिका सम्बन्ध है. सो शब्दसे जातिके जान 
लेनेपर व्यक्ति भी जान लिया जाता है तो इस सम्वन्धमे पूछा जा रहा है कि दाब्दसे 
जातिफे बोधघके कालमे जो जाति और व्यक्तिका सम्बन्ध ज्ञानमे झाता है या पहिले 
जाह ज्ञानमें प्रया है ? यहाँ दो विकल्प किए कि जाति भौर व्यक्तिका जो सम्बन्ध 
ज्ञात होता है वह क्या शब्द जातिके जान लेनेफे समय-'ही हो जाता है या छाब्दसे 
जातिको जाननेसे पहिले ही हो जाता है ? उस ही, समय तो' हो नही सकता । 
क्योकि जब॒ जाति जानी जा रही है शब्दोच्वारणके समयमे तो व्यक्तिका कहाँ 
ज्ञान हो रहा भौर ऐसा माना है दकाकारने कि शब्दके उद्यारणके- समयमे केवल 
जाति ही प्रतिभासित होती है भौर साथप्दी उमके ममर्थनमें कहा भी है क्षकाकारने 
कि यदि क्षत्दोग्चारणके समय केवद ज ति,ही शानमे न प्राये, व्यक्ति ज्ञनमे शभ्रा 
जाय साथ हो तो फिर लक्षित लक्षण माननेकी क्या बात है ? लक्षित लक्षण कहते है 
कि सामास्ण्से जानी गई जाति भौर जानी' हुई जातिसे जावा गया विज्लेष. प्र्थात्‌ 
धब्दते जाना जाति, जातिसे जाना व्यक्ति इसको कहते हैं लक्षितलक्षण 4 तो लक्षित्र 
> लक्षस्पका मतव्य ही यह तिद्ध करता है कि शब्दोच्चा रएके समय दाब्दसे केवल जाति 
हो प्रतिमांसमे भ्राती है। व्यक्तिके न जाननैपर उसके सम्बन्धका श्री तो ,श्ञान नहीं 
हो सकता । समाधानमें कह रहे हैं कि शब्द्स क्रेतल जाति ही णावी गई, विशेष 
नही जाना गया तो सामान्य भौर विशेषका सम्बन्ध नही जाना जा सकता क्योकि 
सम्बन्ध हांता है इपीमें रहने घाला भौर सम्बन्ध यहा सोचा जा रहा है जाति 
भ्रौर उपक्तिका भौर जब सामान्य ही छशब्दसे जाना गया तो सामान्य शौर ध्यक्तिका 
सम्बन्ध कैसे जान लियः जायगा ? इससे यह तो सिंध हो नहीं सकता कि शाब्दके 
>ठज्चारणके समयमे जाति प्रौर व्यक्तिका सम्बन्ध हो जाता है (' ' 


दब्दसे जाति बोधकालके' पूर्व जाति व व्यक्तिके ' सम्बन्धावगमकी 
झसिद्धि - प्रव दूसरे विकल्यकी बात सुनो । दूसरे विकल्ामे दु काकारको यह पौौचा या 
ग़यर था कि क्‍या दाब्दसे जातिके बोधसे भी पहिले जाति झौर व्यक्तिका सम्बन्ध जान 
लिया गाता है ? इ५ तरह पदि जो जाति धौर व्यक्तिका सम्बन्ध पहिले जान लिया 
जाय तो भी उत्त ही समय यह सम्बन्ध रंहै । पू्वेमे जाना छब्द बोलनेसे पहिले थो 
उस ही पूर्वेसे सम्बन्ध रहो, वाएदमें सम्बन्ध कैसे वा बया। ऐसे समयमभे' जाति और 
व्यक्तिका सम्बन्ध हो तो बह सम्बन्ध भ्रन्य समय भी हो यह वात नही, क्योकि, ऐसा 
सानने+र बहुत दोष भायगा ? यदि घट झौर पटका एक समय सम्बन्ध है, घड़ेपर 
छल्ना रखा है तो एक समय सम्बन्ध होनेपर फिर यह ही सर्वेदा सम्बन्ध बन दैंठेगा 
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जातिपदार्थवादमे जातिकी व्यक्तिनिष्ठताकी श्र्तिद्धि- भन्य बात ग्ह 
भी है कि जातिका विशेष निष्ठता ही स्वरूप नहीं है, क्योकि जाति तो माना शद्भा- 
कारने &र्वव्यापक और निर्न्य व्यक्तिया कहा है स्वव्यापक । जैसे मनुष्य वया गिचे 
भये दुनियामे रखे भये हैं ? एक मनुण्यसे दूसरे मनुण्यका कितने ही हाथोका अग्तर 
रहता है | तो जातिविशेष निष्ठ मान लेता शकाकार तो उसमे, इसे यह भप था कि 
जाति व्यापक न रहती । जहा मनुष्य रहता वहा जाति रहती, जब विद्षेप निराकरण 
नही मानते, जब विशेषश०ष्ठ नहों मानते, तो भी जाति तो सदा रहती है। तो ज ति 
अलग चीज हुईं व्यक्ति श्रलग चीज हुई | तो जाति विग्रप नष्ठ तो नहीं कहलाया । 
विदोषनिष्ठ होनेपर व्यक्तिके'बीचमे जाति स्वरूँ।का भसत्व हो बंठेगा ।, तो इसे 
धल्क्ाकारने जातिको मांना नित्य सर्वव्यापक और विशेषकों व्यापक नही मना । तेब 
फिर जाति शौर व्यक्तिका भ्रविनाभाव कैसे वन जायगा ? इससे यद्वि शब्दसे जाति 
जान ली गईं तो ठीक जाने लो मगर उससे व्यक्ति कुछ न आयगा क्योंकि जाति श्र 
व्यक्तिको सम्बन्ध ही नहीं । जाति विशेषनिष्ठ तो नही माना | विशेष ) भी माता 
है जहाँ व्यवित नही है वहा भी जाति है। तो जैसे श्राकाद सर्वव्यापक है, इससे यह 
न कह सकेंगे कि झ्राकाशसे सामान्यका श्रविनाभाव है । इसी तरह उस जातिका 
व्यक्तिस भ्रविनाभाव नहीं बनता तो सम्बन्ध भी, नही बनता जाति भौर व्यक्तिका । 
और जब सम्बन्ध नही बनता तो धाव्दसे जाति जान ली गई तो व्यक्ति, तो न जाना 
जा सका | झौर व्यविति न जाना जा सके तो फिर न, कोई पप्रदृत्ति रहेगी न श्रष॑ 
क्रिया रहेगी | न कुछ भी व्यवहार चलेगा । ;े 


जातिपदार्थवादमे जातिके व्यक्तिनिष्उतत्वके अ्रवगमकी भ्रसिद्धि- 
प्रव झोर प्रसगकी बात सुनिये कि यदि जातिकी व्यक्तिनिष्ठ मानते हो तो यह बत- 
लावो कि सूभी समय जाति व्यक्ति निष्ठ है या किस हीं समय जाति व्यक्ति निष्ठ है । 
यदि फहो कि सभी समय जाति व्यवित निष्ठ है। विज्लेपमे रहने वाली है तो यह 
बात तुमने प्रत्यक्षते जाना या धनुमानस्ते ? जाति व्यक्तितर्मं सदा रहती है इसका 
ज्ञान तुमने कैसे कर लिया ? प्रत्यक्षसे तो नही किया । प्रत्यक्षस किया दी तो यह 
बतलावो कि एक साथ ही जाना सव या क्रमसे ? श्र्थात्‌ जाति समस्त व्वितियोें 
निष्ठ है यह वात तुमने एक साथ जाना। थह तो भ्रद्मम्मव, हैं, क्योकि दुनियामें 
जितने व्यवित हैं सर्व व्यक्तियोका प्रतिभास न हो पाया तो व्यक्तियोका प्रतिभास्त ने 
हो पाया तो व्यक्तियोसे जातिका सम्बन्ध निर्णय करना भी ध्रसकक्‍्य है। तो 
व्यक्तियोफा एक स्राथ प्रत्यक्ष नही हो सकता । यदि कहो कि ऋर॑से ज्ञान होता 
जायगा तो यह बात यो ठीक नहीं, ग्नती कि धमस्त व्यवित तो हैं सीमा रहित, उ6 
मे हैं अनन्त व्यवित । तो उन व्यक्तियोकी परम्परा जातनेमे भरा ही नहीं सकती। 
इससे प्रत्यक्षसें यह नही, विदित ह्ो-चकता कि जाति सद्रा व्यक्ति निप्ठ ही होती 
है। यदि कद्दो कि जाति व्यक्तिमे कभी कभी निष्ठ होती है तो इसका भ्र्थ यह हुआ 
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तो फिर जातिका विशेष निन्न, होना सदा त्॒ रहा, सब जगह न रहा । तो यो परत्यक्षत 
यह बोध होता भप्रसम्भव है कि जाति “व्यक्तियोमे ही।+्व रहती है लेकित पनुमानको 
तो जान लिया जायगा। समाधानमे कहते हैं कि यह भी बात ठीक नहीं है बंधोकि 
श्रनुमात प्रत्यक्ष पूर्वक ही वनता है। तो उससे फिर साध्यकी सिद्धि की जाती है श्रौर 
प्रत्यक्षकी प्रद्त्ति यहाँ होती नही तो भ्ननुम नकी भी प्रद्धत्ति नही हो सकती । तब फिर 
लक्षितर लक्षशासे विज्ेष प्रतिपत्ति होती है, मह बात युक्त नहीं । भक्षित लक्षणासे यह 
तात्पय है कि शब्दसे तो सामान्य लक्षित हुप्ला भौर इस सामानन्‍्यसे फिर लक्षणा बनी 
प्र्थात्‌ विशेषज्ञा ज्ञान हुप यह पद्धति नही बन सकती । इससे यह मानना चाहिगे कि 
चाच्य वाचकमे सामान्य विशिन्त विशेषरूपता है। जैसे धुमाधिक मे पहिले जाना था 
रसोईघरका धूम धौर भ्ब ज न रहे हैं पबंतका घूम तो पर्वतका घूम सामान्य विशिष्वु 
विज्ेषर्प है भ्र्थात्‌ वह धुर्वां न केवल व्यक्तिरूप है न.केवल जाविरूप है किन्तु जाति 
को न छोड कर उस सामान्यरूपसे विशिष्न होकर व्यक्ति जाना गया है| 


पदार्थमें सामान्यविद्धिष्ट विशेषरूपता--प्रब शद्धाकार कहता है कि 

घुम भ्रादिकके तो सामान्यका सद्भाव है तब फिर उस सामान्यकों विधिष्ठ धुमादिक 
की उपपत्तिका तो गरमकपना श्रा जायगा पर सामान्यमे तो विशेषका भ्रभाव है तब 
फिर सामान्य विजिष्ठ विशेषद्पता नही बन सकता फिर वह भ्र्थंका ज्ञापफक घन नही 
सकता । विदेषका सामोन्‍्यमें झ्रभाव-है यह कैसे जाना कि जब हम दूसरे वरणंको 
ग्रहण करते है तो दूसरे धरांका तो प्रहए करते हैं तो दुसरे वर्राका इस समय प्रत्य 
भिज्ञान नही होता । इससे घ्िठ्ध है कि छाब्दमें धिशषका भ्रमाव है। वही शब्द है। 
धाब्द कोई दूसरा होता ही नही है । जहा ही सप्मान्य है तो बढ़ाँ एकके अहरा करने 
पर दुधरे व्यक्तिका एमरण होता है। जैसे रोफमें और गायमे समानता है--श्राकार, 
सोग, मुह भ्रदिक उनके मिलते जुलते हैं तो कुछ सामान्य भ्राया तो वहा तो यह बन 
जायगा कि रोमके देखनेसे गायका अत्यभिभान हुप्रा, पर यहा तो वरशान्तिरोमे विशेष 
->ता नही है। दूमरा वर्ण जिसे ग्रहण किया तो उस सम्बन्धकका भ्रनुष्ठान तो नहीं 
द्ोता । एक ही वर्ण धाता । जैसे गायको रोझूमे विदेषता है भौर सामान्य भी है 
तो वहाँ तो सामान्य विशिश्व विदोष ज्ञोनमे भ्रा जायेंगे मगर शब्दमे तो विद्योष है हो 
नही । सब न्यारे न्यारे शब्द, हैं भौर वे सामान्यरूप हैं। जैपे १६ स्घर ३२ व्यत्जन 
भ्रादिक जो भी शब्द है व वे उतने है । तो वहा कोई ग बोले तो क का खोई रुपाल 
नहीं करता । इससे सिद्ध है कि बहा. विद्वेष है नहीं तो दाब्दमे यह चात नहीं घटित 
हो सकती कि सामान्य विज्षिण्ट विशेषशका ज्ञान हुआ करता है। प्रनुमानमे तो बात 
बत जायगी कि धुमसे ध्र्तिका शान होता है भौर वह घुम सामान्य विधिक्त विशेषद्प 
है, घु्वाँ तो व्यक्तिर्प है जिसमे व्यतिरिक पाया जाय वह ब्यक्ति कहलाता है। घुर्वां 
यद्यपि व्यक्ति, प है पर धुमत्व सामान्य जाति भी पडा रहता है, विन्तु शब्दमे सामा- 
न्‍्यविशेषख्पता नही है | भ्रथ समाधुनमे कहते हैं कि यह बात कुछ प्रयुक्त है। य 
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प्रादिक प्रन्य वर्ण ग्रहणाफे कालमे भ्रन्य वसोंका ग्रहरा होनेपर यदि थ; मी वर्ण 
है,ऐसे प्रनुसंघानका प्रभाव है तो 'फिर उससे श्रनुष्ठानका प्रभाव भगिद्ध “ क्योरि 
उस प्रकारका पनुष्टान पाथा जा रहा है। हो धनुष्ठानका प्रमाव प्रनि7 है।यह 
वही वाच्य है ऐसा लोगोकी स्मरण होता है इण्लिए उपमे सामान्य विध्य॥ चिद्षेप- 
रूपता(वन जायगी । 


वर्णमे सामान्यविशेषात्मकताकी चर्चा यदि कहो कि ने प्रादिक भ्रन्य 
चरणकि भ्रहरापर यह भी शभ्रादिक है ऐसा प्रचुसधान न होनेसे सामान्यका सद्भाव नहीं 
है | यदि भ्राए कहते हो तो कई गायोमे कोई खितकबरी गाय देवा तो उसके देवने 
पर,भी यदि कोई काली याय है तो यह भी काली है ऐसा अनुष्ठान नहीं होता तो 
गायपनेका भी प्रभाव हो जायगा । यह मी गाय है । तो जैसे गमोमें चितकवरी 
लाल, काली प्ादिक अनेक गायोका जब उनमें गाय सतामान्यका बोघ होता है, 
वात वर्णोमे है। फ ख गे भ्रादिक वरों विशेष कुछ हैं प्लोर उनमे सामान्यका धारण 
प"या जाता है | जितने चार बोले गए वे सब क क व्यक्ति विदेष हैं भौर उनमें क 
पना सामान्य है । यदि कहो कि गऊर गऊ प्रादिक भ्रनुगत झकारक ज्ञान होनेसे ग।य- 
पनेका प्रसत्त्व तो नहीं है श्रर्थात्‌ गाय सार्मानंय बराबर तत्त्व है ता यह वात वर्णोमे 
भी लगा लो | वहापर भी वरण है इस प्रकार अनुगत श्राकाररूप ज्ञान होता है सो 
फिर किसी बरामे वरायउनेमे ग प्रादिकका गत्ववा, शब्दमे छब्दतत्वक! भ्रभाव केसे हो 
जायगा, क्योकि सब बाते बिल्कुल समान हैं, निमित्तकी विशेषता नहीं है समानता 
सिद्ध करनेका निमित्त जब अनुगताफार प्रत्यण है भ्र्थात्‌ वहाँ वही वही है इस प्रकार 
का बोघ समानताका निशरयिक है तो यही वात वरामे भी पायी जानी है कि यह 
वर्ण है यह वर्गा है इत प्रकार वर्शामें बरशणंत्वका प्रमाव नही है क्योकि प्रनुगवाकार 
प्रत्यय बराबर मिलता रहता है। भ्रव वर्णाँमि एक एक वर्णाकों लेकर देखो -जैसे ग 
जितने भी प्रत्यक्षाभाव हैं पहिले वोले गए इस सयय भिन्न भिन्न मनुष्यीके बोले गए 
भविष्यमें भी बोले जाने चाले ग प्रादिकरमे गत्व बराबर मोौजुद है भोर श्षब्दमें दब्दतत्व-4 
मौजूद है। इस प्रकार श्रत्तुगताकार प्रत्यय वरावर ह नेसे उनमें भी सामान्य णवा 
जाता है । समान और भसमात रूप वाले व्यक्तियोमे कही समान है यह प्रत्यय तो 
सबमे भनुगत होता है भौर भ्रन्यम्ते व्यादत्त होता है । भर्थाते दत्तियाँ अनेक हैं भौर 
किसी घमसे वह भ्रममानहूप है तो जिस धर्मसे समान रूप है उस धमंसे श्रनुगत है 
झौर जिस घमसे ध्समान रूप है उम घममे वह एफ दूधधरैसे प्रलग है | तो जहां बोष 
की भरनुद्धत्ति भ्र्यात्‌ वही वहो है यह इस प्रकारके वोधका बराबर चलते रहना यह ग 
झादिकमें भी समान है इस प्रकार कंसे नही वहाँ सोमान्यकों व्यवस्था हो 'संकी । 
यहा भ्नुगताकार प्रत्यय भी मिल गया तिसपरें भी पामान्य नही मानते हो तो फिर 
जो गायोमे लाली पीली,'काली: चित्तकवरी भ्रादिक है उनमे भी सामान्‍्ए नहीं मातों । 
बर्योकि उन गायोमे भी उम प्रकारके चोधकी अनुद्धत्तिते बिना सामान्य मान लेने।र 


रे (६ ॥ 
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हम कुछ मान लेनेमे हम कुछ भौर निमित्त नही देख रहे धर्थात्‌ प्रनुगताकार प्रत्यय 
का होना ही सामान्‍्यके माने ज़ानेका वास्तविक काररा है प्लौर ग्रह. कारण छाव्दोमें 
पणशॉमे इनमे भी पया जाता है। - _ हे 


« सवर्णामें अ्नुगताकारता न “माननेपर अन्य वर्णोमें व्यावृत्तत्त्वके 
अभावका प्रसग'- यदि कहो कि पहाँ भनुग़त भ्रवाधित इन्द्रिजन्य ज्ञानके विषयपना 
होनेपर भी गत्व भ्रादिकका भश्रभाव है प्रथात्‌ ग प्रादिक वर्णोमे अनुगत प्रश्यय भो हो 
रहा भौर भ्रवाधित बात बन रही धौर कर्ण इन्द्रिय्से उसका बोध भी हो रहा तिस 
पर भी अगर उन ग झआदिक वर्णोमे गत्व प्रादिकका अ्रभाव माना जाय तो गे 
झादिक वर्णोका भी प्रभाव हो जायगा । जब ग गा ग श्रनेक ग में श्रतुगत प्रत्यय होने 
से गत्व होना चाहिये सो नही मानते तो क भ्रादिक अनेक वर्शांमि जो कि एक . वर्ण 
दूसरे वर्णोे प्रलग है, व्यादत्त प्रत्ययके विषयभूत हैं उनका भी भ्रभाव हो जायगा । 
तो इस प्रकार किस उच्चारणको तुम पराथ॑त्वात्‌ इस ,देतुसे नित्यपना सिद्ध करोगे ? 
जब यहाँ हेतुका साध्य ही न मिनेगा, ग भ्रांदिक वर्ण ही त-मिलेंगे,, पक्ष न मिलेगा 
तो नित्यत्व प्मा कैसे धिद्ध करोगे ? श्रव जो कहा गया था कि साहद्यके द्वारा 
पदार्थोकी प्रतिपत्ति नही, होती है तो यह बात भ्रयुकत है क्योकि सहश परिणाम, है 
लक्षण जिसका ऐसे सामान्‍्यमे सहित जो व्यक्त है वह भ्रथंका प्रतिपादक है। शब्द 
भ्रथेंका प्रतिपादक है । शब्द भ्रथ॑का प्रंतिपादक है भौर वह शब्द सहश परिणाम वाला 
है। जितने प्रक्षर बोले गए थे पहिले वे ही भ्रक्षर भ्रव है, उनकी तरह हैं इससे साह- 
इयसे भ्रथंकी प्रतिपत्ति वराधर बनती है । बारबार उच्चारण किए जाने वाले छाब्द 
सहशताके कारण एक रूपसे निषचयमे भा रहे हैं सो जब उनमे प्रत्यभिन्ना रहती है 
घुरन्त तो बह छबब्द भ्रथ॑ंकी प्रतिपत्तिको करने लगता है । देखिये घब्द बोलनेके बाद 
जो प्रथंका ज्ञान होता है इस वोच कितने शान हो जाते हैं। शब्द बोला तो सबसे' 
पहिले साहए्य प्रत्यभिज्ञान बना । पहिला प्रत्यक्ष! बना। श्रवण इन्द्रियसे जाना 
फिर स्ट्ृति बनी । ऐसे ही शब्द बोजे गए 'थे फिर साहए्य प्रत्यभिज्ञान बना । 
उससे वह अपने कार्यमे एक रूपसे तिए्चय करने वोजा बना उससे फिर प्रर्थका 
घोष हुआ । तो ध्र्थके बोधफे लिए छाब्दको नित्य भाननां ही पड़ेगा यह धात ठीक 
नही जचती । वह तो प्रत्यक्ष स्वति प्रत्यभिज्ञान इन सब प्रमाणोकी त्ह्यायतासे 
दाव्दमे प्र्थकी प्रतिपादकता हुआ करती है । रे 


साहहयसे श्रथप्रतिपत्तिको आन्त माननेपर अनुमानके भ्रभावका 
प्रसग- देखिये ! शब्द बोननेके बाद जो भ्रथ॑क्रा शान होता है उस बीच कितने ज्ञान 
हो जाते हैं । शब्द वोला तो सबसे पहिले साहएय . अत्यभिजशञान बना, पहिला प्रत्यक्ष 
बना । श्रवण इन्द्रियत जाना फिर स्टति बनी । ऐसे ही शब्द पहिले चोले गए थे फिर 
साहद्य प्रत्यक्रिन्नान बना । उससे घह प्रपने कार्ममे एकरूपसे निश्चय करनेबाला बना, 


२२९८ ] परीक्षामुलसृत्रप्रवचन 


उससे फिर भर्थका बोध हुप्ता । तो प्र्थके बोधफे लिए द्दकौ नित्ण मानना दी पढ़ेगा 
यह चात्त ठीक नहीं जचती । वह तो प्रत्यक्ष मैशृति प्रत्यमिशाव इस मं प्रभाणोंकी 
सहायताते शब्दमे प्र॒थंकी प्रतिपादकता हुप्रा करती है । 


साहब्यसे भ्रर्थप्रतिपत्तिको भ्रान्त माननेपर भ्रतुमानके भ्रभावका प्रसग 
दाद्याकारने जो फहा था कि माहह्यसे प्रगर प्रभक्री प्रतीति करने लगोगे ती 
धाव्दिक शान आानय हो घायगा | मो इस तरह प्रगर सहशनामे होने वाले श्रयंश्ा में 
ज्रान्त विज्ञान मानोगे तो किर भनुमान प्रमाए भौ न धन सकेगा किततु वहा धुम 
आदिकके देसनेये प्ररिन प्रादिककी प्रतिपत्ति हुई प्रसिका प॑ ज्ञान हुप्रा । तो वहा 
जो धूम देसा वहा तो पहथ घुम दिव्रो, जिस घुपकां देशवकर पहिले भ्ररिग्का प्रविना- 
माव समझाया था वह घूम ता बढ़ी था, झब यह घूम नया है. ता उनमें जो अ्रग्निकी 
ब्यापि की जाती है वह सहगतासे की जाती है भौर भव महरशता देखकर जो अयेदा 
शान होता है उसको मान लेते हो भ्राग्त छान तो यह भी आन्त वन बेठेपा, फिर 
झनुमान प्रमाए क्या बनेगा ? तो जिस तरह सह्थ धूमको देवकर भरित श्रादिकका 
शान हो जाता है भौर यढ़ प्रनुमान प्रमाण सम्यक प्रमाण बनता है इसी प्रकार सह- 
दातासे प्रथकी जब्च प्रतीधि होती है तो वहां था दिदिक ज्ञान प्रात नहीं।हो प्कता । 


साहश्यविधिष्ट व्यक्तिझूप वर्णोंक्री वाचकता - छ्षद्धाकारने जो विकत्य 
किया था कि ग-वादिक वाचक है या ग श्राविक व्यक्ति वर वायक है ? शद्दु/कार 
ने दो विकल्प बताये थे कि शब्द सुनकर जो श्र्थका ज्ञान »ोता है तो प्रथा ज्ञान 
गरव है था गय अश्रांदिक वर्शां है। गत्य कहते हैं ्रनेक ग मे रहने वाले धाम न्‍य ग पना 
को । जैसे घट भौर घटत्व । जितने घट हैं उन स्व घटोमे रहने वाला सामान्यप्न 
घटत्व है । इवी प्रकार जितने वर्णो हैं उन वशॉमें जो सामान्य- है उत्तका नाम है 
बखणत्व | प्रव क लय प्रादिक जो प्रनेक वर्ण हैं उनमे सामान्य , हुमा, कत्व, छत्त, 
गत्व प्रादिक । तो वंश इस तरह गत्ववाचक है,या ग यह शप्विरूप वर्ा व|चक है प्रोर 
इन विकल्गोडो उठाकर उनका निराकरण करना चाह/ था कि गरटव वाधघक होजायगा 
तो इसमे घद्भु'कारफा मत ही जिद्ध हो रहा है भौर वदि व्यक्ति वाचक बना-हो तो 
व्यक्तिमानत्र या अक्ति विषेष, व्यक्तिमा ः हो तो सामान्‍्यमे थ्रया पन्ना या व्यक्तिमे 
अन्तभू त घन विकल उेको उठावर दोष दिया गया था वे सब दाव निराक्षत ह ते हैं। 
केवल इससे ही मात्रके समर्थेनसे कि धामान्य विशिप्त व्यक्तिरूप वर्रावाचक हुप्ता करता 
है, जितने भी वर्णो योने जाते हैं क पं ग झ्रादिक तो जिनने भी क पद तेक बोचे गए 
झौर भनेक पुरुषोके द्वारा वोले जा रहे भौर भागे बाले जायेंगे उन सब के झादिक 
चरामि कफ पनेका तो सबमे योग है । जितने भी क हैं सबमे फत्व पाया जाता है, कत्व 
युवत जो क है वह प्रथंका वावक है । ऊठ शब्द मिल जुतकर प्र्थके वाचक होते हैं। 
जो एकाक्षरी पद द्वोने हैं वे एक ही भ्रश्रवाचक होने हैं। जैसे क मायने जल | तो 
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सामान्यविशिक्व व्यक्तिवाचक हुआ करता है इससे सिद्ध है कि वश ।चक हो जाता है। 


साहद्य प्रत्यभिज्ञानका शब्दार्थप्रतिपत्तिमे खासा ”हयोग-शरद्भाकार 
कदता है कि साहदयसे भ्रर्थकी प्रतीति किस तरह हो सकती है ! एकपतनाका "व 
देक प्रथंका शान नही होता | जो ही शब्द उसने झर्यंका सम्बन्धर अ्रहरणके समयमे 
जाना था चंही शब्द यह बोला जा रहा है ऐमा दाव्वज्ञान'होता है तब उससे अ्र्थंकी 
प्रतीति होती है | जँसे कि पुरुषने बालकसेःकहा कि काँचका गिलास लावा । तीसरेने 
सुना झौर यह देखा कि वह यह उठा लगा, तो मंट सभ्रभ जाता कि काँचका 
तिलास मायने यहूं। भ्रम जब जब काँचका गिलास यह शब्द बोला जायगा जब तब 
तब यह यह समभेगा कि जो धाब्द फेवल सम्बन्ध ग्रहएा रूपसे समक' रखा था कि 
कि इस शब्दका सम्बन्ध है इस पदार्थंके साथ बह! शब्द भाज बोला गया तब प्र्थको 
जानता है , समाघ न करते हैं कि यह बात यो शअथुक्त है कि वाचक बननेके (लिए हमे 
उस तरहके शब्द मिलने चाहियें | जो शब्द बोले गए भें वह उम्र समयकी भाषा 
वर्णणाका पर्णिपन था वह परिणमन तो टला धौर श्रव यह दुपरा परिणमन 
झायां तो पहश होनेसे वाचक्रपना बन जातो है | इससे एकत्वकी बात नही । 


' सह छाब्दसे अ्रथेप्रतिपत्ति होनेमे श्रश्रातत्व - शकाकार कहता है कि, 
देखो --सहकशतामे यदि प्रथेका ज्ञान किया जाय तो पसहदातासे ज्ञान जो होगा वह 
आत्त ज्ञान होगा वयोकि जिससे सकेत प्रहणा नही किया गया ऐसे पदार्थोर्ति प्नन्य 
दाव्दोपे प्गर भथका ज्ञान किया जाता है तो वह भप्रश्नान्त नही कहला सकता । जैसे 
कि यह भाय दाब्द बोलकर सकेत ग्रह करोया गया कि यह गाय है तो कही 
गाय भ्र्थका बोध प्रदव शब्दसे तो न, धन-चँठेगा । भग्ध मायने घोड़ा, क्यो नहीं बनता 
कि गाय पदार्थसे सम्बन्ध है गाय शब्दका। गाय पदार्थसे सम्बन्ध थोडा क्षत्दकका नही 
है । तो इसी तरह जैसे कि यह गाय छस्द घोड़ा दव्द भिन्न भिन्न शब्द हैं, जुदे जुदे हैं 
हैं तो गाय धब्दसे जो बोध घांडा शब्दस नही हो;सकता ।, इसी तरह,गराय गाय दारद 
भी जितनी बार बीला जाय पे प्रगर न्यारे न्यारे छ्ब्द हैं.तो जिस गाय क्षब्द्से गाय 
श्र्थंक्रा सम्बन्ध जाना था गाय छाब्द तो वही एक मानते नही, भ्रश्न तो नया शब्द 
भराया वो नये शब्द प्रथंका सेब्रन्ध बताया सही, तो नवीन' गाय शब्दसे कोई श्रर्ये 
कैसे जाता जा सकता है भौर'फिर भी जाते गया तो आप्त हो जायवा । जैसे कि 
फोई घोडा शब्दसे गाय भ्र्थका सम्बन्ध जोड़ा तो वह भ्रान्त है। इसी प्रकार नवीन 
गाय शब्दर्स जिमसे कि सकेतका अ्रभी प्रहशा नहीं किया गया शौर फिर उससे गण्य 
शब्दका बात करेगा तो वह भी अन्त हुआ | उत्तरमे कहते हैं कि यह बत थो ढीक 
टोक नही बैठी कि बहुत ध्रवयंवोकी समतासे जब सम्बन्ध जुड़ता है तब होता- है 
साहइ्य भौर वह शब्दोमे सम्भव है, झौर उस साहदयसे घु कि वैसे ही अवयव नवीन 
थे, पाव्दमे है'तो यह शब्द भी उप्तके धर्थका चोर फरा देता है । 'यह प्राशका भी 
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भ्रयुकत है वर्ण तो निर्वयव होता है। वर्णोमि श्र नही होते । वर्ण पृद्गलात्मक होते 
दाव्द वर्शात्मक होते तो छाव्दमे उस प्रकारका साहदय हो जाता है। भ्रवयव है भ्रौर 
अ्वयवोका समूह है दाव्द तो उसमे समानता आ जाती है। '' 


वर्णाहद्यप्रत्यभिज्ञानसे अर्थवाचक्ताकी सिद्धि--क्षकाकौर कहता है 
कि वरणोमे जो समानता आणोे तो समानताका श्रर्थ क्या है ? गत्व, कत्व झांदिक तो 
यह सामान्य यदि गत्व चाचक है तो यही बात हमारे।मतकी की गई कि वह साप्रा- 
न्य नित्य होता, गर्व भी नित्य होता प्रौर वह नित्य वाचक बना इसीको हम इस 
धाव्दमे कहते हैं कि नित्य धाब्द प्रथंवाचक होता है। यदि कहो कि,ग श्रादिक व्यक्ति 
वांचक होते है शकाकार कह रहा'है, तो यह बतलावों कि ० आदिक व्यक्ति विशेष 
वाचक है या केवल ग भ्रादिक व्यक्तिमात्र वाचक है, ग्रत्व भ्रा इक व्यक्ति विशेष 
वाचक नही, क्योकि उस व्यक्तिका श्रनेक,ग में श्र्थ नही पाया जाता । ,भौर, व्यक्ति 
मात्रकी बात कहोंगे तो वह व्यंक्तिमात्र सॉमान्यके भ्रन्त प्रविद्न है या व्यक्तिमें भ्रन्त- 
भूत है । यदि स्गमान्यके प्न्त. प्रविष्व है तो यह वात भा गई कि सामान्य वाचक 
चना भीर वह है नित्य | यदि व्यक्तिमें भ्रन्तभूत बना तो उसका भ्रत्वय नहीं पाया 
जाता । इससे दशब्दको नित्य ही मानना चाहिये। क्योक्ति शब्दफों भित्य माने बिना 
दान्द प्रयंका प्रतिपादक नही हो सकता जब' शब्द नित्य हो तो उपके श्रर्थसे सम्बन्ध 
बनाया 'जाय । णिस शब्दको हमने पहिले जाना हो नहीं, देखा ही नहीं, जिस पदार्थ 
को हमने कभी देखा ही नहीं, उसका न सम्बन्ध बनता न उसमें वाच्यवाचकता भाती, 
यदि अन्य ही शब्द पदार्थोक्रों वत्ताने लगे तो काई सा भी शब्द सबका वाचक बन 
सकता है और इस प्रकार मभी शब्द सबको भप्रकाहित करदें यह वात कहना यो थुक्त 
नही है कि ये शब्द शब्दसहशतासे तो एकरूप जचते हैं पर इनकी उत्तत्ति है ये 
भिन्न देश कालमे पाये जाते हैं इस कारण ये न्यारे न्यारे वर्ण है भौर प्रनित्य हैं। 
तो इस तरह जो बात सुगंम है, सीधी है, स्पष्ट हैं | वर्ण न्यारे न्यारे है । पैदा होते 
हैं। नन्न होते हैं। उन धान्दोंमें जो पदार्थोका सामथ्यं है वह सहशतासे एकत्वका 
निश्चय होनेपर प्रत्यभिज्ञा होनेपर भ्रंथंको रपट्न कर जाते हैं । 


शब्दकी भ्रनेकता व भ्रनित्यताको भ्रम. दताते हुए नित्यता एकताके 
समर्थेनकी शका--पक्षकाकार कहता है कि झ्रनेक जानने वाले लोग भिन्न भिन्न देशोमे 
भिन्न-भिन्न दाव्दोको सुनते हैं इस कारण दाव्द भिन्न भिन्न हो गए हैं यह बात युक्त 
नही है फ़्योकि जैसे एक सूर्य है भौर भिन्न भिन्न देश वाले उस सूर्यकों भिन्न भिन्न 
देशोमे देख रहे हैं, उपलम्यमान है, इस प्रकारसे जात रहे हैं तो भी सूर्य एक 'है। 
माना नहीं हैं। नाना देशोमे जो सूर्यकी उपलब्धि हो रही है प्तो भल ही हो किसी 
काररासे, किन्तु सव जानते हैं कि सूर्य एक है-। इसी प्रकारसे विभिक्ष देशोंमे ध्ब्दो 
की उपलब्धि हो रही है तो भले हो उपलब्धि हो मगर धाब्द एक है। यह जो भिन्‍ल्‍ने 
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भिन्‍न दैशौमें शब्दकी उपनब्धि होती है वह व्यम््जक ध्वनिके आधीन होनेते होती 
है । कहीं ध्वव्दके स्वरूपमे भेद पढ़ा हो इस कारण नही होती । शब्द्में सभी बर्णमें 
नित्यपता है श्रौर व्यापकपना है यह वात बाघा रहित प्रमाणन, प्रत्यभिज्ञानसे स्प्ठ 
जानी जाती है | जो जो धाव्द ग्रहरामे भा रहे हैं सभी देशोमे वे क्षब्द पौजूद हैं 
बराबर शौर एक हैं, क्योकि इसके अवयव नही होते । वर्णाके हिस्से नहीं हैं। देशके 
एक एक भागके रूयमे ये शब्द भिन्न भिन्न देक्षोमे पाये जाते हैं। हा संद्र जगह शब्द 
है भोर इसी कारशभे वे भी सर्वात्म के हैं केवल व्यजू्जक धवरनियोके भ्राघीन होनेके 
१ रण उप्त देशमे हो शब्द भ्रहणमें भ्राते हैं, क्योकि ध्वनियोमे यह सामर्थ्य नहीं है 
फि रवनियां सारे भू काशकों व्याप सके इस कारण भ्रविच्छिन्नल्पसे ये शब्द सर्वत्र 
प्रडणमे नही प्रा रहे। ध्यनियाँ भ्रलय धलग हैं, भिश्न भिन्न देशमे हैं प्रोर यह श्रुति 
घर श्रवरा इसी कारणसे रुक रुककर होता है पर शगंदका स्वरूप देखो तो शब्द 
प्रनादि नित्य सर्वव्यापक है। सवत्र शह्दको प्रकट करने वाली जो वायु है। व्यव्जक 
घ्वनिया हैं वे श्र य देशमे पायी जाती हैं । शब्द हैं सच जगह झौर एब्द प्रकट करने 
घाली ध्वनि भ्रथंवा व्यज्जक वायु यह है एक जगह, सो एक जगह थोडी- जगहमें 
दाब्द सुनाई देता 'है सो यह बुद्धि लोगोकी हो जाती है कि छब्द व्यापक नही है, पर 
सब प्रमुमव फर सकते है कि ऐसा लगता है कि जैसे शब्द दौड करके बडे बेगसे भ्राया 
हो और श्वाता उन उन वातोसे ऐसा मानता है कि यह श्व्द भ्राया, पर दाब्द पश्राया 
पर दाब्द निम्य हैं, मर्यश्र है, उसकी उत्पत्ति नहीं होती है | भौर जब छाब्द नित्य हैँ 
तो,धेद भौर धभागभ छब्दोसे भरे पडे हैं । वे भी नित्य हैं भौर भ्रपोरुपेय हैं । 


शब्दके भ्नेकत्व व झनित्यत्वके निराकरणका निराकरण -उक्त शद्धा 
के समाधानमे इतनी बात समझे लेना चाहिए कि जो भो पदार्थ सत्‌ होते है वे किसी 
न किसी प्रधत्थामे रहते हैं, भवस्थादरु य नही होते । तो शब्द प्रत॒स्था 'है न' कि पदार्थ, 
पदांध एकटरपमें घादवत रहने वाला है, पदार्थोक्रे स्वरूपमे ग्राविर्भाव तिरं,भाव इतका 
भी उत्लादव्मय नही देखा जाता, फिर सीधा उत्पादव्यव पदार्थोंमे होगा ही कैसे ? तो 
घब्द है प्रयस्षा भौर धयस्था होती है किसी एकके भ्राधारमें तो शब्दका आ्लाधार है 
भाषावगंशा ज तिफे पुदुगल स्कध । उनमें परस्परके सयोग वियोगसते व्तञ्जक ध्वनिया 
नत्पप्त होती है उन्ही घ्वनियोका नाम तो शब्द है। छाब्द शब्दत्व सामान्यसे वििष्ठ है 
धोर सद उसमे पदायोहि प्रतिपादन करनेक्ी दाचन फरनेकी सामथ्यं है। यो धब्द 
उत्पत्त होता है, प्रानत्प है, प्रव्यापक है भौर जैसे गुरावान पुरुष था दोषबान पुरुष 
उन धाव्दोकी रखना करता है सो गुणा शौर दोषके फाररणते उनमे प्रमाएता पघौर श्र- 
प्रभागाता व्यवस्थित ही जातो है। 


शब्दसे एफत्वक्ती सिद्धिमे धाधा--शद्धाक्षारने जो कहांथा किजोंजो 
ग्रहौत धब्द हैं वे सभो दंशमे विंधमान हैं पर उनके भवथवर नहीं हैं लिस्से कि वे हिस्से 
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हिस्सेके रूपसे रह सके | द्ब्द है श्रौर वह सर्वात्मक है, व्यज्जक ध्वनिके ग्राधोन होगे 
के कारण वे।एक-देशमे ही है शब्द ऐसा प्रतीत होता है। समाघान- उसमें जो कुछ 
हैतु बनाया है उसके पक्षमे प्रनुमानसे बाधा है वह किस तरह सो सुनिये ! गो शब्द 
झनेक हैं एक पुुषके द्वारा एक समय भिन्न देश ,स्वभावरूपसे, उपलम्यमान, होनेसे । 
भ्र्थात्‌ गौ गौ झ्ादि दाब्द अनेक हैं क्योकि एक ही पुरुष एक ही समय भिन्न-भिन्न देश 
में भिन्न रूपसे प्राप्त कर लेते हैं--घट भ्रादिककी, तरह । ज॑से घट भ्रनेक हैं। कौसे 
जाना ? यो कि एक ही पुरुष एक ही समयमे नाना देशोमे स्थानोमे घटकों देखत। है 
तो वह जानता, है कि घट श्रनेक हैं | इती प्रकाह बोलते वाले पचामों भ्रादमी चारो 
तरफसे गौ गौ घान्द बोलते है तो उत्त उस देशमे वह वह क्षव्द उप्लम्पर्मान होता है- 
यह धाब्द नित्यत्वके स्वप्नमें श्रनुभान बाधा बतायी जा रही है।. प्नतुमाव किया गया 
कि एकके द्वारा एक समय भिन्‍न देश स्वभावरूपसे उपलम्यमान हामेसे तो इस हेतुसे 
शब्दकी प्रनेकता सिद्ध हो णाती है | ]॒ 


शब्दके श्रनेकत्वके समर्थक हेतुकी अव्यभिचारिताका विवर्रण--यहा 

कोई कहे कि जैसे सुर्य एक है भौर अनेक जानने वाले मिलत भिन्‍न देशोंमें प्राप्त कर 
रहे हैं - भ्रमेरिका धाले भ्रमेरिकामे देखते हैं, भारत वाले भारतमे देखते हैं तो इससे 
ध्यभिचार हेतुका भ्रा जायगा यह बात भी नही कह सकते, क्योकि यारे समय शब्द 
तो हैं एक पुरुंषके द्वारा भिन्‍न भिन्‍न देशमे पाये जाने वाले, जो भारतमे एक पुरुष देश 
रहां है सूर्यको वसा वह एक जगह देख रहा है | भनन्‍्य देशोमें जो कोई देखता है वह 
वहासे ठेख रहा है। एफने तो नही देखा कई स्थानोप्ते | यहा हेतुमे 'एक्रेन व एकदा 
विशेषण दिया हुआ है । फोई कहे कि कोई एक पुरुष भिन्‍न भिन्‍न देशादिकरूपसे उप- 
लम्यमान होता है तो उप्ततते व्यभिचार हो गया भ्रर्थात्‌ एक देवदत्त तामकां पुरुष कल 
किसी घरमे देखा था श्राज किसी घरमें देखा तो देवदत्त तो एक है भौर भिल्‍न भिन्‍न 

देशोमें वह दीखा है तो उत्तर देते हैं कि इस दह्ेतुमे एकत्व व एकदा विश्वेषण जोडा 

गया है, एक ही समयमे भिन्‍न भिन्न देक्षोमे चीजें पाई ज़ाय तो वे भनेक होती हैं। 

एक ही समयमे भिन्‍न भिन्न देशोमे देखा किन्हीं चीजोको तो वे भ्नेक हुआ करती है। 

झब यहां कोई णद्का करता है कि एक ही भात्मा एक ही समयमें एकको देख रहां है, 

एक घडेकों छू रहा है भ्रथवा एक ही धडको देखनेके रूपसे प्राध्ष कर रहा है पौर स्प- 

ईनके रूपसे प्राप्त कर रहा है तो ऐसे घट भादिकके साथ इस हेतुका व्यभिचार हो 

जायग्ा कि देखिये ! एक ही मनुष्य एक ही समयमें भिन्‍म भिन्‍न स्वभावसे घटादिक 

प्राप कर रहा है । उत्तर देते हैं कि द्वुतुमे भिल्त देश तथा भी विशेषण है श्र्थात्‌ 

भिन्‍म भिन्‍न देशोमे दीसे तो झनेक हैं। एक ही घडेको कोई भालोंसे देखकर रूप स्व- 

भावसे घटको प्राप्त कर रहा है भर वही पुरुष उस द्वी घडेको छूकर स्पर्शन इन्द्रियमे 

जौ जाना है उस हूपसे घटको भ्राप्त कर रद्दा है तो घट तो एक है झौर भिन्न स्वभाव 

दे जाना गया, किन्तु अनेक कहा रहा, यह दोप इस कारण नही दिया जा सकता कि 
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हेतु्ें भिन्न देशका विशेषण पडा हुप्रा है। वह एक घडा जिसको देखकर रूप स्वभाव 
से जान रहे हैं छेकिन भिन्न मिन्न स्थानोमे तो नही जान रहे इस कारण ऐसे दर्णन 
श्रौर सु दानके द्वारा स्वभावभेद पाये जाते वाले घट भ्रादिकके साथ व्यभिचार नहीं । 


गच्दके एकत्वकी समिद्धिमे जलपात्रस्थित सुयविम्बका विरुद्ध दृष्टान्त 
श्रौर शब्दके अनेकत्रकी सिद्धि श्रव शद्भाकार कहता है कि देखो १० थालियाँ 
रखी है पानीसे भरी ६ुई घरृपमे तो व । १० जगह सूर्य दिख रहे हैं तो जलके थालोमे 
सकरान्त हुए अनित्पके प्रतित्रिम्बोसे सहेतुका व्यभिचार किया जायगा श्रर्थात्‌ हेतुकी 
सकल यो है कि एक पुएपक्े द्वारा एक ही समयसे भिन्न देश रूपसे भिन्न स्वभावरूपसे 
जो चोंन पायी जाय वह श्रतेक कहलातो है । तो यहा देखो --एक ही पुरुषने देखा, 
एक हूं। समय देखा भर जितनी जगह थालिया रखी है उन भिन्न मिन्न देक्षोमे देखा 
लेकिन सूर्य तो एक है तो इस हेसुपे व्यभिचार हो गया ना। उत्त रमे कहते हैं कि उन 
थालिथोंमे सूर्य नही दीखा किन्तु प्रतित्रिम्ब द॑'ले | सूर्यका निमित्त पाकर उन थालियों 
का पानी सूर्य छायारूप परिशाम गया । तो झ्व जो दीख रहा है वह थालोमे भरे हुए 
पानोकी चीज दीख रही है सूर्थ नही दीख रहा है तो इस तरह श्रथ सूर्यमे मो व्यभि- 
चार नही हुआ । अब प्रकरणापर श्राइये ! शब्द एक पुरुपओे द्वारा एक ही प्मयमे 
भिन्न भिन्न देशोमे भिन्न-भिन्न स्वभावसे उपलम्यमान हां रहा है इस कारगा पनेक हैं 
घब्द, ऐसा भ्रनुमानसे घिद्ध होनेतर भी और नित्य व्यापक स्िद्र करने वाले अनुमानमे 
धाधा श्रानेपर भी यदि व्यापकत्व नि-यत्व धर्म समान लोगे तो घट प्रादिकमें भी यह 
धर्म मान वेठो ! जेसे कि तुम कहते हो कि वरणुके भ्रवयव नहों होते जिससे कि वर्ण 
कुछ कुछ भ्रभोमे रहा करे | जेप्ते घट रखना है पूराका पुरा इ ' तरह वर्ण भी रहता 
हे पूराका पूरा | भौर वह है सर्वात्मक । भव इसके समाध/नमे कहते हैं कि देखो, 
कही तो लाल घडा है कही काला व कही पीला प्रादि | मिन्‍न भिन्‍न देशोमे घट पाये 
जाते हैं इसलिये वे भिन्‍न है ऐसे ही शब्दकी भी भिन्‍न भिन्‍न देशोमे प्राप्ति होती है 
और भिन्न भिन्‍त स्वभावसे कही शब्द उदात्त है कही भनुदात्त | कही श्र मिला हुमा 
है फट्दी इ 'मला हुआ्ना है ऐसे ये अब्द भी मिन्न भिन्न प्रकारके पाये जाते है। सो वे 
झनेक हैं भोर साथ ही ने उत्पदव्यय होनेक्रे कारण अनित्य हैं। 


उदात्तादि धर्मोकी आरोपितताकी मीमासा - शकाकार कहता है कि 
उद्यात्त भनुदात शभ्रादिक श्रकारादि वो षर्म नही है व्यव्जक्रोक्के धर्म हैं। वर्ण 
तो पहिलेसे हो म्नेजूद हैं सदा हैं, व्यापक हैं उनको प्रफट करने वाली ध्वनि होती है 
तो ध्वनि स्थानमे जैसे भेद होता है वैसे हो ददात्त भ्रनुदात्त आदिफ भेद निकल बैठते 
हैं वे शब्दोके धर्म भही है । वे वहा श्रारोप होनेसे धमकी तरह प्रभासमान होते है 
जैसे स्फटिक भादिक भशिमे जवाकुसुमकी लालिमा उपचरित होकर प्रतिभासमान 
होती है । चंसे ही चुड्धिकी तीव्रता भौर मदता होनेपर महध्त्त्व प्रौर प्रत्पत्वकी कल्पना 


२३४ ] परोक्षामु ग्सुतप्रवचन 


जगती हे। प्रौर, जैसे बडे भारी तेजसे प्र कशपान पदार्थमे वृद्धि कुशल नि;ण बनही 
है। झौर मद प्रकाशपते थु द मद वनती है इमी तरहसे समझना चाहिए कि प्रकाशमे 
उससे पहले जैसे घट भ्रा दक तो वे होके वे हो हैं एक प्रकाश बेदसे उनमें भेद प्रात 
है। यो ही शब्द तो वहीके वही हैं, नित्य हैं व्यायक् हैं पर छ्यनिके धर्ममेदसे उन 
उन शब्दोमे भी भेद प्रकट होता है । समाधान करते हैं कि य? बाव सारहोन है । 
फ्योकि यदि उद त्त प्रादिक धमसे रहित श्राकार प्रादिक और दद त्त प्रादिहगे सहित 
ध्वनि लात गरलाल झादिक स्यम व वाले जय कुसुम त्रम॑मे प्रारोतित स्फटिक छाण 
फी तरह कही प्राप्त हो जाय तो यह कहा जा सकता है हि प्रन्यका धर्म प्रत्यमे प्रोप 
करनेसे घमरपसे प्रतिमासमान होता है । शकाक रका यह कहना था कि जैसे हुफ 
टिक मणिमे लालिम। तो नही है स्वच्छ है, पर लाव कग्डाका भ्रत्य कोई लाल दीज 
यदि उकके सामने हो तो वह स्फटऊकमे ततिमा ।मात्र हाती है । यह बात छाब्दोंने तव 
घटित की जा सके कि जैमे कं स्फटिक मणि प्रनग दिल जाती है शोर जवाकुमुप 
आझादिक धलग दिखते हैं श्ौर फिर उनका सम्बन्ध होना है तो वहा प्रभावकों आारा- 
पित कह पकते हैं लेकन उदात्त प्र दक घमा रहित पअभ्रदार ग्रादिक वर्ग शोर 
उत्तादिक सहित ध्यनि कड़ी प्रप होवे तो कहा जा बता है कि ये भेद धाठ्दके न थे, 
थे उपचरित होते हैं, पर यह वात तो स्वप्नमें भी नहीं पायी जाती । छाब्द धर्मरूपसे 
प्रतिभासमान थे उदात्त ग्रादिक यदि शअ्रन्यके मान लिए जायें तो फिर किसी भी 
पदार्थमे कुछ भी विश्वाप्त करनेका प्रवकाश नही रह सकता । 


उदात्तादिधर्ममहित प्रततीतिमे बाधाका अभाव --छ्षब्दोको नित्प व्यापक 
झादिक पनेफ बातें सिद्ध कसेते वाघकके अपावक्रा हेतु दोगे कि हमारे माने हुए 
मनव्यका बाघक कोई हेतु नडी है शक्राक्ाती। कड़ा जा हा है तो यह तो यहाँ भी 
समान हैं । शब्द प्रनेक हैं क्योकि एक पुरुपके रा एक समय भिन्न देश भौर भिन्न 
स्वभावरूपसे उवलम्यमान हैं चाघक नाम है वितरीत दिखवनेका | जा बात एसममें 
श्राथी है, प्रस्तुत की गईं है उत्तसे विउरीत प्र्यंक्रा दशन करा दे कोई तो यह वाधक * 
कहलाता है । जैसे कि दो चन्द्रमा दिवते हो करिस्तीको तो उसका बाधक है एक चस्र 
का दिवना, पर यहाँ कोई ऐवा विपरोत दर्शक नहीं होता क्यो कि झ्राकार प्रादिकमे 
हमेशा उदात्त आदिक धघम प्रतीत द्ोने रहते हैं । उद त्त आ दक धम हो हाब्दमे 37- 
चरित तब कहां जा सके जब प्राधार छोडकर स्वतश्र ग्हा करना हो उनकी स्वतत्र 
सत्ता हो भौर शब्दोकी स्वतत्र सत्ता हो! तो यह कह सकते हैं कि भिन्न शब्येमे उदा 
त्त झ्ादिक धमखूपसे ही प्रकट हुप्रा करता है| ता वाघा तो नें विपरीत दर्शन वो 
नही । छब्दोमे जो कुछ भी हृल्३ भ्रादिक दो जो मो नजर प्ाते हैं वे सदा उस रू 
हैं। जो शब्द बोले जायें उतमे प्रात्म लाभके समय हो उद त्त भोर भ्रनुद त्त प्रादिक 
रूप होना पाया जाता है। फिर भी उदात्त रहित शब्द बोलने लगेंगे फ्रि शब्द तो 
प्यारे शब्द ही हैं। उनमे उद,त्त और प्रनुद,त्त धर्म नही हैं । वे तो व्यज्जक ध्व्तियों 
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के भेदसे प्रकट हुए है। ऐसा माननेपर तो हम यहाँ भी यह कल्पना फर बैठेंगे कि 
घडा झाद्विक पदार्थ भी लाल पीले भ्रादिक घम्मोामे रहित 'दिखते हैं । तब घट 
झ्रादिकमे यह लाल है, काला है, पीला है श्रादिक यह घोलका एक उपचार ही है । 
यदि कहो कि लाल काला भ्रादिक धर्मोस्ते रहित घट पद झादिक परिणाम ही नही हैं, 
वे जब हैं तो लाल नीला भ्रादिक हपको लिये हुए ही है। क्योकि रक्त आदिक धर्म 
रहित घटका असत्तत है । उत्तरमे कहते हैं कि हमी तरह शब्दमे भी उदात्त झ्ादिक 
धर्मसे रहित छाव्दका भ्सत्त्व है। शब्द उदात्त रहित, हृल्वरहित, दोणरहित ये पाये 
जाते हो तो उनसे रहित मान बैठना चाहिग्रे। 


शब्द के अल्पत्व महत्त्व उदात्तत्त्व भादिक धर्ममे बुद्धिकी तीन्नताव 
मदताकी श्रका रणता श्रव झौर देखिये ! शद्ध[कारने ज) यह कहा है कि बुद्धिकी 
तंब्रता श्र मदतासे महृत्त भौर अल्त्व युक्त प्रधेकी उपलब्धि होती है तो यह बत- 
लावो कि महत्त्वरद्धित अथंकी महच्यरूपसे उपलब्धि है या जिव प्रकारसे वह प्रवस्थित 
है उसको प्र॒त्यन्त स्पश्चरूपसे उपलब्धि है यह भाव है। शद्भू[क'रके इस कथनपर कि 
धब्द तो एकरूप है नित्य है, व्यापक है शब्दमे भेद नही पडा हुभ्ना है क्योकि बुद्धि 
की जब तोब्रना होती है तो घट झ्रादिक बडे जचने लगते है। तो इसके निराकररामे 
दो विकल्प किये गए है कि जब महत्त्वरहित घट प्रतिभासित हो रहा है तो महत्त्वसे 
युक्त रूममे प्रतिप्राप्तित होता है याने उत्से कुछ घडा बडा बन जाता है था जैसा घडा- 
है वैधा ही है किन्तु वह अत्यन्त स्पष्ठ हो जाता है। यद्दि कह्दोगे कि बुद्धिकी तीब्रतासे, 
महत्त्वरहित भी पदार्थ महान दिखता हैं तो फिर इम बुद्धिको आआान्त कहना चाहिए 
भ्रर्थात्‌ बडा तो है तही ग्रौर छप॑ बडा देखते हैं। इसी प्रकार यह भी कहना कि बडा 
तेज तीब्र घट आदिकमे एक विद्येषता, स्थिरता प्रकट होती है भ्रौर मद परिस्थितिमे 
यदता प्रकट होती है । यह उदाहरण भी श्रयुक्त है। छोटा घड़ा कही ,महान नही 
प्रतिभात होता है । हवा यह वात है कि शब्द उच्चारते हैं तो पदार्थ स्पन्नकूपसे प्रति- 
भासमान हो जायेंगे ? तो इसी प्रकार शब्द जैसे उच्चारित होते हैं वेसे ही प्रकट होगे, 
वे कही व्यजझ्जक ध्वनियोके कारण हल्के हूं! जायें, घडे हो जायें, भेद पड जाय सो 
बात नही है। वुद्धिकी तीव्रतासे पदार्थका महत्त्व जचता है, बुद्धिकी मदतासे पदार्थ 
झल्प जचता है ऐसा प्रइन क्रिया जानेपर उत्तर दिया जा रहा है कि यह भो नहीं 
होता । बहुत बडे उजेलेमे चीज एकदम साफ नजर झोयगी पर छोटेका बडा नजर 
्राये यह बात नही होती | वो महत्त्वरहित पदाथका महत्त्वके द्वारा उपलब्भ होनेका 
नाम बुद्धिको तीब्रता है यह बांत तो धटित नही होती, यदि दुत्तरा पक्ष लोगे कि मह- 
त्व पग्रादिक घर्म रहितका पदार्थंका स्पश्ठरूपसे प्रहण होनेका ही नाम बुद्धिकी तीब्रता 
है भौर ऐप्ा होनेपर व्यज्ञजक ध्वनियाके धर्मका अ्रनुविधान करना भी सिद्ध नहीं 
होता । भ्र्थात्‌ बुद्धि तीन्र हो जायगी तो पदार्थ स्पट्ठन विदित हो जायगा पर यह न 
छोटा भौर बडा नजर भ्राने लगे | इस तरह वुद्धिफे मद होने 
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पर पदार्यमे अल्ता प्रातो है । यहाँ फरते हैं कि यर घहा सण्ठि। हो जाती है । 
बुद्धि मद हो गई तो पदार्थ जरा कम जनने लग, उनके क्ञानफों कठिन से हने जगे दिशु 
कितने ही स्व0रारे पद घका शान होता । झदता पुरुष वदार्थकीं उतना ही उतना देख 
पाता है। ऐसा नहीं है कि मर्तेजमे प्रकराशमान हुए घट प्रादिक्त छोटे डीसे प्रौर तैज 
प्रकाश्मे प्रकाथमान घट प्रादिक बढ़' दोपे इस कारण यह मानता थे हिंये हि बढ़े 
तायु परादिकके व्यापार होनेपर मड़रा प्रा'दक घाव सद्वित दाब्दों टी उत्तति होतो है 
शोर झला तातु प्रादिकके द्यापर टानपर प्रलात्व झ्लादिक ध्रम३ संद्भेन घब्द हो 
उत्पन्न दोते है । 


ताल्वादिकोकी व्यञजकता व घब्दोंकी व्यक्णकनापर मौमामा और 
भी सुनिये ! यदि तासु प्र दिक घ्यनिया दाउद की गशहन बन तो त्त सु प्र दिकके ब्य 
पार होनेपर महत्त्व प्रल्ाध्य झ्रादिक घम१ सहित शब्द की नियमसते लेप ने होगी, 
बयोत यह तो कारकोका ठाआापार है कि श्रपती ठम्पिलिप्त नियममे कार्पकी बनायें । 
पट व्यश्जरीका व्यापार नही है। ताताय यह है कि जैस घट रखे हुए हैं प्रौ। उनपर 
कपहा टाल दिया तो कईडा उधाइनंम कही वह घीड़ा बडा या दोटा न बने जायगा। 
जो है सा हो व्यक्त होगा । छांटा चढ़ा होना ता कारण कायमे बन्‍सा है। व्यञ्मक 
शोर व्यग्यमे नही बनता । यह उण्ज्जकोका व्यापार नहीं है कि किसी क्षबइ रो छोड़ा 
फरदे प्रौर क्रिमीका बढ़ा करदे, यह भो नहीं हे कि जो वउज्भन्न है वह जहा हो वहा 
व्यग्य प्रवष्य है । जैसे द पक तो है व्यज्जऊ प्र्यात्‌ पद/यॉँकों प्रकट करते वाला शौर 
पदार्थ है व्यग्य भ्र॒ वि प्रकट होने पोग्य । ता कया कही ऐसा देख है किसीने कि दीपक 
जलाया तो व़ाँ घड़े आदिक बहू प्राने चाहयें ? प्र॒र॑ होगे तो श्रकाशमें भ्रापेंगे त 
होगे तो प्रदीकफके जलनंपर भो घट प्र।दफ प्रकाक्ञमे नहा भा सकते | जेसे ध्यज्जक 
प्रदोर श्रादिक जहा जहां हैं वहा बढ़ा व्यय्य घट श्र दिकरकां सन्निधि हो उपनब्षि हो, 
यह नियम नहों है । प्र यथा प्रर्यात्‌ प्रदीत भ्र दिएके हानिपर घट प्रादिककोी उला ध 
हो जाय तो फिर उममे कोई विशेषता नहा रही, फिर उत्पल करना भी वे है, 
कुम्हार चक्र झ्लादिकका व्याप।र भी व्यय है क्योंकि भ्रव तो यह नियम थना दिया कि 
जहा व्यण्जक ह ता है वहा ब्यग नियमसे होता है। दीतक हैं घट पट भ्रादिक पद घों 
के व्यज्जक प्रकाणमान करने वाल _ तो जहा जहा दी 7क होगे वहा वह्षा4र घटमादिक 
झपने भाप ही प्रा ज यगे | किर घट पटक भेद करवे की क्या जश्रत है ? फर घक्र 
कुम्ह!र, कु ।ल, कुविन्द झादिकको प्रावक््यकता हां ययो रहे ? 


शब्दोकी कार्यरूपताके विरोधमे शद्भा व समाधान -शक्काकार कहता 
है कि घट धादिक पदार्थ तो सवगत हैं नही, वे ।जतन बड़े हे उतनी जगहमे ही रहते 
हैं इसलिए घट भ्रादिकको व्यज्जन करने वाले, प्रकाशित करने व ले प्रदीर ग्रादिकाा 
सन्निधान भी हो तो भी सब जगह घद पट ग्र।दिक उउचव्य होता चाहिये। यह बात 
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न बनेगी । किन्तु छाव्दमे यह बात सम्भव है क्योकि शब्द है स्वेब्यापक ) जब सर्वत्र 
शनद पडा हुआ है झ्ौौर कही 5:>जक तालु भ्रादिक व्यापार ध्वनिया बन गयी हैं तो 

हाँ शब्द व्यग्य हा ही जाता है। उत्त रमे कहते हैं कि यह भी कथन बिना बिचारे है 

दब्द सर्वगत है ही नही । प्रग्नी कल्यतामें कोई कुछ मान ले इससे वह प्रमाण तो 
नही हो जाता । शब्द सर्वंगत नही है, क्यो क सामान्य विशषवान होनेपर बाह्य एके- 
र्द्रि4के द्वारा प्रत्यक्ष होनेसे । जैसें घट पट श्रादिक पदार्थ ये सामान्य विशेष वाले हैं 
झौर वाहरमे एकेन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष होते है | जैसे श्रोश्वोसे देखा घडा तो मालूम 
होता है कि यह स्वव्यापक नही है | तो यहं। बात शब्दमे पाई जाती है। शब्द भी 
सामान्य विशेष वाना है इसलिए शब्दको श्रगर व्यग्य मानते हो तो घट श्रादिकको 
भी व्यग्य मान ज्ञो । और यदि घट शझ्रादिकको व्यग्य नही मानते, कार्य मानते हो तो 
शब्दकों भी कार्ये यानो * जब हेतु दोनोमे एक समान रूपसे रहता है घट भो सामान्य 
विशेषवान है भ्ौर वाह्म एेे न्द्रियके द्वारा प्रत्यक्षभृत है तो शब्द भी सामान्य विशेषवान 
है भौर वाह्म एकेन्द्रिपत्ते द्वारः प्रत्यक्षभृत है । कर्या-दन्द्रियके द्वारा शब्दका परिणान 
होता है,इस कारण जैसे कुम्हार चक्र भ्रादिकक व्यापारसे घटकी उत्तत्ति हाती है इसी 
प्रकार कठ त्तालू भ्रादिकके व्या॥र होनेपर ध्ब्दकी उत्तत्ति होती है। यो दाब्द नित्य 
नही, व्यापक नही झौर शब्दोये भरा पुरा जो श्र गम है उसकी प्रमाणता उसमे वक्ता 
की प्रमाणतामे श्राया करती है । 


ध्रोत्रेन्द्रिय द्वारा ग्राह्म होनेसे घ्वनिमे व शब्दमे अ्रनर्थान्‍्तरता-यह 
प्रकरण चल रहा है झागम प्रमाणका । भ्रांगम भी प्रमाण है । इ का लक्षण बताया 
गया कि भाप सर्वज्देवके वचन भादिफ्रके निमित्तसे जो पदार्थोंका ज्ञ,नन होता है उसे 
झागम कहते हैं। इस प्रसगमे वेदसिद्धान्त वालोने शक्रा रक्षी थी कि यह लक्षण सही 
नही है क्योकि सर्वश्ञ कोई है ही नही, फिर सर्वज्ञके ववनसे शब्द प्राये भौर प्रमाण 
हुए यह कंसे होगा | साथ ही यह बतावो कि वेदवाक्‍्य ही भ्रमण है क्योकि बह 
भ्रतैरुपषेय है । किसी पुरुषके हारा बनाया नहो गया है। इसके समर्थनमे यह भी 
कहा कि शब्द नित्य होता है भौर वे नित्य शब्द ही वेदमे है प्रतएव वे प्रत्येक श्रथ॑ 
बताते है और प्रमाणभूत हैं । तो यहां शब्दके नित्यत्वके बारेमे चर्चायें घल उठी । 
दाब्इ नित्य नही है क्योक्ति वह उत्रन्न होता है भ्ौर नप्ठ होता है । कहते हैं कि शब्द 
तो सदा रहते है, शब्द नही उत्तन्न हुम्नआ। करते | इन शब्दोका पश्रविर्भात होता है। 
जैसे घट स्‍झ्रादिक पदार्थ पडा हो झौर उसके ऊपर कोई झ्ावरण पडा हो तो प्रावरण 
हटनेसे घटपट प्रादिक पदायोंक़ा प्राविर्भाव हो जाता है । इसमे भी बहुत श्रापत्ति 
झायी, वयोकि शब्द हो और उनका प्राविर्भाव हो तो आविर्भाव कैसे हुआ ? उब- 
नियोमे तालू कठ झ्रादिक्से शब्दका ध्तविर्भाव माना है जिससे कि उत्पत्ति मौनी गई 
है। उन स्थानोप्ते शब्दोका प्राविर्भाव माना है णकाकारने तो उन ध्वनियौश्े सम्बंध 
मे पूछा जा रहा है कि दे ध्वनिया श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा प्रहणमे प्रातो हैं था नहीं ? 


२३८ ] परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


शकांकार फहता है कि ध्वनि भौर शब्द ये दो भ्रलग भलग चीज रहे ! ध्वनि तो 
उत्तन्न होती हैं किन्तु शब्द नित्य है वह उत्पन्न नहीं होता । तो वे घ्वनिया क्या चीन 
हैं सो पूछा जा रहा है | वैसे लोकरुढिमे घ्वनि भी शब्द कहलांती है। जैसे भेघकी 
ध्वनि हो, भगवानकी ध्वनि हो तो ध्वनि मायने ही शब्द है। शकाकार चाढता है कि 
ध्वनि कुछ भौर कहलाये, दाव्द कुछ भौर कहलाये | तो ठस ही ध्वनिके सम्वन्धमे 
पूछा जा रहा है कि वे घ्वनिया श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा ग्रहणामे श्राती है अथवा नही ? 
यदि कहो कि श्रोत्र इन्द्रिय द्वारा साभ्य है वे घ्वनियाँ तो इस ही कारणा वे शब्द 
कहलाते हैं । ध्वनिया दाब्द ही है। ध्वनि तो वन जाय व्यव्जक और णब्द रहे व्यग्य 
अर्थात्‌ शब्द तो पहिलेसे वने हुए है। उनका तो होतः है पआ्राविर्भाव भौर घ्वनियाँ 
उत्पन्न की जाती है, उन ध्वनियोके श्राविर्भाव होता है क्योकि दाव्दका, लक्षण यही है 
कि जो थोत्र इन्प्रियक्रे हारा ग्रहणमे श्राये । श्रव व्यक्तियोकों श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा 
ग्राह्य माना है तो ध्वनियां धाव्द नहीं हैं । 


उदात्तादिकोकी शब्दधर्मतापर विचार - शकाक्ारके समक्ष जब शब्दोके 
न्ेद सामने भ्राये कि छाब्दमे तो प्नेक भेद पडे हैं--कोई स्व कोई दीघे। कोई 
उदात्त कोई भनुदात्त । जो छ्ात्द ऊचे स्थानसे बोले जाये सो उदात्त हैं श्र जो नीचे 
स्थान करके बोले जायें सो शनुदात्त हैं । तो उदात्त श्रनुदात्त भ्रादिक षाव्दोके धर्म कहे 
गए थे श्ौर जिनका विविधता हो वह प्रनित्य होता है। भ्रनेक होता है तो इस समय 
शकाकारते यह कहा था कि उदात्त हस्व दंघ॑ ये सब भेद ध्वनियोके हैं शब्दके नहीं 
शब्द तो एक है, नित्य है। सर्वेव्यापी हैं। ध्वनिया जाना हैं।तो भ्रव भ्रोत्र इन्द्रिय 
द्वारा ग्राह्म व्वनियाँ हों गयी जिससे कि ध्वनिक शब्द कहलाने लगे तब फिर ददात्त 
श्रादिक भेद तात्विक कहलाये । ऐसा नद्दी कि उदात्त श्रादिक घर्म दाब्दके वास्तविक 
नही हैं, हैं किसीके भौर उनका उपचार शव्दोमे किया गया | ऐसी बात नहीं किन्तु 
शब्दफे ही धर्म उदात्त हस्व दीर्घ भ्रादिक हैं। उन्हें चाहे ध्वनि शब्दसे कहो चाहे शब्द 
धाव्दस कह उन ध्वनियोसे झ्तिरिक्त दाव्दकी कल्पना करना व्यथ है ? चाहे ध्वत्रि 
कहलो, चाहे शब्द कह लो यह वह पदार्थ है जो श्रोन्न इन्द्रियके द्वारा ग्रहरामे भांता 
है। यदि कहो कि ये ध्वनिया श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा ग्रहरामे नही झ्राती तव फिर उत 
ध्वनियोके धर्म जो उदात्त भ्नुदात्त हस्व दीघ भादिक भ्राया है वह श्रोत्र इच्द्रियके 
हांरा कैसे ग्राह्न होगा | शकाकार यहा दो बातें मान रहा है ना--ध्यनिया प्रौर 
शव्द | भौर उदात्त भनुदात्त हस्व दीघ भ्रादिक जो भेद हैं वे घ्वनियोके माने हैं शका- 
कार उन भेदोको धाव्दोमे नही मानता क्योकि दाब्दोमे नही मानता क्योकि घब्दोगे 
भेद मानने लगे तो शब्द झनित्य हो जायगा । नाना हो जायेंगे, सर्वे व्यापक भी ने 
रहेंगे । इस कारण उदात्त श्रादिक धर्म घ्वनिके माने गए हैं। तो पझ्रब जब ध्वनि 
श्रोत्र ई द्रयके द्वारा आह्य नही हैं यह मिथ्या विकल्प माना जा रहा है तो फिर 
उदात्त धर्म स्तोत्र इन्द्रिय द्वारा प्रहरामे कैसे श्रा सकता है? कहीं ऐसा नही होता कि 
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रूपादिकके धर्म तो चमक झादिक हैं तो रूप तो प्रहणमे नही भाये श्रौर चमक ग्रहण 
में ग्रा जाय प्रथवा रूपका चमक भ्रादिक श्षोत्र इन्द्रियके द्वारा ग्रइणमे झा जायें ऐसा तो 
घड़ी होता । नो इच्ती तरह भी नहीं हो मकता कि ध्वनिया गायने हैं उदात्त भ्रादिक 
सो घ्ननि तो श्रोत्र इन्द्रियसे ग्रहणमे नही प्राये श्ौर उदात्त आदिक ग्रहशमें नहीं श्रा 
जाये | शोर जबरदत्तो मानोगे भो कि उदात्त श्रादिक श्रोत्र इन्द्रियसे ग्रहणामे भ्रा गये 
तो उनको शब्दका धर्म मानना पड़ेगा अ्रथत्रा किसी भी इन्द्रियके द्वारा उदात्त श्रादिक 
ग्रहणमें भरा जाये यो मानना पड़ेगा | 


उदात्तहम्थादिकी शब्दधर्मता माननेमे ही वास्तविकता - छद्भाकार 
कहता है कि उद त्त भ्रादिक जो प्रहणमे प्राते हैं, छोटे बडे भ्रक्षर शब्द जो प्रहणमे 
झाते हैं तो वे वास्नत्रमे ग्रहणमे नही श्राते कि तु श्रारोपसे श्राते है थाने उदत्त शनुदात्त 
स्वर हस्व दीघ ऐसे जा वर्ण भेद है, वे जो ग्रहणमे आ रहे हैं सो सीधे प्रहएामे नही 
ध्राते किन्तु भ्रारोण्से पाते हैं। त्तो उनसे पूछा है कि प्रग्रदीतको भ्रारोप कैसे हो 
जायगा ? जब उदात्त प्रादिक धर्म ग्रहरामे न भ्रा सके तो उनका आरोप कैसे बनेगा ? 
ेै्वनियोके धर्म हैं और शब्दोमे प्रारोप होता है। यदि प्रभहातका भी भ्रारोप बनने 
लगे तो रूपका जो भासुरता झादिफ धर्म है उसका भी क्ब्दमे किसी भी चोजमे भ्रारोप 
करनलें । बिना ग्रहण किए हुए धर्मका प्रारोप श्रगर होने लगे तो रूपके चमकका 
आरोप भी शब्दमे कर डालें क्योकि भ्रारोप तो बिना ग्रहण किये भी हो जाया करता 
है। शकाकार कहता है कि ध्वनियों हैं व्यज्जक, इस कारणा घ्वनियोके वे धर्म हो 
शब्दमे आरोधित होते हैं। छोटा बडा होना यह तो ध्यनियोका धर्म है श्रौर उसका 
प्रारोप शब्दोसे होता है | भ्राशयमे यह बात पडी है कि तालु कठ भ्रादिक ये कहनाते 
हें ध्वतियाँ पर इसमे तो छोटा बडापन भ्रादि भेद बने हुए है। जब ध्वनियोप्ते प्रकट 
होते हैं शब्द तो छोदा बडप्पन जो घ्वानयोके धर्म हैं उतका भरारोप शब्दोमे किया 
जाता है | तो _व्यगता होनेसे ध्वनियाके ये धर्म शब्दमे श्रारोपित नहीं ह सकते क्‍यों 
कि रूपादिक शब्द वप्रझ्जक नही है । जो शब्दके व्यश्जक है उनका ही धर्म छावद 
भ्रारोपित हो सकता है पर रूपादिकके धर्म शब्दमे इस कारण शभ्रारोपित नही होते कि 
रूपादिक तो शब्दके व्यज्जक नहीं है 'हपसे शब्द नही प्रकट होता” उत्तर देते हैं कि 
भाई व्यठ्जकपनेका भ्रर्थ है क्या ? यही ना कि ज्ञान उत्पन्न करदे । ये तालू कठ प्रादिक 
घब्दके व्यज्जक हैँ श्र्थात्‌ ये शब्दके शानको उत्पन्न कर देते है। तो ज्ञानको उत्पन्न 
करनेसे भ्रतिरिक्त व्यम्जकपना भौर कुछ नही है, तव फिर यह प्रसग झायगा कि 
प्रॉ्व तो है छोटो सी भ्रोर उतके द्वारा 5 प्ल हुप्रा यह पर्वत, सो महान होनेपर भी 
घु कि इस पव॑तका व्यव्जक है भ्राँव श्राँव है छोटो तो प्राफा जो अ्ल्पत्व फर्म है वह 
पर्वत मे लग बैठेगा, पर्वत छोटा प्रतीत होने लगेगा भौर सरसों बहुत बडे अमाण वाले 
प्रतीत होने लगेंगे पर ऐसा तो नही है इस'कारण उदात्त श्रादिक ध्वनियोके धर्म हु 
यह बात ठोक नही किन्तु वे शब्दके ही धर्म हैं। छोटा शब्द वडा झब्द ये धव धब्दके 
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धर्म हैं तो भी यदि शाव्दको एक व्यक्ति हो मानोंगे तो फिर घट आादिकते भी धर्म 
छोटा बढा काला पीला प्रादिक श्रनेक हैं तो घट आदिकके घर्म भी शभ्रारोषित हो 
जावेंगे | तो इस तरह घट भ्रादिक भी एक व्यक्ति हो जायगा। घट बना है यह बात 
फिर सिद्ध नही हो सकती | 


इब्दके श्रल्पत्त्व मह्त््वका प्रतिपादव -क्षद्धा कार कहता है कि भब्द ता 

एफ है इसलिये श्राकाक्षकी तरह कारगके शझ्राधीन नहीं है । दाब्द किसी कररगासे 
उत्पन्त नही होता । शब्द कार्य नही है, शब्द तो नित्य है। जैमे ग्राकाश नित्य है। 
झाकाहका धर्म शब्द है भ्राकाद जैसे नित्य है तो वह फ्रियो कारणके श्राधीन नहीं है, 
तब शभ्राकाशमे न उत्कर्प है न उपकर्ष है। इसी प्रकार शब्द भी जब एक है तो उममे 
ने उत्कर्प है न भप्राकर्प है, लेकिन घटकों यदि एक मान नागे तो जो एक होना है वह 
कारणके भ्राघीन नही हाता । तब फिर घटमे छोटा वडायन ने होता चाहिये। उत्तर 
में कहते हैं कि यह तो शब्दमें मी समान है । क्षब्द भी यदि प्रत्येक एक एक व्यक्तिरूप 
है तो तॉलु भ्रादिकमें उत्कप प्रथवा उपक्ष होने णब्दमे उत्कर्प श्रथवा प्रपकर्ष वे 
आना चाहिये, किन्तु सभी णब्दोमे एक समान ज्ञान रहना चाहिये। भट्ढा|कार कहता 
है कि तालु प्रादिकके बडे होनेसे शब्दका ब्रडापन होता है, यह वात प्रध्विद्ध है क्योंकि 
वर्णों न बढता है, न घटता है | भ्रल्य हान', मह्दान होना यह कारणसे सम्बन्ध रखा 
करता है | जैसा कारण होता है वैसा स्‍झल्प श्रौर महान कार्य बना करता है, पर वर्ण 
तो भ्रवयव रहित है उसमे वृद्धि भौर हास नही हुप्ला करता | समाधानमे कहते हैं 
कि प्रल्यपना शौर बडायनताके कारणाका अनुविधान होता यह बात जो प्रप्तिद्ध बतता 
रहे सो क्यो बतला रहे ? क्‍या श्रल्पत्व महत्व स्वभावप्तिद्ध होनेसे भ्रस्िद्ध है इस 
कारण वतला रहे हो या कारणके भ्रल्त व महान होनेसे घब्दमे भ्रल्पत्व भौर महत्व 
हो नही होता क्योकि वहाँ स्वमावसे ही झल्पपना महत्वपना नही है। यहाँ शद्भाकार 
से दो विकलय किए गए कि जो यह बताया है कि भ्रल्पव और महंत्वका कारणाके 
भनुसार द्ोना यह वात प्रध्तिद्ध हें । तो अश्रस्िद्ध क्यो है स्वभावसे या कारणके प्रल 
महान होरेसे घब्द का भ्रल्पत्व भौर महत्त्व नहीं होता क्योकि स्वभावमे भल्पता भौर 
महत्ता नही है, इनमेंसे यह विष ल्‍प कि स्वभावमें से ही धल्पत्व झौर महत्त्व पडा हुमा 
है सो ठीफ है। सो शब्दके स्वभावमे हो भ्रल्पत्व महत्त्व भ्रा गया परन्तु वह उप्तके 
कारणाके झल्प हानेसे भौर महान होनेसे किया गया यह वात नही झागी धौर इस 

तरहसे फिर घट पट आदिकमे भी उसी प्रकार स्वभावसे भल्पत्व भौर तहत्त्वका अतग 
भी छा जायगा। यदि कहो कि कारणके छोटे बडे होनेसे शब्दका छोटा वडापन द्वी 

नही हुवा करता क्योकि दाव्दमे छोटा वडापन है ही नहीं । तो कहते कि यह बात तो 

प्रतीतिके विरुद्ध है। शब्दमे छोटा वडा पन तो सब लोग समझते ही हैं। कैसे कह सके 

कि शब्दपे छोटा वडापन नहीं हुप्रा क (ता । महान तांलु भ्रादिक होनेपर महान धब्द 

प्रतीत होता है भौर तालु भादिकता झल्प व्यापार द्वोनेपर झव्द भी अल्प प्रतीत होता 


| +5 


घोडदा भाग [२१४१ 


है। जब कभी कोई धीरे-बीरे बात करता है गुप्त वात करता है तो वहाँ तालु भादिक 
का व्यातार ही तो हीन हो रहा भ्रौर इस चरह भगर कारणके झल्प भद्दान हैं नेको 
कार्यमे भ्ररपता महत्ता न मानोगे तो फिर लोकमे किसी भी विषयमे भ्रत्पत्व महत्वका 
फोई विश्व स न किया जा सकेगा । 


कारणके भ्रल्पत्व महत्त्वसे भी कार्येत्े श्रल्पत्व व महत्त्वकी निष्पत्ति-- 
भब शौर बात सुनिये जो गह वाहा कि वर्ण बढता नही है तो हसका श्रथ क्या मानते 


# हो तुम ? क्‍या छोटे तालू श्र;दिकसे उत्पन्न हुए वर्ण जो कि प्रल्प रूपसे बताया हुभ्ना 


है वह महान तालू झादिकके व्यापारसे नही बढ़ता 4ह कहना है क्या ? तो यह तो 
घिद्ध साधन है प्र्थात्‌ श्रोठ कफ भ्रादिक यदि कौमल चलाया जायगा अल्प चलाया 
जांयगा तो शब्द भ्रच्प प्रकट होगे भौर ये तालु भआादिक ये विशेष चलाये जायेगे तो 
विशेष व्यापारसे दीघं प्रादिक हो जायेंगे । घट जैसे छोटे घत्‌पिण्डसे बनाया जाता है 
तो गनता ही है बडा | यह बात तो वहाँ भी हैं कि छोटी मिट्टोसे बनाया गया जो घट 
है वह भ्रन्यसे बढ़ता नही है क्योकि छोटे श्तपिण्डसे बनाये गए प्रल्प घट किसी भ्रन्य 
स बढ़ने लगें तो था धह घट नही रहा या भ्रन्य घ॑ंट बन गया । यदि कहो कि दूसरा 
भी बढ़ा हुप्ला उत्पल्न नही होता तो यह बात नही है। ण्ोडे मतपिण्डसे जो घढा बनाया 
जायगा वह छोटा बन्तेगा | घडे झतपिण्डसे सो घडा बनाया जायगा यह बडा बनेगा । 

यह बात बराबर देखी जा रही है और देखी हुई बातको टाला नही जा सकता है । 


शब्दोमे सकेतकी निष्पत्ति - भ्रत्न प्रदन यह रहा कि ध्षब्द तो छोटे बड़े हो 
गए पर नये-तये दाव्द जब उत्पन्न हो रहे हैं तो उन शाब्दोे सकेत कैसे बनेगा। 
3राना शब्द हो, वही ध्व्द हो उसमे तो सकेत बन जायगा | जैसे :क यह चौकी है 
१० वर्षसे है तो इस चौकीमें सकेत वना हुपा है, और नित्य, रहती है तो उसका 


- सकेत वन सकता है। स्वरूपपर हृष्टि डलनेके ही साथ नण्ट हो दोनो तो फिर शब्दमे 


अर्थकों समझानेका सकेत कस बन प्कता है ” तो उगकी बात यहाँ समाधानमे कह 
रहे हैं कि भाई सामान्यसे यह सफ़रेत बनता है जो घट शब्द श्राज बोला है यहाँ घट 
शब्द पहिले भी बोला गया था भौर सकेत किया गया था कि घट शब्द बोलनेसे यह 
निर्णय बनाना चाहिये कि भ्रव उस ही छाब्दके सकान प्राज चट बोला गया है तो 
साहश्यके परिणाम वाने धन्दोसे सकेत धन जाता है भौर सामान्य व्यक्तिसे रहा करता 
है तो व्यक्तिकी सटश्ता व्यक्तिके अनुसार भाष भी रहा करते हैं। तो इस तरह वर्ण 
चाले भल्पत्व भौर महत्वसे,भी सब सकेत बच जाते है पर भ्रापका जो करत त्व सामा- 
न्‍य है वह सामान्य तो कुछ है ही नहीं । सामान्य वेदाकार कभी नित्य है व्यापक है 
झौर व्यक्तियोने भी नित्यपता जाना वह एक स्वृतत्र पदार्थ है, तो ऐसा सामान्यत्यरूप 
जो ध्यक्तिसम्मत मही है वह तो कहते है कि प्रसत्‌ है, उससे ध्वनिरयाँ कैसे होजायेगी? 
ती इससे सीधा यह मानना चाहिये कि तालू कठ आादिकके व्यापारसे शन्दकी उत्पत्ति 
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होती है भौर जैसे त््यामकों प्रयोग होता है उपर प्रहार शब्द पता फरन हैं। जमे 
फठपर जोर देफर तो घ्यनित शिया जाया है ए तरवग आादिक जञठर बनते हैं। 
छालूपर योर देक ” पहद नियत हूँ था ई घ छू 7 आधदिक रबर निफलले है। मृर्थारर 
जोर देवर जो घड़द उत्यन्न होते हैं वे ट ठ 7 ग्रादक है | तो जैपा कारए होता ई 
वेंगा फार्य होता है उयते भी यह सिठ है कि शरद वारणाम उत्तन्न होने है धौर हृस्य 
दीप उदात्त प्रनुरात्त प्रादिक भाव उनश्ष हुए धत्यमे हैं । तो घदद करके है । प्रद्दमें 
प्रधाएता गुणवान बक्तामे भारों 2 | दोपवान्‌ चर फों घोले नो दड़ प्रप्रमाणश है । 
तो धागमकी प्रमागता मिद्ध करनेके लिये कोई ने फोई वक्ताकी लाज कश्यि। 


अभिव्यञ्जवके धर्मेका व्ण्यमे आरोप करनेका प्रयात भौर परिहार 
घद्टाफार फरना है कि दपएमें हुप देनमेमे एस तो जैसा है तैना हो है इस दपशमे 
फोई लम्बा सौष्ठा नाता प्रकारका दिएता है | चमकती ह4 तवधारणमे हुनर देखनेस छुत 
तम्बा प्रतीत होता # तो जैपा एुर प्रा प्रावर्म जैसा हे तैया ही है लिन उसका 
जा अ्रभिव्यश्मक दपणा झादिफ है उनके यर्मके अनुसार सुलका भी भ्राक्‍ार बन जलता 
है, एसी प्राार णव्द सो अपनेमे जैसा है सो ही है । नित्य है, एक हो सवब्यापक है 
किन्तु उनकी अ्रमिव्यघ्जश यो ध्वनिया हैं तामू फट झ्रादिक उनके नेदपे झन्दामें 
उदात्त हम्व ग्रादिक्त भेद प्रत्तीन होने रागता है । यमायानमें क्ते है. कि मंह वाह 
युक्त नही है उयोकि अत हधानासे प्रश्नान्तमें ७4मिनार नहीं लगाया जा सकता । 
दगइसे यड़ महान है हन्व है, दोष है उद्ात्त 2 फ्रदिक जो धम हैं, इसका हो जान 
हा रहा है वे तो ब्रन्नाना हैं, उतमे फ्रिमी भो प्रकारका अम नहीं है। “१५६ सदर 
इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष होता है। उपमे किनी भो प्र कारफी दाघर नी रहूती है। पर 
मुधमे उम महान उठे छब्चे प्रादिक प्र.कारका जो बाघ हाता है बढ जाल है. 
क्योकि उनसे बाधा पायी याती है । लम्दी तलथास्मे देखा तो लम्बा मृख दोखा | 
गौन दर्पएमे दशा तो विधान दौया | तो उनमे तो बाघःये पांणे जातो हैं । दूभरे 
स्वय भी घुलको टट लक्र देख सकते हैं, पर शब्दम ता आान्ति है नहीं | जिस प्रकर “ 
का शब्द घोला उसी प्रकारका लोग सुनते हैं। दीघ घबद बोला जाय तो उम्रम दो 
माचाये हासो हें भौर वे वैगी ही #तनिभात होती है तो प्रन्यके आान्त होनेपर भी प्रत्य 
को अआ्रास्य महो माना जा सकता । यदि एकका अर हं लेसे दुभरेसे भी श्रम जोड़ 
दिया जाय तो सकते शुस््र हो जाएगा । जैत स्वृष्ग्मे होने चाला जो ज्ञान है वह प्रात 
है ना | तो स्वतमे तने वले ज्ञ नमे ञ्र/न्‍्त होनेमे फिर समस्त ज्ञानोमे भान्ि 
ला दी जायगी | और फिर तनवारमे जो मव शो छाया पडो तो लम्बा प्र तिबिम्द 
बना । वो वहा मुझ लम्बे रूपसे नही भादा या दपतामे मुख, गोलरूरसे दीसा तो 
कही एस प्रक/रक्ा गोच मटोलपना मुखमे नहो हैं। या नीले का पमे नीौला प्रति धव 
दीखा तो कही मुल नीतरूय नही प्रतिभाव हल्‍ता । किन्तु इहा दर्षश झादिकमे उं 
का ही प्राकार प्रतिविम्वित होता है, सो दप शके घ॒र्मका अनुकरण करने वाला बह 
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प्रतिविम्ब प्रतिभात हो रहा है | यह बात स्पप्नरूपगे लोगोको विदित होती है। तल- 
धार लम्बी है उसका श्राकार उमकी कलक लम्बी है. झतएव वहाँ जो भ्र तिबिम्ब 
किया गया वह लम्बेहूपसे किया गया, ; पर रूम्वे रूपसे /प्रतिविम्व भ्रानेपर जिसका 
प्रतिबिम्ब प्राया है वह लम्बा हो जायगा यह बात युक्त नही बैठती । 


मूर्ंका ही मू्तेपे प्रतिबिम्वत होनेके नियमसे प्रभिव्यञ्जककी छाया 
का गठ्दमे होनेकी ग्रनुपपत्ति य | ऐसा नही है कि शब्दका झाकार घ्वनिभे 
प्राया हो या ध्वनिका प्रतिधिम्व धब्दमे प्राया हो श्र इस कारणसे ध्वनिके धर्मका 


" झनुक रण करने वाला 'शव्द वन जाय यह बात नही कही जा सकती, क्योकि शब्द तो 


प्रमृर्त माना गया हैं शका झारके मिद्धान्तमे क्योकि छुव्दकों, शकाकारने श्ाकाशका 
गुणा सपा है | प्राकाण है भरमूर्त तो भ्म॒र्त घाकाशका जो-गुण होगा वह भी भरमूर्त 
होगा । तो भमूर्त शब्दका मृतिक घदनिमे प्रतिविम्बत हो ही नहीं ,सकता ( ष्वन्तिया 
है मृर्त । तालू पः5 मूर्धा प्रादिक ध्वनियाँ है मौर वे हैं मूर्त । उनमे शब्दका प्रतिविम्बन 
नही' बन सकता, क्योकि क्ब्द मृत हैं। मूर्त ही छुल झादिकका दर्पणमे प्रतिबिम्ब 
होना देखा गया है । कह्दी श्रमूत प्रात्माका भी दर्पणमे प्रतिबिम्ब भ्रा सक्‍्ता है क्या ? 
प्रमूर्त आकाश झादिक्का दर्पणमे प्रतिविम्ब भ्रा सकता है क्या ै, . पूर्तेमे मृतेका ही 
प्रतिबिम्ब हुआ करता है। भर भी देखिये ध्वन्िके सम्बन्धमे पूछा गया था कि ध्वनि 


'स्रोत्र ग्राह्म है भ्रयवा नही ? भ्रर्यात्‌ कर्ं इन्द्रियसे ध्वनिका भप्रहण होता है तो प्रव 


तक ये समस्त दोष बताये गए । इसलिये त्रोन् ग्राह्म माननेपर ध्वनि और दाव्द दोनो 
एके घीज बन गयी । घ्वनिस्ते भ्रतिरिक्त.शब्द भौर कुछ नहीं है ।-भ्रव दुसरे विकल्यसे 
मानोगे कि ध्वनि श्रोशेन्द्रिय ग्राह्म नही है तो ध्वनिमे प्र विम्बका प्रीकार श्र भग्माह्य 


-भही है । जंसे दपंण नेश्र इन्द्रिम हारा प्रहणमे न श्रा रहा हो तो दर्पणमे प्रतिबिम्बित 


होने वाला भाकार क्या नेत्र द्वारा ग्रहरामे था सकता है 7'कमी वही ? तो इस 
प्रकार भ्वनिका शब्दसे श्रतित्क्ति भौर फोई स्वरूप बनता ही नही हैं । 


छाव्दके भ्रल्पत्व महंत्वके आशोपमे आ्राकाशकी तुलचाकी श्रघटितता- 
अरब गकाकार कहता है कि जैसे बडे खाईमे था ,बडे कमरेमे, झ्ाकाष्ममे महत्त्वकी 
चुद्धि होती हैं | भ्रोह ! ब- ठ बडा भ्राकाश है | छोटे कमरेमे था छोटी खानमे यह 
बुद्धि होती है कि यह तो छोटा ही आकाह है । तो इस प्रकारसे एबसि महप्त है तो 
उसमे एशाब्दकी भी महत्ता ज्ञात होती है भौर ध्वनि यदि मद है तो उसमे शब्दकी 
मदता भात होती है । उत्तर देते हैं कि यह भी,बात युक्त नहीं है क्योकि आ्राकादा 
तो श्रतीन्द्रिय है । श्राकाशमे यह महान भ्राकाश है यह छोटा प्राकाश है यह भेद हो 
ही नही सकता । भ्रोर कदाचित्‌ मानव लो भेद भ्राकादशमे भी है यह भदह्दान है, यह 
प्रल्प है, ऐसा शार्न मानने लगोगे तो वहाँ बात क्या हुईं कि छोटी खाईसे घिरा हुझा 
जो झाकाश्षका प्रदेश है उसे कटते है श्रल्प भौर बडी खाईसे घिरा हुआ. जो अक्राश 
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प्रदेश है उसे कहते हैं महान । इसमें पनेकान्त दोप क्‍या धोया 2 हय्यान्तर भी ठीढ़ 
दाव्दके लिये नहीं घटिंग ही सकता । बढ़ो हालमे भींट सम्ब! चौदों है तो लम्बी 
चौडो भींटसे घित हुप्रा जो म्राक थ परदे है उसे उपचारते कहा जा मकैगा द्ि यहाँ 
प्राकाश ज्याददह है प्रौर गकरी नींटसे घिरा हुआ जो आाडाश प्रदेश है उस नहा 
जाथगा कि यह पर भ्रायाश है । इसमें प्रनेकान्त दाप नहीं श्रात्ता है प्रौर न शददमें 
भ्रल्व महानका उपयार करनेके लिग्रे हवन म्िख पता है। 


परिकल्पित निरवयव वर्णमे सर्वव्यापकताकी श्रस मवता--और, फ़िर 
एक वात पढ़ भी है कि वर्णोशो माना शक्ताफ रने प्रवयव रहिन पर्याद्‌ वां एक 
अगुकी तरह है जमे प्रणुरें झग नहीं होने इपी प्रकारसे यराप्र भी प्रन्न नहीं होते । 
घब्द तो वर्णोत्ते सद्भ)चका नाम है भले 2ी शब्द भ्रववव सद्वित हो जायें पर वर 
नरवयव होते हैं। तो निरवयय हनेरर शब्दोफों भ्रणुको तरह व्यारी नह्ठीं माना श 
सफता । प्रौर, प्रकृत वी नहीं पाना ना पकता है वर्दोक्तो कि ये धर्ण कमी किये 
नही गये, अनादि अनन्त स्वव्यातफ हैं ये। तो जो प्रत्यन्त झ्रकृतक हैँ. किये हो नहीं 
गए उसमें प्रध॑ क्रिया हा नड़ी सककी । न क्रमसे प्रयंत्रिणा है सकतो ने एक साथ प्र 
क्रिया ही हो सकनो । तो वरणंको निरवयव माननेस भौर प्रकृतक माननेसे वचन व्य- 
बहारकी प्रदत्ति नही हो सकता । श्रौर, शब्ः्कों माना है सावयव | तो धाव्द स्रावयव 
त्रया है | जो प्रनेक वर्शोद्धा समूड़ है उस का नाम बादद रखा है । तो निरवयव बरणों 
के ममूहका नाम श:३ हे प्ौर निरवयव बरसामे जा प्रथ:कराका विरोध है सो उनका 
समुदाय होनेपर भी घब्दोमे भी प्रक्रिया नहीं हो सकती । 


व्यज्जक घ्वनियोका श्रावण प्रत्यक्षसे अग्रहण - शद्भाकारने जो यह 
कहा कि शब्द व्यम्जक घ्वनिके भाधोन होनेसे जटा ही वधज्जक व्यनियां हैं वहां ही 
शब्द ग्रहरामे प्र,ते है। शक्षाकरको यह करो कहता पडा था कि यह शत होना स्वा- 4 
भाषिक है कि जब दाब्द सवव्यापक है नित्य है तो ये दाव्द सब देझोमे क्यो नहों 
सुनाई देते ? जहाँ बाले ज ते हैं वहाँ ही सुनाई देते है। ता इपके समाघावका दल 
किया शकाफारने कि णब्दोका प्रकट होना व्यवझ 'क ब्वनियोके प्राघीन है, पौर वे 
इब्द उप्त हो देशमें यहणामे भर ते हैं। यह कहना यो पभ्र"क्त है कि यह बवलावो #ि वे 
ध्यनिया छुमने क्रिस प्रमाणमे जानी हैं ? जिस कारण मे घ्यनिक भ्राघीन दब्दोके समुह 
का सुनना बने, 5 *निरोक्रों क्या प्रत्यक्ष प्रमाणसे जाना या अनु पानमे जाना झषण 
भ्र्थापत्तिसे जाना २े यदि फहो कि छनियोंका छान प्रत्यक्षे किया गया तो द्रत्यक्षमें 
से कम प्रत्यक्षसे ? कया ब्लाते इन्द्रिा प्रत्यक्षसे झथदा रू त-हल्दिव प्रत्क्षते । श्र 
प्रत्यक्षत तो कह नहीं सकते क्योकि श्ोत्रमे ता शब्द प्रतिभामे झाता ई, घब॒नियां 
प्रतिभासमें श्राती हैं ध्वनिसे मतलब तालु कठ, झ्रोठ आादिक । वाब्दोकी तरह शोत्र 
इन्द्रियमे भो ध्यतियाँ प्रतिभाध्ित नही होती झन्पया विगद हो न रहना चाहिये, पग्रोर 
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पम्रानलों कि घ्वनियाँ श्रोन्नइन्द्रियके दवःरा ग्रहीत होती हैं तो इसका श्रर्थ है कि वही 
घब्द हुए । जो श्रोत्रइन्द्रियद्वा रा ग्राह्म हो उस हीका नान शब्द है| 


व्यञ्जक ध्वनियोका स्पद्दोन प्रत्यक्ष व अनुमानसे अग्रहण - यदि कहो 
कि स्पद्दन इन्द्रिय प्रत्यक्षत्त ध्वनियाँ जानी जांती हैं जैगे कि कोई भपना हाथ भ्रपने 
मुखपन लगाये हो और फिर बोले तो भ्रपने हाथके स्ाशनसे घ्वनियोका ज्ञान होता है 
कि दे। यह ज्वनि है जिसने हाथको छुवा । श्रथवा जो कोई वोल रहा हो उसके 
मुखके उपर यदि कोई जराप्ती रूई वर्ग रह विपकी हो तो उस्त रूईमे प्रेरणा होतो है, 
रूई हिलती है तो रूईकी क्रियाकों छानकर अधुमानसे भी जाना जाता है दि ये घ्वनियाँ 
निकल रही हैं ? प्रमाधानमे कहते हैं कि यह बात यो युक्त “हो कि जैसे, तालु प्रादिक 
व्यापारके ग्रनन्तर वायुक्री उपलब्धि होती है भौर फिर तुम वायुक्री उपलब्धिपते शब्द 
की प्रकटता सिद्ध करते हो प्र्थात्‌ वह वायु शब्दका अभ्रभिव्यञ्जक है तो तोलु भ्रादिक 
के व्यापारके वाद शब्दकी तरह कफके भ्रश॒ भी तो प्राप्ठ होते हैं तो वह कपाश भी 
शब्दका भ्रभिव्यञ्जक हो जाय फिर तो यह नही रहां कि शब्दके श्रभिव्यअजक कठ 
तालू आदिक है । यहाँ तानू प्रादिक व्यापारके वाद जैसे वायुका ज्ञान होता वैसेही 
उपलब्धि होती है वैसे ही फर्फां॥ भी त्तो उपलब्ध होता है तो यो फफाश भी शब्द 
प्रभिव्यपूजऊ वत जाय। शकाकार कहता है कि बोलने वालेके मुख़की जगह ही इन 
क्फाशोका प्रत्यक्ष हो जाता है। वह मुखसे श्रागे नहो निकलता है। श्रोतावोके वर्ण 
प्रदेशमें कफके अ्रश् नही भ्ाया करते हैं इस कारण कफाश शबब्दके प्रमिव्यन्मक नही 
होते । तालु प्रादिज ध्गपारके प्रनन्तर ज॑से वायुका सस्ग होता है ऐसे ही फफाशका 
भी ससर्ं होता है तिसपर भी कफाश कभी सुखसे वाहर नहीं निकला उसका दाव्द 
सुननेके लिए। वह चहीका वट्टी छू छा फर प्रक्षीण सो जाता है । तो उत्तरमे कहते हैं 
कि यह बात वायुमे भी कह सकते, वाप भी वक्ताके मुख प्रदेशोमे ही समापु हो जाती 
है भौर श्रोतवोके कामोमे जाती हुई प्रतीत नही होती । यदि कहो +# वायु तो जाती 
हुई प्रतीत होती है कंसे कि यदि वायु कानमे न जाती होती तो छाव्दका ज्ञान नही हो 
सकता । तो घुकि श्यथा शब्दकी प्रतिपत्ति न वन सकती थी क्‍झ्तएवं वायुकरा जाना 
सत्य है, तो यहो बात तुम फफोशके लिए भी कह सकते | यदि कफाश कानोंवे न 
जाते द्वोते तो क्व्दकी प्रतिपत्ति भ्रन्यथा बन हो नही सकती | शौर जैसे बहुत घोरे 
बोलने वाले पृरुषके कफाशकी उप्रलब्धि नही होती भ्रर्धात्‌ बोलनेमे कफती गिडगिडा- 
हुट आ्रादिक ज्ञात नही होनी तो यो प्रत्यन्त मद बोलने वाले पुरुषके भी वायुकी उन्‍ल- 
व्धि नही होती इससे जो व्यज्जक ध्वतियाँ हैं यह न प्रत्णक्षतते जान सकें और न झन 
मानसे । जब ध्वतियोका ही सद्भाव कई प्रमाणोसे सिद्ध न हो स्का तो घ्वनिशोका 
शब्दमे अभिव्यञ्जक मानना झौर ध्वनियोक्ते धर्म शब्दमे उपचरित किया जाता है यह 
मानना ध्म्तग्रत है । 
अथर्पित्तिसे व्यञ>ज्ञक ध्वनियोंकी सिद्धि माननेके प्रयासमे तीन विकह्प॑- 
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प्रव बृदि उन व्यञ्जक घ्वनियोकी प्रतिपत्ति प्र्थाउत्तिसि मानते हो, कियी तरह कि 
शब्द जो है नित्य द्वोत्ेसे उत्पन्न नही होता, किन्तु उसकी सस्कृति ही की जाती है । 
भौर वह संस्कृति वन नहीं सकती विधिप्तत्ता सरउ€िमे झा नहीं रुबदी, थ्दि ध्वन्टि 
न हो तो इपसे सिद्ध है कि ध्वनियां हैं। घब्दकी उत्पत्ति तो होती नही, धौर दाव्दोमे 
विशिष्व तस्कार देसे जाते हैं तो उप्तते यह पघ्रिद्ध है कि शब्दमें जो वह विश्षिप्त वम्का 
भ्राया है वह ध्वनियोत्ते भ्राया है | तो शन्द नित्य है शब्द उत्तन्न नही होता प्रौर उन 
में सम्कृति देखी जाती है तो फिर वहू सरकृति श्राई कहासे ? जिम कारणप आ्राई 
उमका ही तो नाम्र ध्यनियाँ है। यो प्रर्यागत्तिमे ध्वनियौका ज्ञान हो जायगा | उत्तर 
दैते हैं कि विशिध्न सम्कृति जो श्राप शब्दोमें कह रहे हैं उसका श्र क्या है? वया 
इब्द सस्फारका नाम विशिश्व सस्कृति है यों श्रोत्र सह्कारका नाम विशिष् सक्तृति है 
अयवा शब्द श्रोव दोनोके सस्करारका नाम विधभिष्त सम्कृति है? सीनो प्रकारके सम्कार 
माने भी हैं शट्भारारने, इस कारण विज्षिह्र शब्द सस्क्रारमे घोन विकला किए गए हैं, 
यदि कहो कि छब्द सहक्वारका नाम विशिप्ठ सस्क्रति है प्र्यात्‌ श्रयम पक्ष मानते हो तो 
यह वत्तजावों कि शब्द सस्कारका प्रर्य क्‍यों है ? कया शब्दकी 3प्रलव्धिका नाम शब्द 
सत्कार है या शव्दका स्वरूपभूत फहीं कोई भ्रनिशय भरा गया इसका नाम द्वब्दसर्कार 
है या शब्दमे प्रततिशय न रहा इसका नाम शब्दसस्क र है ? भ्थवा प्रपने स्वस्पका 
का परिपोषण होता इसका नॉम छदद सस्कार है या व्यक्तियोके समवायका नाम शब्द 
सस्कार है ? प्रथवा छाब्द सम्कारके ग्रदणकी भ्रपेश्षा रखकर शब्दका ग्रहण होत है 
इसका नाभ दोब्द संस्कार है ? या ववञ्जक पदार्थोक सन्निधान मात्रका नाम शद 
सस्कार है या भावरणफे दूर होनेका नाम शब्दसस्कार है ? इप प्रकार शब्द स्कारके 
भ्र्थके बारेमे ८ विकल्प किये गये । 


शब्दसस्का रके ८ विकल्पोमेसे प्रथम द्वितीय तृतीय पक्षकी भप्तिढ्िका 
धर्णन--छशब्दसस्कारके ८ विकन्पोमेसे प्रथम विकल्प यदि मानते हो प्रर्थात्‌ शब्दकी 
उपलब्धिका नाम शब्दसस्कार है भौर उध्त भ॒व्द सस्कारसे ध्वनियोका ज्ञान होता है 4 
थाने यदि शब्दोपलब्धिको छाव्दसस्कार कहते हो तो वान्दोपलन्धि ध्यनियोका गमक 
कपे हो सकता है ? क्योकि ध्वनियाँ तो श्रात्र मात्रमे हुआ करती हैं। तो भी यदि 
झन्य मिमित्तकी कल्पना करते हो तो फिर हेतुवोरें झवस्थिति नहीं रह सकतो। 
बदि दूसरा व तीप्रा पक्ष मानते हो याने छब्दका झ्रात्ममृत कोई अतिशय ही शब्द 
सस्कार है व प्रनतिशयकी निद्धत्ति दव्दसस्कार है तो सुनो ! यहा भी प्रतिशय तो 
शब्द स्वमांव हो होता भोर प्रनतिशयकी व्याद्त्ति प्रहदय स्वमाचका खण्डन मात्र है । 
मो ये दोनोके दोनो यदि स्वमावसे पत्य हैं, भिन्न हैं तो प्रतिशयक्रे करमेपर भी और 
'झन॑तिशयकी व्यादत्तिसे भी शब्दमे कुछ नही पाया क्योकि ये दोनो सस्‍्कार शब्दते 
मश्न माने हैं। मदि कहो कि ये दोनो छाव्दसे अ्रभिन्न हैं ्र्यात्‌ भ्रतिगाय होता भौर 
श्रनतिशयका हृटता ये दोनो भिन्न हैं तो शब्दमे भी क्रियापना होनेसे प्रतित्यत्वका दोष 
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होगा, क्योकि यहु सस्कार किया गया अ्रतिशयकी उद्मृति भर श्रततिशयकी व्याइत्ति 
ये दोनो शब्दसे भ्रमिन्न हैं भौर दोनों कार्य है तो शः्दर भी कार्य बत गया । तो जैसे 
यह सस्कार प्रनित्य है उसी प्रकाश श्वव्द भी श्रनित्य वत बैठा, क्योकि जो जिससे 
श्रपमर्थ स्वभावके परि-यागरूउसे 7 ।मर्थ्य स्वमावको प्राप्त करता-है बहु यदि उमका 
जन्य नहीं है तो फिर जन्यताका व्यवहार कहां होगा ? याने छावदतसे ये अ्रभिन्न हुए 
दोनो सम्कार श्रौर सस्कार है श्रनित्य और भ्रनिध्य सस्कारोसे प्र/भन्न शब्द है यह तो 
शब्द भो प्रनित्य हो गया श्रव घ्वनिमे जैसे कि पहिले तो था प्रसमर्ध॑ रदभाव याने 
शब्दकी प्रकट न करने करा स्वभाव था । भ्रव उस स्वमांवका परित्याग किया झौर 
पामथ्यं स्रभावमे झाया।। श्र्थात्‌ भ्रव छ्व्द प्रकट करने लगे ध्वनि तो इसका प्र यही 
तो हुआ कि शब्द जन्य बन गया । ऐसा भी वही कह सकते कि समर्थ स्वभाव हो 
जन्य होता है, शब्द जन्य नही होता । क्योकि शब्दका इसमे विरुद्ध घर्मं बन यया। 
तब फिर श्रभिन्न कहा रहा । यह पक्ष ता नहों रहा कि ये दानो अतिदक्षपकी उद्भूति 
झौर प्रननिशयकी व्वादृत्ति शब्दसे अभिन्न होती है प्रौर फिर इसमे वही दोष प्राता 
है जो कि छांब्दमे वताया है | यदि कहो कानके प्रदेशोमे ही घ्वनिकों शब्दका सस्‍्कार 
है तो इतना ही मांत्र शब्द रहा | व्यापक न रहा । शब्दक्ना सत्कार कानोमे ही हुप्रा 
झन्यथा समीक्रो क्यो नही सुनाई देते, यह दोप भ्र/ता है तो यो शब्दका सलकार यदि 
कानोके प्रदेशमे हो ता शब्द उतना ही मात्र है जो कानोमे ही भ्ाया है | वड़ी छब्द है, 
इससे व हर नही, व्यापक नहो, उस हो शब्दका कानोके प्रदेशसे श्नय जगहमे विंपरोत 
स्वभावसप्त ठहरे है थाने स्वभावकी तो जन्यता माने भौर शब्दकी अ्रजन्यता है ऐपा 
भेद करके रहे याने 'का- के प्रदेशमे तो शब्दका सस्कार बना' झौर कानोसे बाहर 
प्रदेशमे शब्दका तस्कार न बना, ऐसा माननेत्र शब्दमे ह्य धौर पभ्रहश्यर के प्रसग 
आरा जाता है प्र्यात्‌ एक जगह तो शब्द हो गया ज्ञय और बांकी पडा है मणेय शभौर 
यो फिर दब्दमे सवभतपना भी नहीं रहता । ।नरशद्धाका व्याघात भी होता/ इस 
कारणते शब्दको परिणामी मान लो, अनित्य मान ला । तो किसी भी प्रकारके तोड 
मरोड करके कल्पनायें न करती पडेगी। 


वर्णके अनभित्यत्व व कार्यत्वके मिद्ध होनेका निष्कर्ष -जो हम. । थोमे 
कहा थ[ कि शब्द क्या चीप है, श्रवण इन्द्रियमे भ्रा सकने वाले स्वभाव का विनाश 
धौर उत्पत्ति जिसमे हूं ती हती है ऐ ॥,कोदे पुदुगन द्रव्य है, माषावग गाऊा स्केश्र है 
जिममे कि स्र चइन्द्रियद्वारा प्रहरापे श्रा जाय श्ौर फिर विनष्ट हो जाय ऐसी जिसमें 
प्रकृति पड़ी है उम हो को शकाकार लोग वर्ण इस शाब्दसे कहा करते हैं। ध्र्य भेद तो 
नहो रहा, भौर भी तुनो । थी श्रवणइन्द्रियमे श्रा जाय, सुननेवे भ्रा जाय ऐसे 'वभाव 
का जो उत्पाद घिनाश है वही तो शब्दका उत्पाद विनाश है, उस्तीको पभ्राप लोग शब्द 
फी अभिव्यक्ति और शब्दका तिरोभाव इस नामसे बोलते है । तो शब्द भेदपे बोच लो 
पर भ्रम कोई भेद नही भ्रावा | एक कोई शब्द दृश्य हो जाय भौर भ्रहदय हो जाय 


श्श्८द ] परीक्षामुसतुप्रप्रयचन 


ऐसा रवीकार करनेसे भरत शिद्ध द्वोगा प्रौर ब्रद्ययादकफा समर्थन होगा श्ौर उस ही 
प्रकार फिर चेतन शौर प्रचेतन रूप द्ोनेगे एफ ही प्ररस्पितिं रह मध्ती है, उसका 
विरोध नहीं हो सकता है भ्ौर फिर घट प्रादिकमे भी इसी प्रकार हम व्यापकृपना 
मान यैठेंगे | फह्द देंगे कि घट भी देसे गए प्रदेशोमे हृदय है भौर जिन प्रदेशोमिं नही 
दैसा उनमे प्रहशय है ऐसा पहनेवें कौन सा विरोध हो जांपगा ? जमे कि धब्दके बारे 
में कहते हो कि जो शब्द कानोपें भ्राये तो सुननेमे भ्राये, जो कानोंमें ने श्राये सो सुनने 
में न प्राये, तो यो ही घटके धारेमें फट्ट देंगे कि घट तो एक ही है। जिम प्रदेशमें देखा 
गया उमर प्रदेशमे दृष्य हो गया, प्रन्य प्रदेशमे प्रहइए हो गया । इससे जैसे घटकी बात 
फही जाती है कि जहा धद देखा घट यह है प्रत्य जगह नहीं है 5गी 9फार यह माव 
ऊना चाहिये कि दठ्द जहा गुउनमे ध्राये शब्द यहाँ है, उसमें बाहर शाठड नहीं है, भौर 
सभी जगठ़ एसका राहकार माननेपर प्रदा हैं! उप्रव्धि होनी चाहिये । भ्रौर नही 
होती उपलब्धि तो किर फभी भी भ्दावित भी न होता घाड़िये | इस हरह अतिबय 
की उद्भूति श्रौर प्रततिशयफी व्याइत्ति रूप बाठद सम्पार वह भी सिद्ध नहीं होता । 


शब्दसस्फा रके चतुर्थ पप्चम व पष्ठ विकल्पका निराकरण-प्रव चतरुप॑ 
पक्ष मानो कि दान्दका परिगेष होना हो शब्द सम्झार है घ्यनियोके द्वारा शब्दके स्व 
रूपक़ा परिगेषण होता हे पह घब्दका सम्कःर है तो यह भी युक्त नहीं है वर्योकि शब्द 
को एकाकारने नित्य नाना भौर नित्यमे स्वभाव धन्‍्यया कभी किया हो नही जासकता 
हैं भौर यद स्वभाव भी बदल जाय तो स्वभावके नतिशय पक्षमे जो दोप दिया गया 
भा वह ही दोष यहाँ भ्राता कि वह स्वभाव घठ्दसे भिन्न है कि प्रभिन्न है श्रयवा व्य- 
क्तियोसते मिन है या प्रशिन्त है । यदि ध्वनियोसे स्वमाव मिम्न है तो इसमे झब्दका वया 
किया गया ? यदि प्रभिन्न है तो जैसे शब्द स्रस्कारकी उत्पत्ति हुई वैसे ही धब्दकी 
उत्पत्ति हो गयी। इस कारण स्वरूप परिपोष नामक शब्द सस्‍्कार भी सिद्ध नहीं 
होता । शाय ४ वा पक्ष है व्यक्ति समवाय | भर्यात्‌ व्यक्तियोका समूह हो जाता यह 
पाल्दका ससस्‍्कार है तो यह वात यो प्रयुक्त है कि वर्णामे व्यक्ति सम्भव ही नहीं के 
भ्रयन्या याने घब्दमें व्यक्तिका सरव हो जायगा । तो सामान्य झ्राविक रूपका प्रसंग 
हो जायगा । फिर सामान्यमे, इसमें भेद क्या रहेगा ? इस कारश व्यक्तियोके सम- 
बाय होनेका नाम धाब्द सग्कार हे यह भी वात युक्त नही होती ! दाकाकारका वर्ण 
सादि नही है | वर्ण निरश है, एक है नित्य है, सर्व व्यापक है। सादि तो थ नित्य 
होता न॒सर्वव्यापक होता न एक होता । तो फिर जब गर्णामे व्यवितित्व हो नहीं है 
तो ध्यक्तियोफा समवाय कैसे होगा । ६ वा पक्ष तो माना गया है कि शब्द सस्कारके 
अहराकी अपेक्षा रखकर शब्दमे प्रहण होता है । शब्दका जो श्रवण होता है वह धरवद 
सस्कारके ग्रहणकी भपेक्षा रखकर होता है । यह भी वात घिद्ध नही होती ।॥ क्योकि 
दब्द मित्य है, वह भ्रपेक्षा किसकी करता है। यदि अपेक्षा करता है तो इसका भ्र्ष 
सह है कि शब्दमे अनित्यत्व है। भपेमासे पहिले शब्दमे ग्रहण स्वमाव न था । परपेजा 


छठ 
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करनेपर दाव्दमे ग्रहणा स्वभाव वनों । यो शब्द प्रनित्य बन बैठा । तो तद्ग्रहराकी 
श्रपेका रखकर शब्दका ग्रहण होना यह छुठा पक्ष भी नही रहा | 


; व्यजकसन्निधानमात्र शब्दसस्काररूप सप्तमविकल्पका मिराकरण--- 
प्रव ७ वे पक्षका उपचार सुनो । व्यज्जकोक़े सन्निधातत मात्रा न'म शब्द सल्कार 
कहा गया,है तो ध्यूज्रजक्र तो सदाक्ाल रहता है, सब.जगह, रहता है । वो फिर सभी 
जगह,-सब समय सव लोगोका स्व वर्णोंक्ा प्रहण -हो -ज़ाना, चाहिये ।- शकाकार 
कहता कि जैसे सब समय ग्रहरामे प्रसग प्राता है । क्योकि प्रतिन्तियत ध्वनिके (हारा 
प्रतिनियत वर्ण सस्कृति होती है भ्रौर प्रतिनियत ही ज्ञानके द्वारा इस प्रकारका साम- 
श्यं है। सभी बगह सब लोगोको सब समय वर सुननेमे श्रा जायें यह बात यह दोष 
थो नही होना कि प्रतिनियत घ्वनिके द्वारा प्रतिनियत शब्द सस्कार हुआ करता है । 
विधपका भी जब सल्कार होना है तब एक ही का तो ससस्‍्कार होता है भौर इसी 
कारण सर्व सर्वदा समी' उसको जान जाय यह दोष नही भाता । तो जैसे उत्पद्यमान 
विषय संस्कार सबके रा नही जाता जाता है इसी प्रकार देश दिशावोके विभाग 
बिना सबके प्रति सबके निकट होनेत्र भी छाव्द सबके द्वारा नही जाने जाते | जिसके 
समीपमे स्थित नाद हो, छाव्द हो वहाँ ही तो सत्कार बनता है भौर उन्हीके द्वारा 
शब्द सुना जाता है, इस कारण बाहन्में रहने वाले शाब्दश्रुत नहीं बन पाते। इससे 


'शब्दग्रहणा सदा हो यह प्रसज्भ नही भ्राता ।' उत्तरमे कहते हैं कि यह भी बात थ्रुक्त 


नही है क्योक्ति शब्दके उपलम्भका यदि मामथ्य॑ नही है, शब्द ग्रहएमे नही भ्रा सकते 


ऐसा उसमे स्वभाव है तो सदा ग्रहरामे न भ्रायेगे । जमे कोई बहिरे पुरुष होते हैं भौर 


उन्तको शब्द ग्रहदरणमे नही ग्राया करता है तो कभी भी उसे प्रहरणामे न झायेंगे । 'जिस 
समयमे समीपमे स्थित व्यव्जकोके द्वारा यह शब्द व्यक्त होता है उप समय उत्त हीके 
द्वारा शब्द प्रहणामे प्राना यह बात कहना' ठोक नही है, क्योंकि शब्दीके जो ध्यम्-्जक 
हैं, तालु क5 भ्रादिक जो ध्वनियां है उनमें शब्दने क्या किया | जिससे कि वे धाब्द 
व्यञ्जकोकी श्रपेक्षा रखें । जो भ्रकिज्चितृकर होता है उसमे उपैक्षा नही बनती । तो 
यह बतलावो कि छाब्दोके प्यव्जकोने शब्दमे क्या किएा। ? यदि कही कि छब्दोके 
व्यजकोने शब्दोके पहणा करनेमे योग्यता वर्तायी तो किसकी योग्यता बनायी ? प्रात्मा 
की योग्पता बनायी । शब्दकी योग्यत्ता धनायी या इन्द्रियकी योग्यता बनायी | व्यजक 
ध्वनियोने दाव्द ग्रहणाकी योग्यता उत्पन्न करदी तो वह किसकी योग्यता उत्पन्न की । 
वहा ही तीन विकल्प किये गए । यदि कहो कि श्रात्मामे योग्यता करदी कि वह छाब्द 


' प्रहणामें श्राने लगे तो सदैव ग्रहण होता चाहिने क्योकि झ्ात्मा सदा है। शब्द सदा 


है भौर पभ्ाश्मामे ही योग्यता करदी । शब्दमे योग्यवा कर दी । तो यो भी सदा काल 
धव्दकी उपलब्धि होनी चाहिए । तो छ्षव्दकी उपलब्धि नही होनी चाहिये | इन्द्रियपे 
योग्यता करदी ऐसे सस्कारोका तो भ्रभी मिराकरण किया जायगा शकाकारने और 
जो यह फहां कि जैसे उत्पद्यमान तस्कोर भी सभी पुरुषोके हरा नहीं जाना जाता 


२५० | परी क्षामुखसुत्रप्रव घन 


इसी प्रकार दब्द सस्कार भी समीके द्वारा ग्ररसमें, नही भरना, यह भी युक्त नदी है। 
क्योकि देश काल प्रादिककी प्रपेश्नासे हम लोगोंते शब्दका ग्रहण नहीं माना किश्ु 
कानोके प्रन्तगंत होनेसे श्षव्दका प्रदणा माना है । इस कारण जिम्तके ही श्रोत्रामे गबद 
भाये वह पाथ्द उमर हीके हरा ग्रदृशमें श्राता है | भौर जो लोग धब्दकौ व्यापक मानते 
है उनके यहा इस दोपषका परिहार नद्ी हो सकता प्र्यात्‌ सभी वर्ण मभी परुरुपोंके 
श्रवरामे ग्रा जायें तो हमेदा उपनब्धि होनी पाहिये। पुरुष भी स्तर है । कान भी 

सब जगह हैं प्रौर शब्द भी सब जगह हैं फिर क्यों नही छ्ान्‍द सरफे ग्रहणामें श्रा 
जाते ? इस कारण यह कहना कि व्यजकके सनल्रिघानके हा जानेका नाम शब्द सत्कार 
है यह भी युक्त नही बैठता | 


झावरणविगममरूप शब्दसस्कारका निराकरण प्रव ८ वें विकहाका 
बात सुनो ! यह फह्टना कि प्रावरणक दूर होनेका नाम धाब्दतस्कार है भर्धात्‌ धब्द 
तो नित्य सर्वेध्यापक है उसपर पड़ हुश्ला है भ्रावरश । उस्का जो विनाश हो उम्का 
ही नाम घाब्द सस्कार है तो यह बात भी भ्रमत्य है क्योकि परिलले किसो प्रमाणते 
शब्दका सद्भाव मिउ्ध करके फिर उप्तका श्रावरण /द्ध करना | जैसे घटका प्रावरण 
अघकार है ना ता पहिले स्ाणन इन्द्रियके दर उप्त घटकों छू कर जाना तब हम यह 
सिद्ध कर पाते हैं कि यह श्रधक्‍ार घटका आवरशणा है, इस श्रधषफारके कारशा यह धढ 
व्यक्त नही हो रहा है तो घटपर प्रावरण है। वड़ बाव देव जानी जा सकती कि घट 
का पह्िले बोध तो हो जाय । इसी प्रकार शब्दपर प्रावरणा पडा है यह व ते तमी बन 
सकती है जब पहिले शब्दका सद्भाव तो +ठ करला | ०२ शब्दण्ा सद्भाव ही पद 
नही हां सकता है » फिर प्रावरण कस बताया जन्यगा (कि शान्‍्दरर झावरश है हु 
क्षव्द नित्य है, मर्वव्शपक है। ऐसा शब्दका ? भू) त्र सिद्ध नही है, क्यों के जो नित्य 
होता है वह भनाचेय होता है । किमीक। भाषार नहीं पडता है श्ौर उसमे दुछ दूर 
मही किण्य जा समता | वह तो प्रकिडिचितुकर हुमा करना है। प्र ब्वितृकर कोई 
भी किक्षोका भ्राव ण नहीं बन सकता । भ्रथ तु नित्य ध्षाव्दरर कोई प्रावरस बताना 
चाहते हो भौर भ्रावग्णको दूर कन्मेकी बात कह कर सस्कार भनिद्ध करना चाहँते हे 
सो बात यो युक्त नही बनती 'क छावद तो निल्‍्ण है, उसमे कोई कुछ नहीं किया जा 
सकता । बाय्दमे कोई कुछ ब २ दे ऐसा मानागे तो इसके मायमे है कि वह नित्य ने 
रहा । तो झावरशा सारे प्रकिस्वत्कर रहेंगे। श्रावरण ।नत्यका कुछ नहीं कर 
सकता । यदि कहो कि णठ्दकी उपलण्यसे प्र तिबन्धकां कारण बन जाता है भांवरश 
की घिड्ि है। तो धसके समाधानमें उत्तर देते. हैं कि शाव्दकां तो सदैव रहता 
स्वभाव है उसमे प्रतिबन्ध क्या भ्रायगा ? भौर, फिए ,उत्त सस्कारमे तो शब्द 
ग्रहण करानेका उत्पन्न करानका स्वमाव तो सदा रहा । | उसमे झ्रावरण नहीं बत 
सकता क्योंकि कार्यका विनादा-न होमेपर भी कार्यका क्षय हो जाय ती समझता 
चांहिये कि वह उसका कार्य नहों है । चकाकार कहता है--तो फिर किस्ती #िताड 
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प्रादिककी श्रोटमे कोई घड़ा रखा है तो वह क्रिवाड ध्यादिक घटके 'प्रावरण करने 
वाले कैसे वन जायेंगे ? उत्तर देते है कि उसचे' उत्पन्न करने वालेका जो स्वभांव है 
बह स्वभाव नहीं रहता इसलिए वह भ्ावरक होता है । फिर कहा कि कैसे दूसरेके 
उपलब्धिको उत्पन्न फरदे तो धूनो | उसमे ऐसा स्वभाव पडा हुआ है। एकमे दोनो 
स्वभाव भ्रा सफते हैं। पहिले उपलब्ध न हो पीछे उपलब्ध हो जांय ऐसी उभयरूपता 
भा धकती है। ऐसा देखा गया है । शठ्दका भी प्रश्नावश स्वभाव खण्डित कर दिया 
जाय तो उप्मे प्रनित्यता व्िद्ध हो जाती है । 


ञँ 


दब्दको नित्य सर्वेग्यापक माननेपर 'शब्दकी श्रान्षियमाणकताका 
अभभाव--चब शब्द सवंब्यापक है तो वह भ्रान्षियमाण हो नहीं सकत्ता। आवरण 
करने वाला उन 'पदार्थोंक्ो कहा करते हैं जिन पदार्थोके द्वारा झावरण किये जाने 
यपय पदार्थ ढक जायें | जैसे घटका श्रावरण है काडा । कपडेके हारा घट ढक जाता 
है इंम कौरश कपडा घटका भावरण करने वाला कहलाता है परन्तु धाव्द तो भ्रावरण 
करने वालेके निकटमे उर्वश्र विद्यमान है, फिर वह किसके द्वारा विद्यमान किया जाय, 
प्रावरण फरनेपर इन्द्रियाँ फिर विद्यमान नही हो सकती, बल्कि उल्टा झगर कहदे 
कि शब्द भ्रावरण करने वाला है और वह कल्प्रित प्रतिवन्ध भावरणमे शाता है तो 
इसमे कोई क्या खण्डन कर सकेगा ? यदि कहो कि शाब्दको तरह भावरण करनेवाला 
भी सर्वव्यापक है, तब तो भ्रावरण करने वाला कुछ न रहा । जैसे आकाश सर्व्यापक 
है तो झाकाश भ्रात्माका झावरणा करने वाला तो नहीं बनता । यदि कहो कि मूर्त 
होनेसे धटके श्रावरणकी बात बननी है या ध्वनिया मूर्त है इसलिए प्रावरक कहलाने 
शगती हैं; तो इसका भ्र्थ यह है कि फिर वह शब्द सर्वंगत न रहा, क्योकि शब्द मृर्त 
बन गया। मूर्ते सर्वव्यापी होता नहीं | इससे सीधा मानना चाहिए कि कठ तालु भ्रादि 
व्यापारसे शब्दकी उत्पत्ति रोती है, छाब्द नित्य नहीं होता । 


दब्द भोर आवारकमे भावाये झ्रावारककी भ्रव्यवस्थाका विवरण-- 
शकाकार कहता है कि सारे श्राकाशमे व्यापने वाले बहुससे इसके झावारक हैं, समस्त 
प्राकाशमे इपके झावरक फैले हुए हैं भौर बहुत हैं इस कारणसे यह दोप नहीं भ्रात्ता 
कि धीच-बीचमे छब्दोका प्रहण होना उाहिए । पुछते हैं कि वे आवरफक क्या झन्तर 
सहित हैं या श्रन्तर रहित हैं ? यदि भ्रन्तर है तब तो झावरण नही कहलाया । जब 
प्रन्तर पड गया दाब्दोके भध्यमे, शब्दोके एक तरफ, शब्दोके निकट झ्रावरण रहे तो 
बाकी बीचमे श्रपना दाब्द प्रकट रहे | यदि कहोकि झपने माहात्म्यसे सान्तर होनेपर 
भी भपने ही प्रदेशमें वह भावारक भ्रपने शब्दोका भावारक होता है तो फिर अन्तराल 
में उन शब्दोंकीं उपलब्धि हो जानी चाहिये । जहाँ कि प्रावारक नही है वहाँ शब्द क्यो 
नही प्रकट हो जाते ? तो थो ग्रान्तर प्रतिपत्ति होगी भौर प्रत्येक वर्णंमे खण्ड-खन्‍्डसे 
प्रतिपत्ति होगी । यदि बहुत श्रावारक माने जाते हैं भौर वे भन्तर सहित माने जाते हैं 
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तो उसमे शब्दोका खण्ड-खण्डसे शान होगा । शब्दको वर्ण शो तो एक माना है सर्व 
व्यापी माना; है। अब उस एक सर्वव्यापी छाव्द पर प्रावरण बहुतसे हैँ लेकिन उनके 
वीच भन्तर पड गया है । तो जहाँ प्रत्तर पड गया है वां ही वर्णाका टुकडा प्रकट हो 
जाना चाहिये । यदि कहो कि सर्वत्र सरी समय-सर्वरूपसे निद्यमान हैं. वर्णा , इसलिये 
दष नही भाता | उत्तरमे कहते हैं कि यह बात नही है । यदि, स+ी , जगह. सवरूपसे 
वर विद्यप्तान हैं श्रथवा भावरण विद्यमान हैं तो , प्रत्येक प्रदेशने बहुतसे झावरण 
भध्रादिकका ग्रहण होना चाहिये भौर ध्वनि श्रादिककी विफनता होनी चाहिये । 
वयोकि श्रव तो घ्वतनियोके भ्रभावमें मी अन्तरालमे शब्दोडी उपलब्धि होने लगी | 
यदि कहो कि अन्तरालमे घ्वनिया नद्ो मे हैं फिर भी आवरक हैं तव एक ही श्रात- 
रण करने वाला कोई पदार्थ मानना चाहिये। फिर बहुत श्राचरक माननेसे क्यों 
प्रयोजन ? जो दूसरी जगह नही है वह प्रावरक कंस हो सकतः है अ्यवा- प्रन्तररू से, 
जो नही है वह प्रावरक कैसे हो जावगा यदि यह *धॉका करते हो, तो श्रन्तरालकी 
तरह यहाँ भी समकगलेना चाहिए । इस-फारणा सानतर पभ्रावरक् ह'कर वे छब्दों 
को ढकते हैं पह बात नहीं बनती । यदि- कहो कि वह पश्रावरक- निरन्तर है, 
सारे भ्राकाध्ममे व्यपव र रहता है मिरन्तर है, ता जब झ्ावरक निश्न्‍्तर हो गए श्ौर - 
उसीकी तरह शब्द भी निरन्तर हैं तो भ्र*_ न कोई झावाय॑ रहा झौर,न, कई प्रव़्रक+ 
रहा, क्योकि भ्रावरण करने वाला भौ सवत्र-है भौर भर वररणा करने योग्यर्थ/से कहा 
जा रहा है वह भी सब जगह है| तो जब पमानरूपपे हैं वे दोनो तो उसमे फोई 
झावरक कहदाये कोई भावरण कहलाये यह बातन् कंसे सम्भव है ? यदि कहो कि . 
वस्तुका स्वमात्र ऐपा है कि जो स्तिमित वाथु है वह भ्रावरक।कहलाती है, यह ,बात 
भी ठोक नहीं क्योकि वस्तु कोई दिखे तो उममे यह ब मत कही, जा सकती है कि” यह 
झावरक है | जैसे प्रर्नि देखा तो हम जा ते है, क प्रग्नि दाहक स्व्रभाव है। कहते ।हैं' - 
कि स्वभावसे ही भ्रग्नि जलाती है । जलका द।हक म्वम।व हों है-यह हमे,दिखता है 
और इमका प्रयाग करते हैं तो हमें इसका प्रत्यय है पर इय प्रश्ारकी बाय तो नहीं 
देशी गई कश वाट झाखोसे दिखी, प्रयोगमे झायीौ कि वह आवरशण' करने वाली है 
वायु । चलो प्रावरण नही रहा पर यह कुछ दिखनेमे श्राये तव तो उनका स्वभाव 
माना जाय भी । जिसे कि नित्य व्यापक माना है। सर्वत्र मत होता हुआ भो बायुंबो 
के द्वारा श्र वर्यमारा भी नही होता जिससे कि यह कहा जाय | अहृश्ठको कल्पना कर्ना 
हो दानो जगह समान है तो जब्र णब्द भी सर्वव्यायक है और भाावरक भी निरन्तर है 
तो उसमे यह व्यवत्या नही वनत! कि छाब्द नो प्राव ये है भौर प्राव रख प्रार्पेरक है। 


ताल्वादिकव्यापारसे ध्वन्यात्मक शब्दोकी उत्पत्तिका कथन-पश्नयवा 
हो ऐसा, शब्दका प्रावरण भी बना झाये भौर निरन्तर रहा प्राये-त्ो भौ इपका , 
विनाश कैपते हे'ता । यह भ्र वरण दूर किय-प्रकार द्ोता है ? यदि कहो कि ध्वतियो 
से दूर होता है तो म्मी ध्वतियोके सद्भू वका प्विद्ध करमे वाला प्र माण हो कुछ ही 
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! है। ध्वनियां ही भ्रपत्‌ हैं। तव फिर ध्वनियोमें प्रावरणकी वात कहना कहाँ तक 
। हीछ है ? झयवा मान लो ध्वनिया हैं तो उन ध्वनियोकी उसति कैसे हुई ? किन 


प्राधनोंवे ये ध्यनियाँ उसन्न होती हैं, यदि कहो कि ताथु प्रादिकके व्यागरसे ध्व- 
विदा उस्न्न हो जाती है तो यह बान युक्त नहों है क्योकि उसी तरहते तो , तालू 
प्रादिकके ध्यापार द्ोनेसे शब्दकी भी उपरब्धिया होती हैं, फिर तो त्तालु आदिकका 
कांप शब्द हो गया । भ्रश्न वहा दतती परम्परा मातना कि तालु प्रादिकका व्यापार 
होगे र ध्वनिया उत्सश्न होती हैं भौर उन घ्वनियोमे दब्दोकी व्यक्ति होती है । सो 
प्रकटहप होता है कि कठ तालु प्रादिकका व्यापार होनपर श्व्दकी उसत्ति देखी 
जातो है । 


शब्दाभिव्यक्तिमे खातावष्टव्य श्राकाशकी तुलनाकी श्रवदितता--प्रव 
पकाकार कहता है कि जैसे खात खोदनेके प्रनन्‍्तर यहा प्रकाशकी उ पलच्धि होती हद 
प्रोर ध्राकादा सामका कार्य नही हैं यो इस भनुमानसे तुम्हारे हैतुमे भ्रनेकान्तिक दोष 
हो गया प्रर्धात्‌ ताषू श्रादिकके व्यापार 'करनेसे शब्दकी उपलब्धि तो होती है मगर 
इसमे धध्द उनका काय हो जाय त! खान खोदनेके प्रनन्‍्तर भाकाशकी उपलब्धि हानेसे 
प्राफ्ाध्त भो उनका कार्य हो जायगा। जैसे जलसे भरे हुए भाकांशमे जलकों भगल 


॥ गिल किया तो भाकाश प्रकट हो जाता है । वह नित्य है | सदा पत्‌ है, जनमें ढका 


या, जलका भ्रावरण हृटाया तो भ्राकाश प्रकट हो गया, भूमिषा ग्रावरण हंटाया त्तो 
प्रादाण प्रवट हो गया, इसी प्रफार काम प्रादिकका व्यापार हुप्ला तो वहाँ क्षब्द 
प्रकट हो गया पर इसमें शब्द कार्य हो जाय यह बात नही बनसी । इसका समाधान 
इग्ते हैं कि यह वात सगत नहीं है। यदि तालु भादिकक व्यापारके प्रनन्तर शब्दफी 
उलहिष होनेपर भी शब्दकी तोखुं प्रादिक व्यापारका कार्य नहीं मानते तो ध्वनियां 
भी ताधु प्रादिक व्यायारोके कार्य न हो सके गी । भ्रधवा जो हो काकारने हधूल्तर्में यह 
बताया कि भाकाश तो ए४हूप है कितु भूमिके खोदनेमे, अलके हटनेसे बहा 


अैशाग्राव प्रयट हो जाता है । तो था भ्राकाशकी एकरूपता भी प्रमिद्ध है । प्रशेक्त 


पड भतलायी कि उप्त प्राकाक्षमे झ्रात प्लान उत्पन्न करनेका एक स्वभाव पड़ा हुभा 
है कया ? यदि ध्राकाएमे प्रपमा ज्ञान उत्पन्न फर देनेका स्प॒माव पष्टा हुप्रा है हो फिर 
मोहस्के याद ही क्यो भ्राक्ाशकी उपलब्धि हुई * उससे पूर्ये भी उपनव्धि हो जाना 
वाहिये । दि दिद्ोष ॥ मानते हो कि धाफाशमे प्रपना ला उर्तेक्त करनेका नी 
एमांद पडा है भौर कभी प्न्‍्ना शान उत्पन्न न फरनेका भी स्वभाव पढ़ा है तद 
भारकातमें एदएपता तो न रही । 


ताल्यादिक व्यापारसे ध्वनियम शब्दकी उत्तत्तिका प्रतिपादन - 
प्रयनिशानसे शरदमे पहिले सरवकी सि्ि फरना यह तो वात घ्वनि्ते भो समा 
शपरो है । जेछे धर ,थों ओो पहिलेने मत नह्ठी माना । ये तानू प्रादिश व्यवारके चार - 
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भ्रपना स्वरूप रखते हैं तो यों हो हम छब्दके सम्बन्धमें मी कह सकते हैं कि हु 
श्रोविक व्यापारसे पहिले भी प्रत्यभिशानसते घ्वनिकी सिद्धि है। जो ही ध्वनि पहिले 
श्रकारादिकी व्यञ्जक बनती है। वही ध्वनि पीछे भी है'भौर फिर इस तरेंह ये व्य- 
डजक भी सव जगह, सव समय मौजूद हो गये, फिर तालु प्रादिकक्का व्यापार “करना 
विफल है, वंयोकि सब जगह सर्वंत्यय धाव्दोकी प्रभिव्यक्ति प्रतोाव हो जामगो । इत्त 
कारशा ध्वनि ही तालु भ्रांदिकके व्यापारका कार्य हो'धौ बांद नही है ध्वनियों दब्दसे 
क्या कुछ भ्रलग हैं ? दकाकार कुछ भ्रपना ऐसा भ्राधय रखता है कि जैसे कोई शब्द 
स्पप्त न निकले, भ्रस्पप्त हों, शब्दों जैसी सकल न हो भौर फिर भावाज भश्राये तो' वह 
ध्वनिका रूप रखता है श्ौर जब दांव्द स्पष्त हो जांता है तो स्प॑ष्ठ होनेपर भी जो 
ध्वनिका रूप है वह तो रहता ही है भर स्पप्तता होनेसे वहा छशब्दकी भ्रभिव्यक्ति हो 
गयी है ऐसे ही भांवकोी रखकर दाकाफार तालु भाविकेके_व्यापारण तो घ्वनियोंदे 
उत्पत्ति मानता है और फिर उन ध्वनियोको दाव्दका प्रभिव्यओजक मानता है! इप 
प्रकार उनमे भेद डालते हैं। लेकिन भेद नही है। त लु भादिकके व्यातारकों कार्ये- 
पना ध्वनियोंमे ही हो सो बात नही । ध्वनि भी शन्द ही कहलाती है । श्रव्द ताबू 
झादिक व्यापारके कार्य कहलाते हैं फिर कैसे घ्वनियोका भ्रलग तत्त्व हो जायगा 
क्योकि पृथक उत्पादकंका भ्रमाव हो गया । वे ही तालु भ्रादिक व्यापार शब्दके उत्पा- 
दक हो गए फिर ध्वनियोके उत्पादकपनेकी बात क्या कही जा सकती है ? 


अभिन्न देश्षमे श्रभिन्न इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म श्रावायंमे प्रावरणभेदकी 
भ्रप्रतीति भ्रथवा चलो रही भाये वे घ्वनियाँ प्रथवा भावरण तो भी इन ध्यतियो 
को प्रावरंणाका हटाव माननेपर जैसे विवक्षित वर्णोकी भ्रमिव्यक्ति होती है इसी प्रकार 
समस्त वर्शोकी उपलब्धि हो जानी चाहिये। यह भेद कहाँ रहा कि वर्ण तो है वित्य, 
सर्वव्यापक भर कही भ्रावरणका हटाव, तो भ्रावरणका हटाव होनेपर वही वर्णों प्रकट 
हो धन्य वर्ण प्रकट न हो यह भेद कंसे धन जायगा क्योकि वर्ण तो सर्वत्र व्यापक है 
झावररणा हटा तो वर्ण सामान्य प्रकट हुआ । उनमेंसे कोई एक वर्ण प्रकट हो, जिसको 
कहनेकी इच्छा है वही वर्ण तो प्रकट हो पर प्रन्य प्रकट हो ऐसा भेद क्यों बन जाता 
है ? भौर यदि ऐसा मानते हो, किसी भी ध्वनित्ते फहोका भी भावरण हटे तो वहाँ 
विवक्षित बरंको उत्पत्ति होती है, तब फिर शभ्रन्य घ्वनियोके मानतेकी विफलता हो 
जायगो, ,भन्य ध्वनिया भ्रनर्थंक हो जायेगी कुछ भी ध्वनि हो, कुछ भी धावरणा हंटे 
यहा विवक्षित वर्शंकी उत्पत्ति होने लगेगी | शद्भाकार कहता है कि आवार्य शब्दोकी 
त्तरह भ्रावरकोका भेद है श्लौर उन भावरकोके भावोकी तरह उन पग्रावरणोको हटा 
देने घाले सांघनमे भेद है, इस कांरणा यहाँ यह दोष नही भ्राता ! इस «्यव्जक वायु 
झ्रमेक अवयव हैं इस कारणासे जैसे प्रवयव दुर होते हैं, उस-उस प्रकारते वर्णीकी 
व्यक्ति होती है । वायु दुसरोके लिए प्रेरित हुआ करती है। दूसरे द्विष्योंकों तमकांते 
के लिए वायुकी प्रेरणा की जाती है तो जैसे समझाना चाहिए उस ही प्रकारते वांगु 


नै 
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निकलती है भौर उस हीके धनुरूप शब्दोकी व्यक्ति होती है । तो इसमे विवक्षित वरां 
प्रकट हुआ भौर घ्वनियोकी भी विफलता नही है, सब बातें व्यवस्यित हो जाती हैं । 
समाधान करते हैं कि यह सब भी बिना बिचारे कहा, है। भ्रभिन्न प्रदेशमे भ्र.भन्न इद्विय 
हारा ग्राह्म शब्दोमे श्रावरणके भेद प्रथवा प्रभिष्पठझजक करते वाले यथार्थेका भेद 
प्रतीत घड़ो होता जैसे. कि घडा सकोरा श्र दिक पदार्थोमें उन उन प्रकारके प्रावरखों 
को व्यक्त करते वाने भेद देखे गये हैं प्रथवा कुछ पदार्थ रखे हुए है प्रौर उनपर पर्दा 
डाल दिया, कागज ढक दिया, ऐसे वाता भ्रावरण होते हैं इप प्रकारहे शब्दोके शाव- 
रकमे भौर भ्रमिध्यञ्जकमे भेद नही है, इतर हीको अतुमान द्वारा देखिये ! शब्द प्रति- 
यियत व्यश्जकोके द्वारा व्यग्य तही होते, क्योकि समान देशमे भौर एक ही इद्वियके 
द्वारा थे दब्द ग्र हा हैं घट भ्रादिककी तरह । जैसे एक ही जगह घट रखा हो भौर बह 
सब एक आँखफे ह रा ही भाह्य हो जाता है तब वहा यह तो नही फटा जा सकता छि 
प्रतिनियत्त व्यश्जकोके द्वारा प्रकट हुए या प्रतिनियत प्रावरणोके हारा , वे, ढके गए । 
तो इसी तरह छाव्द भी जब ममान देशमे शौर एफेन्द्रिय द्वारा ग्राह्म होते है तो वे 
प्रतितियत भावर्णोके द्वारा प्लावार्व नही होते । जो पझ्ाावाय वर्ण माने हैं उनमे देश 
का भेद करना युक्त भहो है | ढके हुए वर्शोमि अगर देशभेद हो जाय, ये यहाके ढके 
वर्णु हैं, ये यहाँके ढके बरां हैं स्ादिक तो वरणण व्यापक न रह पकेंगे क्योकि जो देश- 
भेद हुप्रा करता है, परस्पर एक दूसरेके देशके परिहारसे रहा करते हैं। जैसे गाय 
पलग खडी, हाथी प्रलग खड़ा, तो गायके देशमे हो तो हाथी नही आय!।, हाथीके ही 
देशमे गाय तो नही श्रायी ? तो देशभेद वन गया । तो इस प्रकार झावरक भेद जब 
त रहा तो पहा जातिभेदकी कल्पना करता और उन आवरणोको हटाने वाले पदार्थप्रे 
जातिभेदकी फल्ाना करना कैसे ठीक घन सकतो है, जिससे कि जातिभेद वालो बात 
बने धौर जातिभेदसे शब्दका भिन्न भिन्न प्रकारका ससकार बने यह नहीं हो सकता. । 


एकैर्द्रिय ग्राह्म व्यद्भयमे ध्यड्जकभेदकी सीमासा शक्तांकार कहता है 
कि एकेन्द्रियके द्वारा भी ग्राह्म हो कोई ज्यग्य तो भी उसमें व्यज्जकका भेद देखा गया 
है। जैसे कि पृथ्वोकी गध एकेन्द्रियके हारा प्राह्य है भर्थात्‌ प्र सोन्द्रयसे गधऊा ज्ञान 
किया जाता पर उमका व्यज्जक है जलका सीचना, श्र्थात्‌ु जमोनपर कुछ थोडे जलके 
करा सीचते से जमीनमेसे गध निकलती है। गर्मीक दिनोमे कहीकी जमीन बहुत'तप्तु 
हो गणी हो भ्रौर उममे जलके छीटे डाले जायें तो उसमेगध प्रकट होती है ॥ तो छेग्दो 
भूमिकी गधकां प्रकट करने वाला तो है जल सिव्चन पर शरीरके गधफा प्रकट करने 
षाला जल पिचन नही हो सकता । क्षरीरकी गधका व्यञ्जक तो दवाइयो. सहित तंल 
का मालिस करना बन सकता है, वह-भूनिके ग्रधका व्यञ्जक नही है । देखिये-गघ 
एकेन्द्रियके हारा प्राह्म भूमिकी गध भी प्रारोन्द्रियते ग्रहणमे भ्रामी है भौर शरीरकी 
गन्र भी प्राणोन्द्रियते ग्रहणमें श्राती है किन्तु भूमिकी गधका व्यव्जक तो है जलसिचन 
धौर छरीरके गधका उ्यग्जक है तैव मर्दन । तो एकेन्द्रियके हारा, प्रहरा होने पर भो 
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! व्यग गधका बने व्यव्सनोमें भेद पाया गया है तो इसी तरह व्यव्य गए एक्रेल्रियके 
द्वारा ग्राह्म है सो रहा प्राये तो भी व्यम्जकंभ्रेद पाया जाता है। धभाघानमे कह हैं 
कि तुम्हारी वात हृष्टान्तमे 'फिसी हष्टिसे सत्य है। यह बात'दैली गईं है कि एडेल्िय 
के द्वारा'ग्राह्म भूमिगध भौर शरीरगध इन दोनोक द्वारा व्यज्जक पंलग-प्रलग है 
लेकिन वह सव तो विर्षयोके सस्कार करने लाले व्यञ्जकोबी बात हुई, पर भावरणश 
के हटनेफे कारणमे तो भेद नही भ्राया | यह तो विपयके सत्कार करने वाले व्यल्जक 
का भेद हुप्ता, अग्वरणके हटानेका भेद तो नही हुआ | भ्रथवा गधके भ्रभिव्यअ्जक जन . 
सिचन श्ादिक नहीं है, वेयोकि गधके कारक हैं। जलमिचन क नेसे भूमिगश्रकी उसत्ति 
हुई है यह नही, इस ही प्रकारकी गध भूमिमे थी । जन सिचनेसे पहिले प्रव लिन 
ने उस ढंकी हुई गधको व्यक्त करे दिया वह वात नही फिन्तु जलकी सकने उम्र उसन्न 
हुईं भूमिमें गधकों उत्पन्न कर दिया | क्योंकि उस गधको उत्पन्न करनेमे सहकारी 
कौरणोसे पहिले उस प्रकारकी गंध न थी | त्वं श्रौर प्रकारकी गध थी, जो प्राण न्वय 
के द्वारा ग्राह्म होती थी 'भ्रब जल सिचन करनेसे भय प्रकारकी गध दन गई तो कार: 
कोफे सम्बन्धमे तो यह नियम वन जाता है कि एकेद्रिन्द्रयके द्वारा ग्राह्म॑ तोयेमें समान 
देशमे कारकोका नियम देखा गया है | जैसे कि एक नगह स्थित होने वाले जी गेएँ 
चावल पभ्रादिकके बीज सभीके सभी एक दूधरेको उत्पन्न नहीं कर सकते । चावल 
चांवलके ही भ्रक्कुर उत्पन्न करते हैं, जो जौके ही भंकुर उत्पन्न करते हैं तथा गेहूँ गेहुके 
ही प्रकुर उत्पन्न करते हैं। जब कारण भिन्न भिन्‍त हो, कारक मिंन्न भिन्‍न हों तो 
कार्ये भी भिन्‍न मभिन्‍न प्रकट हो जाता है | 

.. शैब्दके कार्यत्वका विवरण--शब्द एक है, नित्य है, व्यापक है श्रौर 
फिर उसको व्यव्जक प्रकट फंरदे यह वात नहों बनती | सीधो वात भौर सबके भरत 
भवमभे भ्रागे वाली स्पप्ठ बात है कि तालू भ्रादिकके व्यायारके झ्नन्तर भाषा वर्गंणा 
जातिके पुद्गण स्कघसे शब्दकी उत्पत्ति होती है प्रौर तभी जिस प्रकारके तालु, कठ, 
प्रोठ भूर्षा भादिक चलें और उन स्थानोमें ऊपरके भागसे, नोचेके भागसे श्व्द भर्े 
तो उन छब्दोमे प्रल्प, महान; उदात्त भनुदात्त प्रादिक भेद बन जाते हैं। तो यों शब्द 

“कोई नित्य व्यापक नही है जिससे नित्य व्यापक धव्दसे भरे होनेके कारण प्रागमको 
नित्य माना जाय | अपौरुषेपताकी :भान्यता करके प्रागममे प्रमाण फरार किया 
जाय भ्रागम तो वचनरूप है । वचन जितने होते हैं वे किसी न किसीके द्वारा किए 
बए होते हैं। तो उन बचनोका कर्ता यदि गुणवान पुरुष है प्रगुसरवश्ञ है तो वह भावन 
वाक्य प्रमाण है । यदि उन भागम,वाक्योका कर्ता दोषवान है तो फिर उससे उन 
की प्रमाणता नही भा प्तकती है ? तो आगममे प्रमाखताका भाना न प्रांत, गुण- 
बाण शौर दोषवान/वक्ताके भ्राधारपर हैं. धचनोकों नित्ण घिड् करके फिर उप्ते 

प्रमौणताकी सिद्धि करमेका व्यर्थ क्च न करना चाहिये ॥ 7: , 
'  इन्द्रियसस्कारसे भी प्रतिनियत शब्दाभिव्यक्तिके पक्षका निराकरण” 


च्ः 
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घब्द सस्वारफ़े जो ७-८ विकल्पोमे पूछा गया था वे कोई विकल्प प्िद्ध नही होते, 
इसलिए क्षत्द्र मस्कार होनेसे कहीं शब्द सुनाई देता है कही नही सुनाई देता है, तो 
कोई धाबद सुनाई देता है फोई नहीं, यह व्यवस्था नही घन सकती है । यह ध्यवस्था ,तो 
-शब्दकी उत्पत्ति माननैपर हैं" वन सकती है । शब्दकी उत्पत्ति होनेफ्ते स्थान हैं तालु 
भादिक स्थान उन स्थानों रा जैसा सयोग भ्रधवा वियोग होता है दोनो ही स्थितियोके 
विभित्तमे जव्दवगरा जातिके पृद्यतमें शब्दरप परिणमन द्ोता है ।_ तो शब्द सस्कार 
हीना श्रौर शब्द नित्य होना ऐसी व्यवस्था वही बनती । प्रव यदि इन्द्रिय, सल्कार 
मानते हो प्र्धात्‌ श्रोत्र इस्द्रियमे सस्कर होनेसे ये शब्द कोई सुमाई देते हैं कोई नही 
युनाई देते हैं यह व्यवस्था बुननी है जो कान भ्रस॒स्क्ृत हैं, जिसके कर्ण इन्द्रियके भीतर 
की दाप्कुनोी एफ गोल रचना सल्क्ृत नही है ऐसा श्रोत्र क्षव्द नही सुनता है, इस मरह 
प्रधिष्ठान भेदते भी भ्रष्िप्ठानकें सत्कारते भी शब्दोमे कुठ झब्द सुनाई देते कुछ नही 
सुताई देने, यह व्यवस्था बजती' है ।'यद्याप दाठद व्यारी है। एक है लेकिन घ्वनिमे तो 
सम्क्वार होता है पो यह संस्कार जिस प्रधिप्ठानमें है उप्तके भेदके प्रनुतार धशब्दका 
ज्ञान होगा । ऐसा ओऔत्र संत्कार माननेतते शब्दमें प्रतिनियत व्यवस्था बननेका प्रकाश 
फरना व्यधे है, कारण धह है कि यहा 'भी एक वार जो श्रोभइर्द्रिय सस्कृत हो जाय 
तो वह एक साथ समस्त वर्सोने सुन लेगा । जैसे कि भ्रजन भ्रादिकसे चक्षुका सस्कार 
फर टिया जाय तो घह चक्षु निकट वर्ती समस्त सश्कारोको देव लेता है। वहाँ ऐपा 
भेद नही पढ़ता कि इन भन्निहित पदार्थोमेसे प्रपुक पदार्थों तो श्षु देखें, भौर भधक 
को न देश सके । जैसे सस्क्ृत चक्षुमें यह भेद नही है कि वह किप्ती ५दार्थकों देसे भ्रौर 
किसीको ने देसे। एक बार सस्कार फर दिया नेश्रमें देखनेकी योग्यता सागयी, तो जो 
भी सामने हो उसे देख लेगा | सामने प्राये हुए पदायोंमे से किसीकों न देखे यह भेद 
नही धन सकता । एसी ॥करर किसी भौषधि वाले तैलसे श्र भको सस्कृत कर' |दिय[ 
जाय तो वह श्रोत्र किन्हीं बर्णोक्षो सुननेमें समर्थ है भौर वर्ण हैं सर्वश्र रहने वाले, तद 
थोत दन्द्रिय सभी यर्णोकरों एक धस्षाय सुनते | इसोसे यहू कहना भी निराक्षत हो जाता 
है कि जैसे प्रदीप प्रादिक घट भादिकका पधन्निव्यम्जक है नैत्नके झनुग्रहसे हरी प्रकार 
पह ध्यमि शोषमे सरकार करनेसे यह वर्शादिकका भ्रभिव्यध्जक है वोकि दावद सर्वत्र 
है घोर संस्कार हो गया श्रोघ्रृन्टियका, तो _भी घब्द एक साथ सुननेमे भाने चाहियें 
ना ? जैगे प्रदीप जल रहा ९ गौर चल्षुका भो धनुप्ट चल रहा है मेत्रइन्द्रिय भी जानते 
के लिए ऐपार है तो वहाँ घट पट भादिक पनेक पदारोंक्रों प्रहएा कर लिया जायगा | 
इमीप्रदार श्षोत्रईद्रिय जब ध्वनिसे पनुप्रहीत हो गई तो एक ही समयमे श्रोष्ृईम्द्रिय 
झमेक दाध्दोगी सुन से ऐसा प्रसग भ्रा जायवा । उसका प्रयोग भी बना सीडिशे । 
धोत् एन्ट्ियके द्वारा ग्राह्न थौर प्रभिष्त देधमें भ्रवत्यित पदार्थोके प्रहए करनेके लिये 
प्रतिनिषत सस्वारोसे संरेकार मही होता हृन्द्रिय होनेते पक्षक्ीं तरह। इस भाव 
पह > कि जेंठे भ्रांतमे धरम सुरगा सपा लिया जाव जिसके द्वारा झांसिदप धनग्रह 
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ही जोय | ग्राँखमें भ्रतिक्षय भरा जाव ऐसा आँ्खेके द्वारं। भव यह ते होगा कि मेने 
“रहने वाले पदार्थोमेस्ते किमी पदःर्थशों जाने और क्रिसों स्थुल परदर्धिको ते जाने 

क्योकि णव भ्राँख निर्मल लंठो है, दोष दूर के र 'दियाँ । - प्रांतसे भ्रव दिल्लने लगा 
तो जो भी सामने ह! स३ दिशव जायगा । इसी प्रकार' आरोन्र' इन्द्रियका' सस्कार कर 
दिया, दाबद सर्वत्र है तब फिर बेया वजह है कि वहां सारे वर ही एक सार्थ सुननेतें 
नही भत्ते । वहीं यह भेद न बने सकूगा कि इस तरहका सस्कारे करें तो अंश्रुक बर्ण 
पयुनाई दे इस तरह वह सस्कांर करे तो भ्रमुक वर्ण सु ।ई दे, ऐसा भेद नहीं हो 

सकता है। ती इस तरह श्रोत्र हद्रियका ससक्रार करनेसे नित्य ब्योपक वरसामेते 

कोई वरण सुनाई दे कोई न'सुनाई दे, यह व्यवस्था नहीं बनाई जो सकती। 
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" -“उभयसस्कारसे भी प्रतिनियत शब्दाभिव्यक्तिकी भ्रसिद्धि पश्रब:यदि- 
तीतर्रा पक्ष लेते हौ कि “इन्द्रिय भौर शब्द वोनोका:सस्कार होता: हैः तो -ज़हा प्रति- 
नियत वर्णकाअवण होता है । यद्यपि,उमयप्तस्कार; पक्षमें यह कह सकते, कि थे वन 
इन्द्रिय सस्कार माननेपर दाप पाता, है जिमसे प्रतित्तियत;:शक््दका - झभिव्यजक नहों, 
बनता । और केघल शब्दसस्क्रार माननेसे भीः दोष ,श्राता . है । उ्तो;-अब दोनों 'ही- 
सस्कार एक साथ माने जायेगे-कि शब्द भी सस्कार- हो';भौर -खोत् ; इन्द्रियमें भी 
सप्कार हो तो प्रतिनियत वर्ण सुनाई देनेकी ,व्यवस्थ!- बन- ज़ाती- हैः | कैवल एक- 
सस्कारमे जैसे कि शब्द सस्कार किया त्तो-धब्द|सम्क/रूमात़ मानरेपर दोष श्राता है 
श्र इन्द्रिय संस्कार किये बिना तो उसमें भी दोष प्राता है-।-सो ज़ो- इन्द्रिव ,सस्कार 
मॉपनेतर भांता था वह दोष शब्द सम्कार माननेपर द्वर -हो जाता है। जो दोष, शब्द 
सह्कार माननेपर दूर हो जाते हैं, इस कारण उभय -सस्क़ारसे -प्रतिनियत-रोके 
सुतनेक विधान बनता है श्रौर इसी कारण सबके द्वव्रा समत्त शब्द तही सुनाई देते ।- 
क्योकि वहाँ कोई एक सस्कार दोष रह गया-है- ,,यह कहना- श्री ,अयुक्त हैः वेंगोकि 
जिस समय एक वर्णांंकों प्रहकपनेरूपसे स्रोश्रइन्द्रियका ,सस्क।र “विय' ;जाय-तो - जब 
स्रोत्रसस्कारसे सरकृत वश जाना जा रहा है तो उस/समय वहाँ-ही-रहने |वाले सब 
बर्शोक्रो क्यो न नाता जाय 2? क्यांकि वर * त्य, है । तो चर्णो ससक्ार भी ८सदा ,सब 
जगह ज्योफा त्थों हो रहा-है ।-तों णब्द नसस्कार,भी है,पौर,जिस,समत्र स्रोबा सरकार 
किया जा"रहा तो उस समय ,रूभस्त शब्द-ग्रहरामे- भरा जाना चाहिये । इस “कारण 
व्यग्पमे व्यजक भावक; धमके आरोप करनेक़ो युक्ति घिद्ध--तही >-बैठनी तो ध्यजक 
ध्यक्तिप्रोके, प्राषीन भिन्न-देश काल स्वभाव होनेसे. शब्दकी ,उपलब्धि,,होती दै- गह 
बात युक्त नह" .है .। प्रत्युत, ध्यनियोके स्वभाव मेदके _कारण यह ,प्रतिनियत बर्णकी 
व्यवस्था बननी है ।.. .  - अप असल ८ लक «४ पल मर 


* ४ शब्दोंकी अनेंकला-मिद्ध करने वाले हेंतुमें जलपीत्रोदित्यंके सो व्य 
भिचा रंका अभाव--भंव शर्काकार कहते है कि ज॑से सूप ती एक है पर :जलसे 
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भरी हुईं थालिया १० रखदी जायें तो एक द्ोनेपर-भी सु १० -जगह [दिल्लाई देता 
है-। इसी प्रकारसे वर्ण तो लॉचमे एक;है पर घ्वनिके, भेदसे, श्रधिष्ठानफे; भेदसे नाना 
जगह वे-शब्द-प्रनीत होते हैं। यह कहना भी प्रयुक्त है +, क्योकि, :उत्त -जुलपात्रोमें 
पाये जाने दाले जो सूर्दका प,्रतिविम्ग है.वह-एक नही है। यदि १० जगह जलपात्र हैँ 
तो उन १० में प्रतिविम्ब पडे हुए हैं तो वढ प्रतिबिम्ब श्रपने भाध रभूत प्रत्येक जल- 
यात्रामे पाया जा रहा।है। उस समय यह कहना-कि उन १० ज़लपात्नोमे भी .,गगनगे 
रहने बाला ,एक ही सुययं उपल्पिमे-पा, रहा है,। क्रोक़ि इसमे कोई ,बिग्राड ,न्ही, है 

ठोक नही,। ,१० जलप्ात्रोमे ज़ो,.सूर्य प्रतिबिम्ब नज़र झा -रहा वह आूर्यकी, बात 
नह है किन्तु १० जलपा शेकी बात है । मूर्यक्रा सन्निषान पाकर वे १०९ जतगज्न उन 
मे भरा हुभ्ा-जो जल है उन-जलोमे जलका ही प्रतिविम्बरूप परिणमन हुभ्रा है. 
कही -उन १५ शयालियोको, देखकर ऊपरका सूय नही , दिख रहा -है बिना ऊपर 
नेत्र, किये ? तो उन जलपात्रोपे प्राकाशमे, रहने व|ला द्वी सूये, दिख रहा, है इस,बात 
को न तो प्रत्यक्ष प्रमाण सिद्धि करता है न:भ्रन्य प्रमाण | जो जलपान्न- दिख रहे 
हैं वे जलणन्न ही उन प्रतिबिम्बोरूप परिणाम! है । सो, नेत्र उन जलपाणोकी-ही चीज 
को देख .शाता है। सुर्यका स्वरूप तो एक;है भौर जो झ्रासमानसे उपत्थित, है वह स्व- 
रूप इन, था/लियोमे प्रकट नही हो र१,। जो कुछ भ्रवमाप्तमान, हो रहा है| वह जुल- 
पात्रमे रहने वाला प्रतिडिस्ध जो कि भ्रनेक, रूप है वह प्रतिमाससे भा, रहा ; हैस्‍। जल 
से भरी हुई थालियोको देखकर जलमे उठे हुए ज,के प्र/श्रपपे रहने वाले ,प्रतिधिम्बो 
का तो दर्शंत हो रहा है १र प्राकाशतलमे रहने वाले सूयका पहाँ दर्क्षन नही है । 


- ५; वृक्ष और वृक्षछाग्रावत्‌ सुयं-और सूर्यप्रतिबिम्दमे भेद : जैसे इ॒क्ष भौर 
चक्षकी-छायामे दक्ष तो इक्षमे है -उक्षकी प्रत्येक बात हक्षमे है भौर हृक्ष, कितना. है 
जितना कि तना, श ख्र, डाली, फोका, पत्ता, फुल, फल प्रादिक जो कुछ उस हक्षमे हैं 
वे हो हक्षके है। अब उक्षके। पत्ते शाखिते बाहर जो भी चीज हो वह रक्षकी नही-है। तो, 
झब देख लीगिये कि दृक्षकों छाया उक्षसे ही-वाहर तो हो रही है, जमीनपर हो रही, है, 
किसी किसी दृक्षकी छाया वृक्षसे कितनी-ही गुनी बडी -देक्षी जाती,है । वक्ष “तो है [सडक- 
के बांहर:या धृष्वीतलपर जो छाया-पड रही है दे दक्षकीःनही है। निमित्त तो वृक्ष हुआ, 
पर वह, छाया पृथ्वीका परिशमन"है | इसी तरहसे;सूर्य । एक है :भ्रातमानमे | -झब_ 
यहा पानीसे-भरी हुई .० थालियां रख दी: तो, उनमे *जो प्रतित्रिम्य पड रहा है वह 
सूरयंकी चीज नही है किन्तु जलको 'चींज है । जलका ही भाधुर, रूप एक चमकदार 
स्वरूप छाय'रूपमे प्रतिविस्‍्ठ रूपमे बन गया है | तो'वहा जो -१० जलपात्रोमे जो- 
कुछ दिख' रहा वर जलपात्रकी ही चीज दिख रही है सूर्य तो, गगनतलभे मौजूद - है | 
ऐसा नही हो सकता कि भ्न्यका प्रतिज्नाम होनेपर श्रन्यका प्रतिभास हो जाय,। प्र्यात्‌. 
जलपात्रोमे रहने वाली छायाक! प्रतिभास होनेपर सूरंका प्रतिमास हो जाय, यह - बात 
नही बन सकती । झौर, न ऐसा भी कह सकते कि_जलमालुका ,ग़ग्र !सानुके साथ” 
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साहद्य होनेसे एकत्व हो गया। भ्र्थातु उन ३० जलपात्रोमें' जो सूर्यक्रा प्रतिविस्त 
आग्राःउसमै तो जल सूर्य है । प्राकाश सूर्थ नही है | जंलके झाधा रमे प्रकट हु ने वाला 
सु प्रतिबिम्ब है। प्राकाणके भ्राधारमे भाकाहाप्रें उस ऊबी जगहरर रहने बाला 
सूर्य इन जल ,इीमें नही है भौर न सहृशता होनेसे एक्त्व कंहां जा सकता है। वंपा 
जो एक समान हो वह एक हो जाता है। जै।' जल पात्रों उठा हुआ अ्रतिबिम्त 
सूर्यके झौर गगन तलमे रहने वाला वह एक सूर्य क्या ये द॑ नों' एक हो सकेंगे ? 
प्रगर यो सदहृशता होनेसे एक मान लिये जायें तो मनुष्य, श्रीढ़े किसीके भी नेत्र जो 
कि दो दो होते हैं वे दोनो नेत्र एफ प्तमान हैं या नद्ठी ? एके प्म।न नजर भा रहे 
किसी एक पुरुषक़े दो सेत्र दावाँ वायाँ दोनो एक तरह हैं तो एक तरह हैं तो एक 
तरह होनेसे एक न बन जायेंगे । इसी तरह जंले पात्रोमे उठे हुए जेंलविम्बं सुय॑विम्य 
झौर गगनतलमे रहने वाला सूर्य, ये दोनो एक समर हैं, इपका भाकार सहग है' तो 
भी यह एक न हो जायगा | भौर, यह भी नहीं कह सकते कि जलपांश्रमे जो जलमानु 
विकार प्माथा है, प्रतिबिम्ब भ्राया है वह सुर्यके कारण भश्राया है । इस कार्रश एकपना 
हो जाय॑, क्योकि यो एकपयना माननेसे हक्ष शौर उक्षकी छायामें भी एकर्पना भा चार्ता 
चाहिये। इससे यह बात कहना कि जैसे जलपाश्नमें मि्े भिन्न सूर्य दिखाई देते हैं। 
है सूर्य एक । इसी तरह भिन्न मिन्न श्रोत्रो्ते नाना 'वण सुन ई देते हैं। है वर्ण केवल 
एक । नित्य व्यापक । यह बात यो नहो बनी कि त्प्वान्तमे वे जल प्रतिबिम्त प्रतेक 
हैं ोर उस समय वे झनेक जल प्रतिगिम्ब ही दिंश्वाई देंगे हैं। सूर्य नहों दिलाई 
देता । व 

सुय॑ प्रतिविम्बोकी उत्पत्तिके साघनोपरे विचार शक्कर कहता है कि 
उन सूर्यके ४तिंबिग्बोंको सूर्यसे भिन्न माननेपर फिर उन प्रतिबिम्बोकी उत्तत्ति' कगे 
होगी ? यदि सुर्य न्यारो चीज मानते हो और जनपाश्रमें उठने व ला प्र तिबिम्व न्यारा 
पदार्थे मानते हो तो यह सम्बन्ध थ वो कि उन प्र ततिम्बोकी उत्तत्ति होगी कैसे * 
समोधानमे फहते हैं कि पानी सूर्य झादिक जो कुछ श्र तिविम्यकी निज सामग्री है उस 
सामग्रीसे प्रतिविम्बोकी उत्पत्ति हो जायगी । यह तो निभत्त नैमित्तेक प्म्बेन्धकी 
बांत है। पूछा जाय कि दपएामे जो मुचका प्रतिबविम्ब प्राया है वह मुख प्रतिबिम्]न 
नन्‍्यारा है भौर मुख न्यारा है या नही ? एक तो न हो! ज।येंगे।। यदि (एक बन जाये 
तो फिर दर्पएमे जो मुखका प्रतिबिम्ब भ्ाया है उत्तमे जो मुं बना हैं उत्त' मुखपर 
भोजन फरते जावो। दपैशपर मोजन रखते जावो प्र यहाँ पेटपर जाना चाहिये ॥ 
तो एक नही है। दपरामें श्राया हुआ मुख प्रतिबिभ्य इस देहपर ' रहने वाले गुखसे 
स्यारी चीज है । उन प्रतिविम्धीको उत्पत्ति हुई है इन दोनों 'बावोमे । वहाँ' दर्षण 
हो उपादोन है भौर देहका मुख निमित्त है। निम्मित्तका ' सह्घान होनेपर दर्पण 
छोयारूप परिणमन गंया । ऐसी ही बाते उन जलपात्रोमे भागे हुए! प्रतित्रिस्न' अनेक 
हैं भौर उनकी उंलत्ति उपादार्न 'दह्विसि वो जलसे हुईं है"भौर निमित्त दिष्टिऐे” सुर्यहे 


कक 
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हुई है पर वह सूर्य गगनतलमे ही रहता है। जलपात्रोमें नही भाव । तो ये जो प्रति- 
बिम्ब हुए हैं वे जप भौर सूर्यझा भपनी सामग्री विशेषसे हुए है । ह 


नेमित्तिकोंकी सदा उपलब्धि न होनेका कारण--शकाकाइ * कहता है 
कि तब तो फिर स्वच्छता विशेष होनेसे मुक्त या सूर्यके अ्रतिविम्बोके श्राकारः विकार 
घारश करने वाले वे जल भौर दपंख भ्रादिक वधो नही सवंदा'उ पलब्ध होते हैं ? 
उत्तर देते हैं कि भ्रपनी सामग्रीका भ्रमाव हुप्ता दाव्दोकी तरह । कोई विकार तो सह 
कारी कारणोकी निदुत्ति होनेपर भी निद्धत्त होता हुआ नही. देखा जाता । प्रौर कोई 
विकार ऐसे होते हैं कि सहकारी साधनोके -.हटनेके वाद हट जाया करते हैं। जैव 
मिट्टीका घडा बनाया तो धडा बननेमें-साधन क्‍या था ? कुम्दारका चक्रा तो घडा 
बन चुकनेपर कया कुम्हार व चका झ्रादि घडेके साथ लगा फिरता है, ? तो कोई कार्य 
ऐसा हाता है कि कारण द्ृट“ पर कार्य नहो हटता है प्रौर कोई कार्य ऐसा' होता है 
कि कारण हटनेपर कार्य भी विकार भी हट जाता है शब्दादिक ऐसे पदार्थ हैं कि 
दान्दके कारण हट जायें तो शब्द भी हट जायें । क्योकि तालू भ्रादिकका व्यापार 'अ्रव 
नही रहा । तो यह पदार्थोोक्री शक्ति प्रचिन्त्य है तालू ,प्रादिकः व्यापार ये हैं सह- 
कारी कारण, उनकी निदृत्ति हो जातो है। फिर सुनाई नही देता ।तो इसी तरह 
जो जलपात्रमे सुयंका प्रतिविम्ब हुप्ता है उसका सहकारी कारण है गगनतलमें रहने 
याला सूर्य । जब हट जाता है या जलपात्र सूर्थके सन्निधानस भ्रलप हटा दिया, जाता 
है तो वहां फिर सूर्यका प्रतिबिम्व नही रहता १ यह तो पदाधोंकी अपने श्रपने भ्रलग 
झलग स्तवृरूपकी वात्त | तो जो प्रतित्रिम्ब हुए जलपान्ोमें उनके उत्पन्न होनेका उपा- 
दान कारण तो जद है जिसका कि प्रत्विम्द छग परिणमन हुआ है भौर निमित्त 
है गग्तलमे रहने वाला सूर्य । तो उस सूर्यत्ते श्लौर जलपात्रमे होने वाला सूर्य प्रति: 
विम्व घिल्कुल भलग है । यद्यपि प्रन्वय व्यतिरेक है । सूर्यके साथ जल सूर्य बिम्त्रोमें 
सूर्य घिम्य नहीं रहता । ऐसा भ्रन्वय व्यतिरेक होनेत्र भी सूर्यमे यह सूर्य प्रतिबिम्व 
बिल्कुन भिन्न चीज है | तो यह कहना भी ठोक नही बनता *कि अजलवात्रोमे झनेक 
सूर्य दिखते हैं तिस्रपर भी सूर्य वाल्तवमे एक है। इसी तरह तालू श्रादिकके व्यापार 
होनेपर झनेक पर्णो धुनाई देते फिर भी वर्ण एक हो है यह वाव घटित नहीं होती । 
जो बात सर्वे जनसाधारणके चित्तमे सुगम समाई हुई है, पेया कि तालू प्रादिकका 
व्यापार करनेसे चणाकी उत्पत्ति हो जाती है। इस ही सुगम बातक्रो मेटकर एक 
कठित बात जिसमे कि नाना विधार बनाने पढते हैं। विचार बनाना भौर कठिन वात 
धतम्भव बातको सिद्ध करना यह विवेक नही है भागमको प्रमाणता शब्दके नित्य 
दोनेके कारण नही है, किन्तु गुणवान वक्ता होनेके कारण पागमकी प्रमाणता हुभा 
करती है । 


' सौ तेजसे चाक्षुप तेजकी नाना रूपोमें प्रवृत्तिके मंतव्यकी मीमासा- 
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तो उन प्रतिधिम्धोकी उत्पत्ति किससे होती है और किर वे सदैव क्यों नहीं रहा करते 
उसका उत्तर दिया गया है कि उन प्रतिबिम्बोक्ती उत्पत्ति जल और स्॒र्थ आ्रादिक 
सामग्री विशेषग हुई है और वे सदर यो नही पाग्रे जाते कि कोई विकार नो: ऐसे होते 
हैं कि. सहक। रोगी मिचृ त्त होने३२ »ो,निशत्त मही होते श्रयति कारसाके' हृटनेपर भी 
काय॑ नही दृतता | जैसे घट झादिक, घडः कार्य बने गया झौर यह बडा है ठण्ड चेक 
भ्रादिकसे तो दण्ड चक्र ग्रादिक झय हट गए तो शी घट्टा वना हुश्न 'है। घठेका हटाव 
नही हो रहा पर फोई कार्य ऐमे होने हैं कि सहकारी बगरएने हट जल्‍नेगर वे हट 
थाया रते हैं। जँसे तातु ग्रादिकका व्यायार द्ाव्दविकारका कारण है, तो तातू 
झादिकका व्यापार बन्द हो जाय, हट जाय तो द्ाब्द भी सुननेमे उही धाता प्रयवा जैसे 
माला पहिनता एफ यह प्रसक्ताका बारण होता है तो मात्रा झतार देनेगर उत्त 
प्रंकारकी प्रसन्नता भी हट जग्तो है दर्पएामें हायका प्रतिधि व थराया। द्रादके हटते 
ही दर्पणका प्रतिविम्व हट जाता है इसी प्रकार यहा सूर्य प्रतिविम्त्र हानेपर सूर्यके हट्ते 
ही या जलणन्रफे वहासे अलग कर देनेपर प्रतिबिम्व भी इट जाया करता है। शंद्धार 
कार फहता है कि जलमें जो प्रतिबिम्ध है वह प्रतित्रिम्द ही नहीं वह तो हुये है भौर 
धहा सूय सम्बम्धी तेजसे चक्षुक्रा तेज मिश्न भिन्न जगहमें भ्रवृत्त हुआ है-तो भले ही 
सूर्य भिन्न भिन्न जल पाषोमें प्रकट हुए हैं लेकिन झनेक प्रकारेते,वे सुर्यके 4देश उ्त एक 
सूर्यफो ही भ्रहदरा कर रहे हैं । उत्तर देते हैं कि उप्त ममय जब कि कोई पुरुष जलपात्र 
में प्रतिविम्ध निरख रहा है तो वह पुरुष सुयक्री,जगहमें रहते हुए रूपसे सूर्यका ग्रहण 
नही कर रहा है, किन्तु वह जलपात्रकों ही निरस रहा है । यदि फ गे कि चुप तेज 
मानार्पोमे श्रदतत होता है तो पह वात बिलकुल भस्ज्भत है , ताना रूप हो पह्ा है 
गौर उन नानाको जान रहा है, एक,सूर्यको जान *हा है भौर नानाहूपसे जान रहा है 
इसमें कोई प्रमाण नही है । चक्षुकी किरण जलसे सम्बद्ध होफर फ़िर सुमंके प्रति 
जाना'हो ऐस प्रत्यक्ष भरादिक प्रमाणासे प्रतीत नही होता । चक्षुकी किररें विवयोंके _ 
प्रति नही जीना करती |. घक्षुप्रे किरणों नही हैं। जैसे पन्य इन्द्रिय इन्द्रिय हैं इसी ठरह 
चक्षु भी एक इन्द्रिय है। जैसे भनन्‍ए इहन्द्रियते कुछ भी अग भ्रवयव अणु स्क्रप बाहर 
निकलकर विषयोमे रमे ऐसा नही होता । इसी प्रकार चक्षूसे भो कुछ भी: विकतकर 


बन. कर ॥ ॥ 
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पंदार्थोमि जाय ऐसा भी नहीं होता । 7 ब्क  आज॥ 

शब्दोकी भ्रनेकंता भौर शब्दोंसे पर्थप्रतिपत्ति होनेमें साहव्य प्रत्यर्िः 
ज्ञानकां सहयोग-शंकाकार कहता है कि हाव्दको नित्य एक मिद्ध' न करनेके लिए जो 
एक सूर्यमे और शाब्दमे भेद डाला है, शब्दको भ्रनित्य मानने वालोनि कि जो सूप तोड़ा 
देशोंमे रहने वाले पुरुषोके द्वारा भिन्न-भिन्न देशोमें जाने जाते हैं तो ऐसी वात प्ब्दरें 
नही है | सो सूर्य एक तो रह सकता है पर द्ाब्इ वर्ण एक नही। सो बात यह है कि 
देवासे ।जो सूर्यकी भिन्नता है वह प्रानुमानिक है। उसका बायक तो प्रत्यक्ष; है। इस 
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गर्मन करता है भर कहीसे कही चला जाता है इधी' प्रकार शब्द गंमन करता हैं भोर 
फंहौति कहौ जाया करना हैं, ऐसी समता नही“बन सेंकती, क्योकि सूं्यकें गर्मने करेनेमे 
प्रत्यक्ष ही बाधक हैं, प्रत्यक्षसे तो सूर्य गमत कर्रता हुंप्रा दिलाई नही देता शैकीकीरकों 
यह' कहना भी अ्रेयुक्त है क्योकि' यदि ऐसा निर्यम 'हो कि प्रत्यक्ष ही भनुर्भोनेंका वं।घंक 
होता है, भनुमान प्रत्यक्षिकी 'बाधिक नही 'होता ऐसा निर्यम यंदि बनों दिया जाय तब तो 
सूंथ' चन्द्र भ्रादिकेमे स्थिरनांकी प्रेत्यक्षंती एक' देशसे दूभरे देशमे चन्द्र सु जीया।करेंते 
है इसको घिद्ध' करने धाले भरुमानेके द्वारा यह प्रत्यक्ष वहचिय सही होते लेविन ऐसा त्तो 
नहीं है'। कही ' प्रेचुपामिका विंषय प्र॑त्यक्षस बांधा 'जंतों हैं और कहीं प्रत्य््षर्ा विंषये 
अंनुमानसे वांघि।' जातों हैं । जैंबे यही प्रत्यक्षसे तो यो नजर प्रात कि चन्द्र सं जहाँ है 
धहीं है," वे गर्मत नहीं किया करंते लेकिन अ्रनुमानेंसे- उसमे बंरर्धा श्राती हैं । एके देश 
से दू१रे देशमें जा चन्द्र पहुँच जाता है इससे यह मिंड होता है हि सूंय चन्द्र स्थिर नही 
हैं, ये चला करते है इनमे गतिको शक्ति पायी जाती हैं | यहि फेहो कि यहाँ प्रत्यक्ष 
रूपता हो मही है किन्तु. ब्ाधिक, विषय... भी. स्थिरताको .निराकृत कर देता :है | उत्तरमे 
कहते हैं कि यहू,वात प्रकृत-वातमें भी समान है !. जे नखकों काट, दिया भोर, कुछ 
समय बाद फिर नख बढ जाते हैं, तो ,ज़ो नख़. कट गया था पहिले-उपके सम न है यह 
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नख, जो पप्रब शौर बढा. है,. त कि,वही तख है ।,अरे वह नल तो कट करके गेर ही 


का 


बट वात मेक, 


दिया. अलग ही हो गग्मा,। जह. तो यह.नही है, तो जिस-साहश नखमे एकत्ताफा बोध 
होता है तो इस एकताक़ी पअत्ीति बाधित विषय हो जाता है अ्र्भ्रात्‌ बढ़े हुए नश्नमे यह 
पही नक्ष है. ऐसा आन,वाधित है क्योकि रह लव तो उसके सहश:है जो .पहिले था ॥ 
उस, सहशनाको रीतिसे सखुका लानाप्रन सिद्ध हांता है, सो यह प्रतीत एकल बाधित 
बन गया.। इमी भरकार ,क्षण्दोमे जो .हम शब्द, सुना-करते हैं.. वे क्षवद,वह्ी नही है जो 
पहिले थे. किन्तु पहिले , बोले गए झड्दके समान _ हैं पे, छब्दू । धद्द एक नित्य व्यापक 
नही है रु हू ९-० ॥७-+ %कशछचआऋ “5६४ “८४ * डक ६३5४ « च्ती नाप 
४ !; छाब्दोकी सांवियवेताका-प्रतिपादर्न--क्षकाकार कहता,है;कि धब्दमे ती-पुद्दी - 
घुद्धिं होती है; कि यह बही है +हृशताकी-फोई बुद्धि नही प्क ग्ता कि यह-ग-शब्द पहिल्े- 
बोले “ गये: ग शब्दके समान है । तो साहए्य" इनःग- 7२₹भ्रादिक छात्दोमे:यही -है +-ये- 
वर्ण घो अवयव सामानन्‍्यके बिता है। इस वरशोमि कोई ्वयवःही-जही है.।। तो-सहशत्ता' 
की बात कसे कही” जाय”? कोई चीज क्रिस्तो- दुप्तरी चीजके समान हैत्यह बात तब ही 
फटी जा सफती है,जब उन दोनो थीनोंमे भ्रदयव पाये जाते;हैं भौर - फिर वे,ग्रवयव 
सह मिलते हैं'पर वशॉम तो प्रवर्यत्र' होते ही नही हैं। /समाध'तत फरते हैं कि-यह बात 
भ्रयुक्त है । वणोमें प्रवयव सामान्य है। वह सहशताकी प्रतीतिसे प्रमिद्ध हो, जाता है-- 
धर्णोमे झ्रवयव है भ्रन्यथा सहश शब्दोकी प्रतीति न हे! सकती थी । यह वर्ण पूर्व बोले 
गएं 'शब्दोंके संहश है। ऐसी संहर्शताको जो बोध होते है वेहे प्रवयंत्रोके कार्रशीं होता 
है। शब्द जो बोले गये हैं वे कार्य हैं भ्ौर उ्तमें अ्रश हैं उनकी मानता है इसलिए 
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साहदय वोधसे प्रथंका ज्ञान हो आता है | दाकाकारने जो यह कहां था कि जँठे एक 
देवदत्त क्रसे गमन करता है तो बहुत देशोमे चल फिर अभ्रानेपर भी ऋमसे यमन करने 
पर भी यही वही देवदत्त है ऐसा बाघ द्वोता है, तो, ऐसे कप मेदसे भिन्न-भिन्न देशोका 
प्राप्त होता हुआ देवदत्त नाना तो, नहीं हो गया । वह एक ही है इसी प्रव॥र शब्दकम 
से मिन्न देशको जा करके भी उत्तमे भेद नही हो जाता, वहाँ एकता हो है।इस प्रतार 
हृष्टान्त बनाना यों युक्त नही है कि देवदत्तमे तो दै एकत्व प्रत्यमिज्ञानकी बात,प्रौर 
शब्दमे है साटद्प प्रत्मभिनज्ञानकी वात देवदत्तमे ता यह ज्ञान होता है कि यह वही है, 
पर यहाँ तो यह वर्श उसके सश्क्ष हे ऐसा भ्रत्त्यय हं ता हे ७।दृव्यके शान ' होनेसे कही 
एक न मान लेना चाहिए | जो साहइवके वोधसे मान लिया जाय तो गाय श्र रोऋ 
ये भी सटद्य लगते हैं ।, इसमें साहदय -प्रत्यभिज्ञन जग्रता है तो यह भी -साहदय बन- 
बैंठेगा दसकारणा वर्ण उत्पन्न होता है और ये वर्ण पूर्व बं)छे गए वर्णो 5 समान हैं.ऐसी 
व्यवस्था माननेपर कहीं भी उ«वस्था विरुद्ध विवाद नहीं हो, चकता | « 


श॒ब्दोका निष्पांद व गमन तथा अन्य दव्दव्यब्जनासे नरंजु प्रवाह - 
दान्द उत्पन्न होते हैं भौर जिन पृदूगल स्कन्धोमें दाव्द परिशमन होता है वह शब्द 
पुदुंगल स्कघ जायां भी करता है झोर शब्द पांसकी भाषा बर्गंणा प्रंदृगल स्कस्बमे 
परिणत छाव्दसे वनाकर वह अभ्रगले शब्दको बनाकर यों तरगरूपसे भी धव्द जाया करते 
हैं। यहा धड्धाकार कह रहा है कि ऐसा कहना कि शब्द श्रोताके कानोके पास जाता 
है, धाव्द वक्ताफे पास जांता है प्रथवा शब्दोकी तरह बनकर ये शब्द जाया करते हैं। 
यहू वात ठीक नही वैठती क्योंकि शब्द श्मूर्त है और प्भूते क्षव्दका गंमत नहीं बन 
सकता । दाव्दका झागमन श्रप्रमाणित है किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नही है भोर वहु 
कल्पनाकी चीज़ है ' शब्दमे भूति होना, शब्दका स्पर्श होना यह सब कल्पनाकी बात 
है | धाब्द तो हैं सदैव भौर उनका भींट ग्रादिकसे भ्रभिभव हो जाता है । तो जब वन्द 
स्पर्दोन इन्द्रियके द्वारा ग्राह्म नही है भौर शब्दके धन्तर्माव वर्रारूप सूक्ष्म है, निरक्ष है 
तो उन झावान्तर धब्दोंकी रचना विधि कैसे बन सकती हैं ?े भौर जब रचना नहीं 
बनती 'तो बर्णभेद कैसे बन सकते २ इससे दाब्दोका भ्राना मानना शाब्दोकी उत्पत्ति 
मानना यह प्रमाणविरुद्ध है । वह कल्पना भरकी चीज है । इस शद्भाका उत्तर करते 
हैं किये तव बातें व्यव््जक वांयुके ग्भनमें भी लगा सकते हैं व्यज्जक वायुका प्रागमत 
यथार्थ नही है, प्रदृष्ठ है, केवल फल्पनों भरकी बात है। व्यव्जक वायुमे न मुर्तपना है 
न स्प्णयना है, वह तो सर्वत्र है भ्ौर उसका झभिरभव रहता है झ्रौदिक बातें जो जो 
शब्दके सम्बन्ध कही हो ठोक उसीके पटतरके /रूपमें हम यहा व्यञ्जक वायु भी 


है । 


लगा सकते हैं। 7: +:« ! 
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-. शब्दके श्रमूतेत्व झादिके: अ्रमका कारण--धब्द प्रहद्य चीज है-भौर 
ऐसा लगता है कि प्राकाणमे ये छाब्द, मालूम पडते हैं सो यह कह देते हैं कि शन्द 
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प्राकाशका गुण-है.भौर भरते है तथा आकाक्षकी तरह नित्ण व्यापक है, ऐसा भ्रम हो 
गया, है झिन्‍्तु सब लोगोकी यह प्रतीत है कि शब्दकी उंत्पत्ति कंठ तालू प्रादिकके व्या- 
पारसे होती है भौर इसीकार झ जैसे तीन्न मद तालु ग्रादिकका व्यापौरे होता है ऐसे ही 
तब्र मद शब्द उत्पन्न होते हैं। तथा तालू भ्रादिकके ऊच भीच स्थॉनमे जिस-प्रकारसे 
प्रयोग होता है उस प्रकारसे वर्शोमि उदात्त अनुदात्त भरादिक प्रकार हो जाया'करते-हैं 
झौर भी देखिये जो शकाकारने भ्रष्ट कल्पना और गौरव दोष दिया हैं वह शकाकोर 
क यशं हो दोष ,्राता है। भ्रदष्ट कल्पनाका भ्र्थ है ॥क प्रमाण प्रतीति घ्िद्ध नही है। 
शब्दका -झाना, प्रमाण सिद्ध नही है, तो शब्दका सदा रहना प्रमाण सिद्ध नहीं'है और 
यह कहना कि छाव्द _यदि भूतिक है तो उममे गौरवता झ्ाती है। भारी वजन बन 
जायगा । भरे शब्द सदा है, व्यापक है तो इसमे भारपन सदा रहेगा १ देलिये शब्द जो 
कि शब्द ऐेशमे नही पाया जा रहा उसका आ5रण फरने बाला तुम मानते हो स्तब्घ- 
वायु, वायुका निषेध यह भी प्रमाणसे नही जाना जाता है वह कल्पना ही है भौर उप 
स्तन्ध वायको हटाने वाली व्यछ्जक ध्वनियाँ होंती हैं वह भी एक'क्ल्पनाकी बात है । 
जो थो कूछ भी छब्दको नित्य माननेपर माना जायगा वे वे सब चीजे बल्पनाकी श्रीजे 
वनेंगी श्रौर इस तरहसे तो उन तव चीजोमे शब्दोमे श्रावरणोमें, व्यक्जकोमे नाना 
शक्तिण माननी 5डेगी | धान तो सीध यह है कि छाब्द पौदृगलिफ चीज है इसः दाब्द 
में माता था कि स्पर्शनसे भी जुदा हे । यह कहा था कि स्पश्मे व्यअ्जक ध्वनि जानी 
जाती है। शब्द नही जाना जोंता है। यह भी श्रयुक्त बात है क्योंकि ध्वनि शौर शब्द 
पे अन्तर क्या है १. प्रपरिणाम है । रो ये सब शब्द पौदूगलिक है वर्योकि छाब्दोंका 

श्राघात होता है, शब्दोका रुकावट किया जा सफता है भौर इस्त'शन्दको फट्दी रोका 
भी जा सकता है। इससे धाब्द पौदूगलिक हैं भौर जेसे चक्ष अश्रादिक के व्यापारकी 
क्रिया है घट इसी प्रकार तालु आदिक्के व्यापरकी क्रियां है छब्द बिल्कुल स्पप्ठ 
विदित होता है सबका चक्र झ्रादिकका व्यापार किए बिना। कुम्हारके उस ज्ञान श्रम 
इच्छा भादिकके क्ये बिता घटकी उत्पत्ति तो नही होती है । घट इन स्व व्यापा रोसे 
बना है इसी प्रकार तालू कठ भ्रादिक साधनोके व्यापारसे ये सब कारये बने हैं। छाब्द 


? नित्य व्यापक है. भौर भ्रकृत्रिम है, यह बात सही नही बैठती । तो जिन जिनमे भेद 


पाया जाता, जिनमे नाना दक्षायें पायी जाती जिनमे अनेक रूप पाये जाते वें चीज 
तो कृत्रिम हैं । किसी न किसीके द्वारा की गई है | तो यहाँ दाब्द कृतके हैं । प्रपौरषेय 
नही हैं। जिनमे शकाकार यह सिद्ध करनेका प्रयास करे कि भ्रागभमे जो शब्द है वह 
नित्य है। अ्रपौरषेय है। भौर अपौस्पेय होनेशे श्रागममे कहे गए धाब्दोकी 
प्रमाणता ६ । 


ण्यगमकी परमाणताका,वास्तविक कारण- कोई झात्मा परमात्मा होता 
है, सर्वज्ञ होता है, निर्मल होत्ता है ऐसा नही है क्न्तु शब्द हो एक प्रमाणाभुत है 
प्रौर उन शब्दोसे फिर धर्मकी व्यवस्था बनती है। ये सब ब'तें कहना भसगत्त है यहाँ 
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द& पेखा,जा रहा है कि कुछ लोग रांगद्वेषमे बहुत २द्वित हैं। पक्षप'सत क्रिया नही करते 
हैं तो ऐसे पुरुषोके दान्द भी प्रमाणभूत मान लिये जाते हैं। प्रमुक माई इम विषयर जो 
बात कहेगा, वह प्रमाणिक, कहेगा ऐस। लोगोमे श्रद्धा थाई जाती है । तो शब्द गुरावान 
पुरुषक़े हारा बोला गया हो वह तो प्रमाणभूत है। जब लोकमे यह देखा जाता है 
कि किसी पुरुषमे राग कम है किसीमे बहुत कम है, तो झ्रौपाधिक होनेपर कमी नजर 
श्राये तो उपसे यह निर्णय होता है कि ये रागादिक त्रिक'र कही बिल्कुल ही समाप्त 

'इनका मर्वथा अभमाष हो जाता है इवी प्रकार जब लोकमे हम यह निरश्नते हैं'कि 
किसीका ज्ञान वडा है किसीका ज्ञान उससे भी ब्रडा है तो जब जञानमें दृद्धि हम देखते 
हैं भौर ज्ञान है भ्रात्माक्रा स्वका | तो प्रात्माक्रा स्वरा होते हुये फिर शानमें जा 
इृद्धि विकाष्त देख रहे हैं उससे यह मिद्ध होता है कि किसी प्रात्न में ज्ञान परिपूर्ण 
विकसित है बस ये दो बातें किस्तीमे भी एक झात्मामे "दो जा सकती हैं । रागा- 
दिक विकारोका सवधा प्रमाव धौर जानादिक गुणविकाशकी परिपुगुता, ये दोनों 
बाते जो देखी जायें वही पूर्ण ज्ञानवान पुरुष है। भा भगवान सवज्ञ किन्दीं भी 
घाल्दोमे कहो उन ग्ुरावान पुरुषोके चरणा सन्निघानमे जो वार्ता उपदेश निकलता है 
वह प्रमाणभृत है। हा, दोषवान वक्तासे निकने हुए वचन प्रमाशणशभूत नहीं है, इस 
प्रकार भ्रागमका जो यहा लक्षण बताया गया था कि झाप्ुके वचन प्रादिक कारगासे 
जो अर्थ ज्ञान होता है उसे भागम कहते हैं । यह बःत पूरांगया संगत हो जाती 'है । 
सर्वेज्ञ आप है कोई भोर उसके निकट रहने वाने जो महापुरुष गणधर प्रादिक हैं 
उनकी ध्वनिसे भ्रतने ज्ञानकी पुष्ठना समोचोनता हृढना उत्तन्न करते हैं फिर उनके 
प्रवाहसे उन गणधरोने किन्ही श्राचा को बताया, उत झाचायोने किन्‍्हीं भन्य प्ावायोँ 
को बनाया | इस तरह परम्परासे गुगावान पुरुषोफ़े द्वार्य प्रशोत जो घमंश लत हैं वे 
प्रमागभूत होते है । यो परोक्ष प्रमागके भेद -सति प्रत्यभिनज्ञान तर्क प्रनुम न प्रौर 
झागम प्रमाझता बनाकर इस समय गझ्रागम प्रमाखकी प्रधाणता बसायो जा रही है| 
जसे स्छुति, प्रत्यनियान, तक, अनु पान ये परोक्ष होकर भी ज्ञ ताके उपभोग सब 
स्पष्ट प्रमाशभूत विदित होता है इसी प्रकार झ्रागम भो परोक्षभूत होकर भी प्रागम 
प्रशेताके निर्दोषरनकी श्रद्धा करने वाले मनुण्योंके उयोगमे प्रमाएमून हो है इमप्रकार 
ज्ञानफी यहाँ प्रमाणता सिद्ध की जा रहो है । 


! 
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झ्रागम प्रमाणके लक्षणसे अर्थेज्ञानकी मान्यतामे आशद्भा  भागम 
प्रमाशके स्वरूपके वशांतमे यह ५सज्ू भाया कि शब्द भौर भप्र्थका सभ्यन्ध हुप्रा करता 
है भ्रौर गुणवान पुरुषके द्वारा प्रशीतत,शब्दोसे यथार्थ भ्रथंकी उत्पत्ति होती है भोर 
दोषव त वक्ताके घचनोपते प्रयथ,र्थ उत्पन्न रहता है । ती शब्द भौर भ्रथके सम्बन्धमे 
यहा एक भक्भ्राकार कहता है कि शब्द और भर्थका सम्बन्च बन हो नही सकता, फिर 
प्रापके द्वारा अ्रणीत भी शब्द हो तो भी श्र्थके ज्ञानको करदे यह बात बन नही सकती 
फिर अगपकों लक्षण बताना कि भाप्ुके वचन झादिकके कारणमे जो प्रथ॑धञान होता 
है उप्ते श्रांगम कहते हैं, यह तो कंसे शामाको प्राप्त हो पकता है * इस तरह छाद्भाकार 
की प्राशद्धाको टूर करनेके लिए सूत्र कहते हैं: --. '*' 


सहजयोग्यतासकेतवशाद्धि शब्दादय: वस्तुप्रतिपत्तिहेतव: । .३-१०० । 


शब्दसे प्र्थप्रतिपत्ति होनेके लिये शब्द झौर भ्रथंके सम्ब्रन्धका विवरण 

सहज योग्यता भ्रौर सकेतके वशसे झब्दादिक वस्तुकी प्रतिपत्तिके कारण होते हैं। 

यहा केवल छब्दकों ही वस्तुकी प्रतिपत्तिका कारण नही बताया किन्तु हस्तपादादिकके 

सकेत भी वस्तुके परिज्ञानके कारण होते हैं सहज मायने स्वाभाविक । किप्तीसे उधार 
लो हुई नही किन्तु खुद द्रव्पमेंसे प्रफट हुई जो योग्यता है वह वया ? शब्द और श्रथंमे 

प्रतिपाद्य प्रतिपादनकी शक्ति होना श्रर्थात्‌ शब्दमे प्रतिपादक धक्ति है, वह बताता है 

भौर भ्र्थमे प्तिपाय वाक्ति है श्र्थ समझा जाता है ऐप! शक्तिका होना यह है सहज 

योग्यता ।- सो जिस ज्ञान शौर ज्ञेयमे शाप्य ज्ञापक पक्ति है शान तो होता है शापक 

और ज्ञय होता है ज्ञाप्य तो शान शेयमे ज्ञाप्य ज्ञापक शक्तिकी तरह छाब्दमे प्रतिपादक 

शक्ति और प्रथम ,तिपाथ्व होती है। सो वहाँ निमित्त योग्यतासे भ्रतिरिक्त प्नन्य भौर 

कोई सम्पन्ध नही है । शब्द और प्षथेके बीचमे जो सम्बन्ध है वह प्रतिपाथ प्रतिपादक 

सम्बन्ध हे । कार्य कारण भ्रमिव्यक्जक भादिक सम्बन्ध नही है।। भ्र्थत्‌ शब्द कारण 

हो । प्र्थ कार्य हो या शब्द कारण हो, ऐसा सम्बन्ध नही है दोनो भिन्न भिन्न स्थानोमें 
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झपनी सत्ता लिए हुए पृ१क स्व न्त्र पदार्थ हैं। शब्द प्रौर प्रय॑प्ें प्रतिपाद्य प्रतिपाद 
कत्वफा सम्बन्ध है। उत्त योग्यताके होनेपर सकेत बनता है कि इस दा्देका यह प्र्य 
है इसका यह धर्य है गाय शब्दका श्र है सासना सहित फ्रोई वस्तु | इससे सकेत 
उत्तान्न होता है। फिर सकेतके वश्षप्ते देशरूपसे झब्दादिक वस्तुके शान करानेमे कारण 
होते हैं। शब्द ही वस्तुका ज्ञान करायें प्रतिगादक बने मो इतना ही नदी किन्तु हाथ 
प्रगुलियोके सकेत भी वस्तुके ज्ञान करानेमे कारणा हांते हैं । इस तरह जो शक्रा की 
गई थी शब्द श्रौर भप्र्थमे सम्बन्ध ही है उसफा निराकरण किया है | धाब्द और भ्रयं 
में प्रतिपाद्य प्रतिपादक सम्बन्ध है प्रौर यह सम्बन्ध सत्तके कारण बना है भौर यह 
सकेत सहज योग्यत्त के कारण बन गया है | यो शन्द वस्तुतका ज्ञान करानेका कारण 
है | जैसे कि द्वाथ,श्रगुली प्रादिकका सकेन वस्तुका ज्ञुन करानेक हाता है | इसी 


विपयमे अ्रव ह्ठान्त देते हैं। 
| $ 
यथा मेर्बादय सन्ति ॥ ३-१०१॥- *, *-* 


दृष्टान्त पूर्वक शब्द भर प्र्थके सम्ब्नन्धका प्रतिपादन जैसे मेरू आदिक 

है-यहाँ अर्थ हुआ मेरू शौर शब्द हुप्रा मेरू तो मे रू ये शुब्क, इनमे ऐसी याग्णता है, 
ऐसा सकेत बना हैं कि मेरू राब्दफे फटनेसे बहु! बडा विशाल जव्वू द्वीतके वं।चमे पड़े 
हुये मेरू पर्वतका शौन हो जाय | यहाँ ज्काका २ कहता है कि यह सहन योग्यता जिससे 
सकेत वना, यह योग्यता अतित्य है अ्रथवा नित्य है ? यदि इ राहज योग्यताको भ्रनि 
त्य मानते हो तो इसमे प्रनरस्याक़ा दोष हो ज/यगा, वह किस तरह कि जिस प्रसिद्ध 
सम्बन्धके द्वारा यह ध्त्प दिके शब्दे श्नगमिद्ध स्व घ वाले घट भ्रादिकका शब्दका 
सम्बन्ध किया जांता है उसका भी भ्रन्य प्रसिद्ध सम्बन्यसे सम्बन्ध चनेगा। उसका भी 
झन्यसे बनेगा तो यदि सहज योग्यता अनित्य मानते हो तो महज योग्यटाके मायने है 
कि जिप्तका सम्बन्ध प्रसिद्ध है ऐसो योग्यता तो जिस प्रप्िद्ध सम्बन्ध वाले सके "से भ्रेय 
इस शब्दप्ते श्रप्रसिद्ध मम्बन्धका बोष कराते हुयेको देवा जे थ, मिट्टीसे व ॥ हुफ्ा घड़ा 
यह शब्द कहा जाता है उससे इम पदार्टंक! बोध होता है ।' इस तरह सम्बन्ध जिसका 
घछिद्ध नही है.उमका ज्ञन प्याया जाता है तो फिर उस प्रसिद्ध सम्बन्धका सम्बन्ध कैसे 
प्रसिद्ध हा ?े_ उसके लिऐ दुपरे मग्बन्ध वाला सकेत हीना चोहिये । इंस तरह सहज 
योग्यताको पग्रनित््यू म ननेपर श्रनत्रस्था दोष हो जाता है। उसे यदि निर्ट्य मान्ते हो 
नित्यत्वके सम्बन्पप हाब्दोमे वस्तुरं शौतका कारणपना श्ाता"है, यह वात तो हम मनि 
ही रहे.हैं, मर्थात्‌ भब्द नित्य है। छाब्द प्रौरे भ्र्थका संम्बन्ध नित्य है । इस तरह 

-सीमासक लाग यहाँ भरनी शका रख रहे हैं । समाधांनमे कहते हैं कि धम्वन्ध भ्रमित्य 
होनेपर भी उसमे पथज्ञानकी कारणाता होती है। जैसे कि होंथ॑'सैन भोदिकके सम्बन्ध 

भरनित्य हैं तो भी प्र्यंकी ५तिपत्तिके कारण होते हैं। मृहंसे कोई नही बोलता, केविल 

हाथमे ही इशारा करके बताता है तो ठम बातफोी लोग समझ जाते हैं। यर्दि हस्ता 
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दिकके सकेत प्रनित्य हैं तो भी पदार्थदरी तिपत्तिके कारण होते हैं। ठाथसेन आँख 
आ्रादिक्का चलाना इन सबका जो शभ्राने वाच्य श्रव॑तते सम्बन्ध है वह नित्य तो नहीं है 
वह भ्रतित्य है। जब हाथ सैन ध्राँसका चलाना/अआादिक ये खुद अनित्य है.तो फिर श्र 
नित्यके ग्राक्य रहने वाला सम्बन्ध नित्य फैसे हो सकता है. ? तो दाब्द भप्रनित्ण है प्रौर 
शब्द अंथंका सभ्वन्ध भी भ्रनित्य है। ऐसा तो नही होता कि भीट तो गिरजाय भौर 
भीटके 'प्रोश्नय रहन घले चित्र नष्ट न हो । जब आंघार ही नष्ट हो गया तो श्रावेव 
कहा विराजेगा ? तो फिर जब हस्तपाद शब्द सज्ना ये ही स्वय भनित्य हैं तो इनमे जो 
पदाथका सम्धन्ध बन। है वह नित्य फंसे हो सकता है । 
“ ' अनित्य होनेपर भी शब्दीमे भ्र्थप्रतिपत्ति हेतुता-श्रकाक्रार कड़ता है कि 
जंब शब्द हस्त सैन पभ्रादिक भ्रनित्य हैं तो ये श्र्थ ज्ञान करानेके कारण न हो रुकेंगे । 
समाधान-यह शक्का युक्त नही इसमे प्रत्यक्ष धिराध है | प्रथत्‌ दिखता ही है फि हम 
सबके हाथ पैर ग्रादिकके सैमसे'अथ्थका ज्ञान बराबर हुश्रा करता है। तो जिप्त प्रकार 
हस्त पाद झादिक सैनोका स्वर्थसे सम्बन्ध है ये ध्रपने भ्रथेंका बीघ करा देते 'हैं इसी 
प्रकार दाब्दार्थंके सम्बन्धमे भी जानना चाहिये। छाब्देथंका सम्बन्ध भ्रनाश्चित तो होता 
'नेही । किसी न किसके झाश्रयप्ते तो सम्बन्ध बनता है तो शब्द और प्रर्थके सम्बन्धका 
प्राधार॑ स्वय शब्द भर भ्र्थ है जो झ्रमाश्रिन होता है उससे सम्बन्धपना सम्भव ही 
नही । जैसे भ्राकाश अनाओित है धो भाकाशका किससे सम्बन्ध बताया जाय ? तो 
भ्रन्नाश्चितमें तो सम्बन्धना होता नही, 6म्बन्ध तो होता है। तो जब सम्पन्धपन प्रा- 
श्नित है तो भ्वन्धके अ श्रयके 'मम्बन्धमे विकला किया ही'जा सकता है,कि-सम्बन्धका 
झाश्रय जो पदार्थ है वहूँ नित्य है या'झनित्य है २: यदि कहो कि नित्य है तो नित्यपने 
से' बताये जाने वाले प्राश्नयक्रां नाम क्या है;? प्रैर्थात्र धह'नित्य चोज क्या है जो 
झाश्रयसे' सम्बन्ध रगती है ? क्या वह जाति है प्रथवा व्यक्ति है? जातिको तो कह 
नहीं सकते । यदि जांतिमें श्ब्दा्थंतनां हो गया तो प्रदरृत्ति नह त्तका अमाव बन वैठेता 
क्योकि जातिका सम्बन्ध छाव्दोथेसे हैं तो उमका फाम जानता हुआ | प्रवृत्ति करना, 
निमश्नत्ति करना यह जातिमे श्रर्थ क्रिया नही होती है। यंदिं कहो कि वह,प्राश्रथ व्यक्ति 
है जिधको निनन्‍य माना है भौर ,शब्दार्थके सम्वन्धुका प्राघारश्माना है तो _ व्यक्ति यदि 
सम्वन्धका अझ्राश्षय कहा जाय तो-फिर उध्तमे नित्यपृना कैसे रहा ? व्यक्ति नित्य 
नही । यदि शब्दार्थका सम्बन्धका प्राश्रय व्यक्ति है तो सनन्‍्त्रन्ध-नित्य,न रहा, भौर ऐसी 
प्रतीत्ति भी नही हो रही है। यदि कहो कि वह अ्राश्रित भ्ननित्य है तो सम्बन्धका 
झाश्रयपना भी प्रनित्य वन गया क्योकि जब शचब्दादिक श्ननित््य- हैं तो उनका घिनाश 
होनेपर सम्बन्धका भी भ्पाय हो जाता है। जंसे भीटके जष्ट, होनेपर मीटके घित्रोका 
ग्री/विनां्षा, हो जाता है इस कारण यह कहना भ्रयुक्त है कि शब्दाथके सम्बन्ध नित्य 
हुआ्ना करतेहैं। ' >८ ह हद 


नित्यानित्यात्मक पदार्थोमे श्रध॑क्रियाकी सम्मभवता--शब्दा्थंके ५,म्बन्ध 


ह 
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नित्य क्यो नही होते सो देखिये सहश परिणामसे यृक्त पदार्श् हैं भौर 'शब्दका शब्दके 
आराश्रय 7हने वाछे सम्बन्धंका एक से नित्यपना लही हो सकता । सर्वथा नित्य वस्तु 
में ऋमसे झोर प्रवयवसे झर्य॑क्रियां सम्भव नही होती * इस कारण उर्वंथा नि.य कुछ 
होना ही नही । जो कुछ नही होता उपमें निन्‍य भ्रनित्यको कया बात चलेगी । दूमरे 
इसमें अ्रनवस्था दोष बताना भी प्रयुक्त है । शकाकारने कहा था कि , यदि शब्दा्क्ता 
सम्बन्ध नित्य है या अनित्य । अनित्यमे दोष कहे नित्यमे दोष कहे-तो म्हृण्ञ परिण म 
युक्त भ्रथंमें और शब्दमे एकान्तसे झनित्यत्य नही होता झौर भनवस्था दोप देना यह 
नित्पमे दिया जा सकता है । क्सि तरह कि जिम्का सम्बन्ध प्रकट नहीं ऐसे शब्द 
का प्रकट सम्बन्ध वोले दान्दके साथ सम्बन्धकी अ्रभिव्यक्ति . क़रता चाहिये तो उप्त 
अ्रभिव्यक्त 'सम्बन्धके!सम्बन्धका मी ज्ञन किसी प्रन्य भ्रमिव्यक्त सम्बन्धसे करना 
धांहिये | इस तरह अनबस्था दोष तो प्रभिशयक्तिवादमे भी हों सकता है। यदि कहो 
कि किसीके स्वत, हो सम्बन्धकी श्रभिव्यक्ति होती है तो फिर दूसरेके भी धग्बन्धकी 
झभिव्यक्ति स्वत ही मान लीजिये | फिर सकेत क्रिया करना व्यर्थ है। सम्बन्ध विभाग 
की कल्पना फरने१र[ “दाव्दक' भय झादिक शब्दसे-सम्बन्ध होता है इस प्रकार 
शब्द विभाग माननेपर फिर सम्बन्धमे नित्यपता मौननेकी कल्वता। करनेसे क्या लाभ, 
झौर कल्पना करोगे ही कि यह नित्य है तो जिसका सक्रेत ग्रहरा जही -किया गया 
ऐसे भ्र्वकी प्रतिपत्ति हो जाना चाहिये | वात यहाँ यह चल ,रही है कि छाब्द नित्य 
माननेपर क्षब्दमे प्रतिपादकता भी नद्ी बनतो, सबबंथा नित्यमें कोई भ्रयंक्रिया जही है 
तो वह वस्तु ही नहीं है। फिर सकेतकी व्यवस्था.नित्य शाब्दसे अन नहीं सकती, । 
थदि कहो कि सकेत उसका व्यञ्जक है तो यह भी कहना भयुक्त है । जो नित्य.पदार्थ 
है उसमे व्यगता नही हो सकती भ्रर्थात्‌ पहिले प्रकट नहीं हुआ, भ्रव प्रकट हो जाग, 
यह ब त नही बनती । जो भी वस्तु नित्य होती है वह यदि व्यक्त है तो व्यक्त. ही है 
श्र यदि अव्यक्त है तो वह अव्यक्त हं' है । नित्यका तो एक स्वभ.व हुभा करता है 

जिसमे स्वभांवभेद हो वह वस्तु फि+ नित्य ही क्या होगी शब्दकी- भ्रश्निव्यक्ति पश्मे 
दिये गए दोषका सम्बन्ध यहाँपर भी वराबर लग ॥यगा ।- री 


.. सकेतके पुरुषश्रितत्वंकी भ्रनिवायंता--शब्द वे अर्थका जो सम्बन्ध बनता 
'है उस सम्बन्धका बनाने वाला वस्तुत न दाब्द है न भ्र्थ है। वह ता कोई चेतन 
भ्रात्मा हो है । पर यह चेतन भात्मा उन बाब्दोमेसे यह सकेत रखता -है कि अंगुक 
शब्दसे वोला जाय तो इस पदार्थेका मतलब समझना चाहिये] यों शब्द भौर भ्र्थमे 
सकेत कराया जाता है भ्रयवा चला भा रहा है जिपकी वजहसे शब्दोंके द्वारा भ्र्यका 
बोध होता है। संकेत जो हुम्ना करता है वह चेतनके प्र!श्रेयस्ते हुआ करता है। जो 
सप्रकता है जिमके बुद्धि है वही तो सकेतकी वात कह सकेगा अब वह प्रृरुष है 
झतीनरिद्िय प्र्थके ज्ञानसे रहित तो वह वेदमे श्न्य प्रकारका भी सक्केत करे देगा वों 
मीछे नही मिध्यात्त सक्षण होनेसे अप्रमाराता भा जायगी ? यह निषिचत है कि सकेत 


ब्छ 
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होता है पुरुषोके श्र धीन । जो सज्ञी जीव है; सकेत कर सकता है उसके त्राधीन है 
सम्तका होता और यह है भ्रवीन्द्रिय भ्र्यके शानसे राहत नो फिर ,वैदिक़ शब्दोमे 
जो सम्बन्ध सकेत बनाया जाता है वह कैसे नही मिथ्या हो जायगा “८, कितने ही 
शब्द अर्थके सम्बन्ध तो उत्त जीवको परम्परासे ही विशद ज्ञात्तमे, रहा,करते है । छोटे 
छोटे बालक भी पानी, विस्तर, नींद आरदिक अनेक शबश्दोके वाचक शब्दोका समभते 
हैं। वे भी उसमे सकेद मात रहे है ।'तो सकेत पुरुषोके ही आ्राधीन होता है । श्रतर 
उस सक्तेको निरखकर उन शब्दोकों सुनकर जा भ्रर्थके सम्बन्धमे प्रमाणत! श्राती है 
वह गरुशवान वक्ताके कारणसे प्रात्री है। जेस शाखमें प्रमाणीकता हे;। श्र भी लोग 
घास्र स्वाष्याउकी बात प्रानेपर यह जानना चाहते हैं कि इस शाज्षकोी कियनते बजाया 
कब बनाया । बंद गुरणावात्र वक्ता है तो प्रागममे भी प्रमाखता है। इतमे सहश परि- 
णमन वाले पदाथमें सकेतके बराबर बनते चले जानमे किसी भ॑! प्रकारका विरोध 

ही है । शब्द झ्नित्य हैं | जो शब्द वाले जाते हैं वे बोलनेके बाद नष्ठ हो जाते हैं। 
भव नप्त शब्द तो प्रयका प्रतियादन वया करे ? और छाब्द नित्य होता है तो वह भी 
अर्थका प्रतिपादन क्या कर ? दाब्द नित्य है या झनित्य है इस चर्चाकी 'जरूरत न 
थी | यह तो प्रर्थ प्रतिशादनकी धात कही जा रही है। सकेत बननेसे कि हस शव्दका 
भर्ग यह है इस शब्दसे कहा जाय तो इस वस्तुंको लेना । इस तरह शब्दोमे सक्रेत 
होनेसे फिर शब्दों हारा व्याख्यान चलता रहता है ॥ 


नित्यत्ववादमे अब्दसकेतकी एकार्थनियतता व अनेकार्थनियतताकी 
भ्रसिद्धि' प्रब और सुनिये ! यह सकेत्त नित्य सम्बन्धक्ी वजहसे एकरार्थमे नियत है 
झथवा भनेतरार्थमे ,नियत है-? जो लाःग सम्बन्धको नित्य मानते हैं भौर उस निय 
सम्पन्धके कारण उनमे सकेत समभत्ते हैं तो जो मी सकंत मिला वह सकेत एकार्थमे 
नियत है था झनेकायमे नियत है ? याने 'स सवेतसे किसी एक पदार्थका ही बोध 
होता है या प्रनेक पदाधोंकराज्बोध होता है ? यदि- कहो कि एक ही “दर्थका बोध 
होता है, सक्रेत एकार्थ निपत है तो वह एकार्थनियतता क्‍या एक देक्षस्ते है या सर्वात्मक 
रूपसे ? सर्वात्मकरूतते एकाथका नियम भाननेपर भ्न्‍्य भ्र्थमे फिर वेदका पारज्ञान न 
होगा क्योकि यहाँ सकेतकी सर्वात्मकछासे एकार्थनियय माननेक। वात कह रहे हो 
ग्रौर जब उम वेदसे भ्र्यान्तरमे ज्ञान न होगा तो वेदमे भ्रज्ानख्पता शौर श्रथमाणा- 
रूपता झा जायगी । कारण कि वह तो कुछ बता ही न सकेगा ॥ “यवि. कहो कि 
एकार्थनिपत है वह प्रौ” एफ देशसे है तो घह ५९% देश क्या इश्च एकार्यमे नियत हैया 
पनिष्ठ एकार्थमे नियत है ”? यदि कहो कि भ्निश्ष एक अमे निण्त है तो क्यो द्दी 
झजामाण्य हो गया ? यदि कही कि इृप्ठ एकार्थमे नियत है तो वह पुदुषके द्वारा है या, 
स्वभाषमे' रे यदि कहो कि पुरुषसे है तो फिर !प्रपौरुषेयका समथैव करनेका * प्रयाव 
करना व्यर्थ हो गया । यहा तो * देखो -पुरुषोगे भ्रमिमत एक र्थनियत सकेत बन 
गया। यहा यह ब६। किया गया कि सक्रेत कोई सा मी हो एकार्थमे ही नियत: ह्दो 
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जातों है था भनेक पदार्थो्रि नियत हो जाता है ? यदि कहो कि एकार्थमे जियत होता 
है तो उसका दोष दिया, प्रनेकार्थ नियत होता है तो उसका भ॑ दांध दिया जायगा | 
झत्तमें आमिर यह कहना ही पड़ेया कि वह नियतपना, चह मक्ेन, वे प्व पौरपेप हैं 
पुरुषका तो रागादिकमे अ्रधा हो जानेसे निराकरण किया, इसी / कारग यदि वेदका 
एक देह भ्र्भनियमका प्रतियादन करतः है तो यह तो दाब्दकी शक्ति हुई ।तो किर 
झपौरषेयत्व कहनेतते लाभ क्या है ? ता"यो, सकेत एकार्थमे निग्रत होगया यह ब त्त तो 
नही बनती | भ्रव दुसरी बान यदि मानते हो कि,एक स ते अनेकर्थमे तरियमित 
होता है तो इम तरह विरुद्ध भो श्र्थ सम्भव हो जायगा शौर इस प्रकार इस वेदके 


आगमसे मिथ्यापन हो जायगा | ५ ह 


शब्दनित्पत्ति व श्रागमकी प्रमाणताका निर्णय-ब्रात तो र्पष्ट यह है कि 
तालु प्रादिक व्यापारसे शब्दकी उसत्ति रै भ्ौर ऐसे घाव्दक्ी बहुन वार उत्पत्ति हुई है । 
तो उन छाव्दोमे अर्थ प्रतिपांदकताका सकेत है | इ+ तरह ये सब वचन रचनामें चलती 
हैं। उनमें सम्बन्धका सकेत चलना है | नो वह सकेत सहृष्यत।के कारणसे उध् प्रकारके 
अनेकार्थसे जान लेता है लेकिन सम्बन्ध मान लिया जाय तो उसमे इम विकल्वसे घटित 
करनेकी समीचीनता नही होती । नित्य. सम्बन्ध सबेत यदि भ्रनेकाथमे रहता है तो 
फिर विरुद्ध भ्र्थ भी सम्भव हो सकता | इससे गुणवान पुनपके द्वार प्रणीत छब्दोमे 
प्रमाणता मानो । दोषवान वक्ता द्वारा प्रणीत व्दोमे भ्रप्रमाणता मानो । दोषवान 
वक्ता द्वारा प्रशीत छब्दोमे अप्रमाणता मान ली ये | श्रनाश्षितं सम्बन्ध मान लिया, 
उनका फिर सम्बन्ध माननां शौर इसे तरह कितनी ही बातोकों घटाकर जो'एकबार 
झपने भावोमे अर ये उसको सिद्ध करनेक! कठिन प्रयत्व करना यह तो विवेक नही है। 
सीधा जिसे सब कोई जानता है कि शब्दमे प्रतिपादकतो है झौर श्रर्थमें प्रतिपाद्यता है, 
यही सम्बन्ध मानना चाहिए भौर इस तरह दछाव्दार्थका सम्बन्ध होनेसे फिर तोक व्य 
वहार चलता है, उपदेश परम्परा चलती है। इससे क्षब्द पौरुषेय हैं शौर उन क्षव्दो 
हारा रचित श्रांगम पुराण ये भी पौरषेय हैं। पौरुषेय होनेसे भ्रप्रमाणता नही किन्तु 
गुणावान वक्ता न होनेसे प्रप्रभाणता प्राती है। तब भ्रागमकों प्रमाण यह नि सन्देह 
घिद्ध होता है कि जो भ्राएके वचन प्रादिकके कारणसे प्र्थज्ञान होता है वह आगम है। 


इन्द्रियगोचर व श्रतीन्द्रिय शब्दार्थसम्बन्धका अ्रभाव श्रच्छा प्रब॒ यह 
घतलावो कि शाव्द भौर भ्र्थंफा सम्बन्ध क्या इन्द्रियका विषयभृत है भ्रथवा ,अत्ीन्द्रिय 
है याने इन्द्रियका विषयभूत नही है, या भ्रनुमान द्वारा ,गम्य है ? यदि इच्द्रियका 
विषयभूत मानते हो दो यह बात तो स्पश्न घटित नही होती क्योकि भ्रपनी री इब्वियमे 
झपने हो रूपसे सम्बन्ध प्रतिभ'स नही होता । तो कर्ण इन्द्रियसे शब्दार्थ सम्बन्ध आत 
मेही हो सकता क्योकि वाच्य वाचककी समर्थता भ्रतीन्द्रिय हुआ करती है, वे इद्रियो 
द्वारा वीसे जाते जा सकते हैं ? यदि कहो कि क्षव्द भ्रथंका सम्बन्ध अतीन्दिय है तो 
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जब श-द्रिण है ते ८७ सम्बन्ध उत्पत्तिका एारण कैसे हो सकता है, क्योकि जो 
ज्ञाण्य हया व्ग्ता है प्रतबो।घने ब नमें वाला एआ करता है वह, निश्चयकी भ्रपेक्षा 
रखता- श्रर्था][ पा शाम हो जाय 3ब तो व६ किरी वस्तुके परिज्ञानका »श्रग ,बेत 
सर्द है दाता के "७५ गहाँ मान रहे है सग्बन्ध और सम्बन्ध हो रदा है प्रतीरद्रिय 
तब पि, .वद 7 ज्ञा बस हो सकत। है ? बदि कहों कि शब्द भौर भ्रयकी, सहशता 
होनेसे, म्बन्ध व के. ज्ञापक करने बाला हो जायया तो इतने सरक्षिघिमात्रसे यदि अर्थ 
का ज्ञ न मत्य देऐे + तो इसमे यह भी दोष हो सदाज्ा कि जैसे »'मासकको ये , वेद 
पपना श्रर्य सगणा दें इती प्रकार सोगत आदिकको भी समझा देवे । इससे सम्बन्ध 
भ्रतीन्द्रिय होक" 'फर बस्तुका प्रतिपादन करे यह बात युक्त नही हो सकती । . *« 


शठ्दार्थ सम्पन्वके अनुमानगरूर व्वकी असिद्धि --यदि कहो कि छब्दार्थ 
का सम्बन्ध झनुसमान ॥ैम्बाहै सो, भी ॥त युक्त नही बनती कणेकि उसका कोई साधन 
नही है | इतमानमे साधनसे'साध्यका विज्ञान होता है। तो दाव्दार्थक्रे सम्बन्धमे यदि 
अनुभान ग्म्य मिद्ध +२ रहे हो तो उसमे साधत बताश्रो जिससे कि साध्य सिद्ध हो । 
उसका साधन क्या ज्ञान है ? पश्रथवा पदार्थ-है ? या शब्द है ? ये तीव विंकल्प किये 
गए 3 । शब्दाथली सिद्ध करने वाले साधनके सम्बधन्मे उनमेसे ज्ञान तो लिंग हो 
नही सकता, वयोबि जब. सम्बन्ध ही सिठ्ध नही है तो सम्बन्धका कार्य था ज्ञान, 
भ्र्थात्‌ शब्दार्थं का सम्बन्ध सिद्ध हो तब उससे ज्ञान उत्पश्न होता है सो सम्बन्ध सिद्ध 
करनेके ल्यि ज्ञानका, तुम साधन कह रहे हो वह ज्ञान भ्रभी सिद्ध है नही, इस काररा 
ज्ञानरूपलिड्भ तो सम्बन्धको सिद्ध कर नही सफत। । अर्थके सम्बन्धको सिद्ध फरनेके 
लिये अर्थ लिज् बनाया जता है सो, नही वन सकता, क्योक्रि बतलांवो' फिर कि 
सम्बन्ध भर भ्र्थ इन दोनोके बीच बया ताटात्म्य सम्बन्ध है | यहा प्॒नुमानमे पम्बन्ध 
तो साध्य है श्रौर भ्र्णजा साधन बना रहे तो साध्य और साधनमे या तो तादत्म्य 
सम्बन्ध हो या तदुर'त्ति कोई सम्बन्ध तो हो जिससे साधन साध्यको सिद्ध करदे । 
तो वहाँ सम्बन्ध भौर प्र्थमे तादांत्म्य सम्ब्र ध तो है तही क्योकि फिर सम्धन्ध अनि- 
सत्य बन जाणगा। क्रयोक्ति भरे प्रनित्य है और धर्यका सम्बन्धक साथ तादात्म्य हो 
गया तो सम्बन्ध भी श्रनित्य हो जायगा । तब फिर कही सर्बन्ध होगा, कही 
ने होगा उसे फिर शर्थ च्रान नहीं बन सकता, इसी प्रकार सम्बन्ध श्ौर भ्रथेके साथ 
तटुल लि सम्बन्ध भी नही' है क्योकि सम्बन्धसे श्रथकी उत्पत्ति म्यनी नहीं गयी तो 
इस तरह प्रचका श्रौर सुम्वन्धके भभ्थ कोई सम्बन्ध हो नहीं बद सकता भौर श्रसम्बद्ध 
श्र्थ सम्बन्धको कैसे बता सफता है ? यदि सम्बन्ध भौर अ्र्थमे तादात्म्य तदुत्पत्ति 
झादिक कोई सम्बन्ध न होनेपर श्रर्थका बोध करादे तो इसे अनेक दोष आ सकते 
हैं। जो वस्तु नहीं है-- जैसे गधेके सींग, भाकाशके फुल धादिक । इनके विषयमें भी 
सम्बन्धका शान करा दे और यदि अ्रसम्बद्ध भ्रयंके छारा सम्बन्धता ज्ञापन हो जाय 
तो सम्वन्धरहित शब्द ही दयो न घीथा धर्यका ज्ञान फ़रा दे ? फिर शब्द भौर भर्थते 
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नित्य सम्बन्धकों सिद्ध फरनेकी क्या भ्रावक्पकना ? भर्थ भी लिंग नहीं है। सिद्ध 
फरनेके लिये भ्रनुमाग वनाथा जा: धौर उममे प्र्थंका माधन बनाथा ॥य हो या प्रय 
की साधकता पटित मही हो सकती | इस प्रकार दाठदाथके सम्बन्धे सिद्ध करनेके 
लिये शब्द भी साधक नहीं छ7 मढ़ता है । इस विपयमें भी प्रखर विक्तयमे दय 
दिये गये थे वे सभी दोप वहा भो घटित होते हैं । वहाँ पुधा जा सकता है कि सम्दन्प 
फा भौर शब्दका वा तादास्स्य सस्वस्ध है या तदुलत्ति भम्पन्ध है ? दोतो प्रवारक 
सम्बन्ध तो हैं नही झौर अमप्यद्ध "क्र यदि धव्द दाव्दापैके सम्वन्धकां सिद्ध करदे 
तो मस्यन्ध रहित ही धाब्द सीधा यद्यों नहीं प्रथफा प्र-तवोघत कर देगा ? डपए क्रारग 
नित्य सम्बन्ध तो 6 द्वाता नहीं जिम सम्वस्थर द्वास बेदकों भर्यक्रा प्रतिगदक 
माना जाय ) * 

६... 2.८ 

अन्तिम चर पूर्व # धब्दार्थसम्वन्धका निर्णय यदि कहो वि यह वेद 
स्थभावम हो प्र्वका प्रतिपादक होता है तो चह बात घटित नहीं होती क्शेक्ति मेस 
यह प्रथ॑ है मेरा यह श्र है एम तरह तो बैंद बतला मी सकता, क्योकि झब्द तो 
ऐसा बोचता नदी है वि मेरा यह प्रथ नही हैं । जो कोई कल्यना करने वाला है हि 
इ7 ब्द की यह भय है बढ़ कलाना करने वाला है पुरुष शभौर पुरुष है राग।दिकते 
सद्दित । इस कारण नेदमे धरनाएता नही भरा सकती है। बंदि आदममे अमाशता 
मानना है तो वब बाते सीधी मातनों चाहियेंकि चाहे लौकिक शब्द हो चाहे वैदिक 
इब्द हो, घब्द मात्र महज योग्यताके सकेसने बश्षम ४ धरा प्रतियदत करता है, क्योकि 
पब्दायका प्रातपादन मारदे, दाब्दके द्वारा हम सिमी दंस्नुको जान जाये ऐप्ता जाननेमें 
भ्न्‍्य कोई प्रकार सम्भव नही है। जब दाब्द हो योग्यता और सकेतके वे प्रयका 
प्रतिवादक दोता है ता भव यह भारना चाहिये कि उम शब्दका रचमे बाला यदि 
फ्रई गुरावान पुरद है शदि यवज्ञ दंवके चरशोफे सप्तिधानये वे समस्त शब्द रखनायें 
बी है ता प्रमागभूत हैं । यदि उस शब्द रचनाका वक्ता ध्रमवन्न है सदोष है, 
ड्रागादिमान है ता उस शबदमे प्रमाणता नहीं भ्रा सकती | इव प्रसंगर्मे यह निण॑क 
रखता है कि जबद प्र्थद्ा प्र तशदक हाता है और वह सहत यारयव झौर भपने 
सहेतके बसे झ्रयंका ५तिपटन फरनेपे माघन बनवा है । 


इव्दके अन्यापोहमात्र।भिधायकत्वकी झाणऊुता भ्रव यहाँ प्ररेहवादी 


/ पाब्णकार शरका फस्सा है दा धब्दाके अर्थको प्रतिपादकता सम्भव नही है क्योंकि जो 
ही शब्द रचना है वह णदाथोंद हानेतर भा और ने द्ोमेपर भो देखा शई है सषा 
भविष्यकालमे घोर धतोत कालमे भर्थ नही है पच्च नो शब्द देखा गया है घोर शिगके 
पभादमे जो कुछ देवा अन्‍ता है उपका उसके सम्बन्ध नहीं हा जा सता । जे 
भोदेके अभाव॑से भी ए।थ ऐेशी है रही तो इसमे पढ़ लो निशाव हो ग्श ना कि 
घोडा यांयसे प्रतिबद्ध नही है । इसो प्रकार ,,शब्द /प्र्थक्रे सद्भाव (होने गर भी देखा 
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जाता है । इससे दाव्दका भौर भ्र्थके साय सम्बन्ध नहीं माना जा सकधा इस तरह जब 
पदाधोकि प्रभावमे भी देख गया भोर शब्दार्थके प्रतिपांदक नही घन सके, तो प्षव्द 
किसका अनिपादन बारता है ? भांत्र भ्रन्यापोहका प्रथे है कि प्रन्यका परिहार करदे, । 

.जैंसे गो घाब्य कहा तो गो मायने गाय । गायमे भ्रन्य हुम्र घोडा मैक्त श्रादिक । गाय 
धब्द कहनेशे घोड़ा भैसा झादिफफा बोध नही होता । तो क्षशिकवादी जो भ्रपोहवाद 
मानते है वे शका फर रहे हैं कि शब्द सीधा भ्र्थका ज्ञान नही फराता किन्तु श्रन्यापोह 
का ज्ञान कराता है इसलिये शब्दमे भ्र्ण प्रतिपादकता नही है । 


झनन्‍्योपोहवादके निराकरण का उपक्रम भव इसका समाधान करते हैं 
कि दाब्द भ्रर्थंका प्रतिषादक है । कोई शब्द भ्र्णवान है कोई शब्द श्रर्थ रहित है ॥ 
अर्थात्‌ पदार्थैके सद्भाव होनेपर भी शब्द हुआ फरते है वह तो श्र्थवान दाब्द है भौर 
परदार्थकि न होनेपर भी शब्द उत्पन्न होता है यह भ्र्थरद्िित धाव्द है । सो श्र्थवान 
दावदसे अर्थरहित शब्द भिन्न हुआ फरता है। फ्स्ी धन्यम्े व्यमिचार श्रानेपर अन्य 
में व्यभिचार नही नगाया जाता | यदि भ्रर्थरहित धाव्दमे व्यभिचार किया गया तो 
अर्शवान धब्दम व्यभिचार नही लगाया जा सकता । प्रन्यथा श्रर्थात्‌ किसी भरनन्‍्यमे 
व्यभिचार प्रानेपर प्रन्यप्े व्यभिचार लगा दिया जाए तो गोपाल घटिकामे रहने वाले 
धूमका धग्निके साथ व्यमिषार देखा गया ता गोपाल घटिकामे घुमसे ध्ग्निका व्यभि- 
घार ऐेखा जानेपर पर्वत भादिकंमे घुमकां प्रस्तिसे व्यभिचार कर दिया जायगा पर 
होता तो नहीं | यदि प्रन्यके व्यभिधार होनेरर श्रन्यका व्यभिचार मानते हो तो 
पर्वत झादिक प्रदेशोंमे रहने वाला घूम झौर प्रस्तिमे भी व्यभिच्वार बन बैठेगा | इस 
तरह फिर कोई कार्यहेतु हो न बन सकेगा पयोकि जो भी कार्य हेतु देगा उममे यह 
फह दिया जाथगा कि एक जगह व्यभिचार कहीं प्रा जाता है तो इसमें भी व्यमिचार 
भरा जायगा। शौर इससे भ्रतिरिक्त ध्न्यका ध्यभिचार पअआ्लानिपर अ्रन्यकां व्यभिचार 
मान लिया आय तो सकल शुन्य हो जायगा । फिर कुछ भी घिद्ध न किथा जा सकेगा, 
जैसे कि स्वप्नादिकमे जो ज्ञान उत्तन्न होते हैं उनमें तो कही विभ्रम पाया जाता है 
मां । ध्र्थात रवप्ममे पर्वत, कर, मंदिर भ्रादिक भ्रनेक चीजोका ज्ञान तो हो रहा है 
पर यहाँ दे चीजे पराथी नही जा रही तो स्वप्न आादिकके मान जैसे विश्रमरूप होते हैं 
उनका प्रर्षके साथ व्यभिषार णया जाता है तो समस्त शानोमे भ्र्थ व्यभिचारका 
प्रमेग भा ज्ययगा । वेयोकि भ्रव तो दधत हठपर उत्तर भ्राये कि किसी भी जगह व्य- 
भिवार शॉनेपर धग्य जगह व्यतिचार हो जाता है । यदि फहो कि बड़े यल्तसे परीक्षा 
बिए कार्य कासशास्णका उत्तघन नही करता प्र्धात्‌ धम्यये व्यभिचार होनेपर 
प्रत्यके चयभियारका दोप बताना, जो यह कह दिया है कि फिर तो कोई कायें हेतु 
ही गिश नही हो सबता | हो कार्य हेलु यो मिद्ध हो सकता है कि परीक्षा करके जिस 
मे हमने निर्दोष कार्यपदा ज्वन सिया है वह कार्य कारणका उल्लधन नहीं कर 
सता । धर्याए उस फार्यटेयुरे रूरण शाप्यकी लिदि हो जायगी । तो उत्तर देते हैँ 
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कि यह बात तो एब्यमे भी कही जा महुसी है । शब्द भी सह परोक्षा गल्तसे कर 
जीजिये कि यह छाब्द प्रयंवताक! स्दमाव नहीं रखता यान यह भ्रब्द अर्थ॑रान है 
गह णब्द भ्र्णवान नही है, इस तरहमे परीक्षा करके जिम्त, णब्दकी समझ लिया है 
बह पदार्थको व्यभियार नहीं करता, भर्गान्‌ उस द्ाब्दके द्वारा उम्र परदायंत्रा ओध 
होता ही है । भौर फिर जिम विधिमे तुम प्नन्‍्य।रोह कहने ही, जिम प्रगोभ्याद्तत्तिको 
गो घड़दका प्र्ष पाच्य पढ़ते हो याने गो घब्दवा गाय मही किन्तु श्रगाय व्याद्ृत्त है 
तो इस तरह प्राव्दोमे प्रस्यापोह माहफ़ा कडना अर्थात्‌ धद्द केवल अ्रस्यका अपरोह 
ग रता है, किसी वस्तु प्रतिपांदन लड़ी +रता है ।यह बात सो क्रैचल तुम्हारा 
विश्यास भरको है । वस्तुतः ऐसा नक्ष है । लोग तो उच्त सब्दकों वुनफ्र * उसका प्र्य 
प्रन्यापोह नही लगाया करते । ्र 

अ्रन्यापोहमाजमे प्रतीतिका विरोध और प्रवृत्तिनिवृत्तिका लौप-- 
झनन्‍्यापोहू माण फहनेमे प्रमीतिक-भी,विरोव है । किसीने गो शर३ क्ठा तो उत्त पद 
से विधिरतय गायका ही शान बनता है । यदि पद प्न्यका निपेध बरे तो शब्द ता 
झत्यका निपत्र करने गात्रमे हो चरितार्थ हो गया श्रर्थात्‌ शब्दका त्तो इनना ही मात्र 
प्रयोजन बना कि उत दाब्इते पन्यसा निधन कर दिया, तब द्ास्दपे फिर साहतादिमाव 
भीका बोध न होना चाहिये थाने शब्द धरद प्रस्यावोह मानकों 'कहता है जैसे किगौ 
बाग्दने जा गाय नहीं है एम समस्त प्रवोका प्तिवेव किया, इतना ही मात्र यदि 


_ झ्रर्य है ठा गो शब्दक बालनेसे-प्रन्यावादका बोध हू। यंत्र, इसमें ही गाय शब्द बालन 


रब 


का प्रय समाप्त हो गया | फिर गो झब्दध उत्त धर व प्रवेद्धा अवीति न होते चाह? 
और फिर गाय धाब्द दालकर भर्यके प्रति व्यवहार ते कटना चहिये । जैते हिता। 
कहा कि गायका दुःब लावा तो गायका स्व त। प्रत्यावाह माज रहगया , 

वाली गायक प्रथ तो नहीं बनता सब ठत्तस दुरक दक,अ्रवतकदा बडा. 

फिर नो गो प्रधको जाननेक लय मो जिपवक मो उस जे (न 


क्षत्य णब्दोकी खोज बरतनी चाहिये पेंओे।क थी क्षदइस था » १ श के 


शापा तो जिसस आयकर द्वराग। ,उन अंधपक थे।त् 0९ >जषैए जानाज 
हे « बाइक नही श्र 


दालना चाहिये। याद कहां (क एक हो चर ७ 

अर्थात्‌ गौ शब्दके खोलते अन्यापहु ता ._!! डेर्या उसपन्न हो जाती छ 

कारणसे गो भर्थरों जावनेक ल८ -  रिगी भ्र्थ भी जानो गया हंस 
कट्टे दनेकी जरूरत नही रहती । उत्तर 


हते है कि यह बंध सु, हि 
हे के हट पा उस शक ,. द छन्द जो या तो विधिकांरी है था निपेध- 
,.;_ किसीका प्रस्तित्व जाना जां रहा है या किसीका 
नास्तित्य जाना जा तो ऐसी एक ध्वनि एक साथ हन दोनो विज्ञानोकों उत्पप्त 


करदे यह बरत नढी बन सकती श्रर्थात्‌ एक हो धर्ंद विधिकों सिद्ध करे धौर नियेधकों 
भी मिद्ध घरे यह बात नहीं पाई जा सकती । जैपे कि गाय क्षरुद प्रशोडवाणत्तिका 
दियय प्र्धान्‌ जो गा गठी है ऐसे प्रन्य प्रोंक् पिपेयोका परिहप्ते'भी बनासे और गों 
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प्र्थको भी बताये यह वात नहीं वन सकती, केपोकि दिषिनज्ञान भौर निपेषश्ञाद हल 
दानामे परस्पर विरोध है। विधि ध्ौर निषेष मे दोनों परस्पर विरुद्ध बाते ््‌ हो 


उनका छान एक शाज्दसे सम्भव नही हो सकता । हि है रे 
कहने डी ऐड ढंग 


,- , लब्दका वाच्य अन्यापोहमात्र माननैपरं विडस्जना “यदि 
शब्दक कहनेत प्रगाशवूद व्यादृत्ति'ता 'मुढेय रूपस जानो जाता टू 


घुननक वाद धब् पहिले सुतेनें वलिका प्रगौ एसा जाम द्ाव। + * *“" , | रहे 
भंग्राग्याए/त्त श्रथ होता है इसी प्रकार यो शब्दस श्र! फ्र* /' गोशव्दसे 
पुंवप५ ही पहिलछे अन्तर हो जायगा । किप!न । '.. : $ होजायगा | त्तो 
ब।१ ४।५। चं।हुए श्रवां पर ऐसा ता दंखा * .+ '#मे बालेको सर्वेप्रथम 
। आ। सकंगा। था बुद्धक' ज५ थ. ४, शाशर की ऐसी वद्धि,क्सी भी 
बाय जेपा ६ छध आ०५+५  '. / ' ट्ारे जगतमे विदित है कि जो धषव्द 
0७३ च अप्येव ५६७ 77 * दरूए अर्थका सीधा बोध होता, है ऐसा 
प्यूव कं ७०००७... 'ह्वंसन्नेके बादः'पहिले उन शब्दोकी निद्त्तिमे 
७ थ२4 ६... ९+ क्रशी शो का ज्ञान, करे ऐसा किसीके बोध नही होता 


«५». ह » “5, /7द्विश फेंक्ो जान लेता है-भऔर फिर इस तरह भ्रगोव्याह्ृत्ति 

हे न्त है तो झनत्त भ्रगोपोहपनेका ज्ञान ही कैसे हो सकता है ? भौर 

# नही है उत्की व्याद्त्ति, कैसेकी.जो सकती है ? पनन्‍्या-ेहवादी गो शब्द 
') «मत जो भी नही वे 7से।झद्व, मैप, बकरी प्रादिक विधयोकी 'निद्तत्ति मानते हैं तो 
' कैसे गी तो हैं श्रन'त्त उमका एहिले;परिजञान करें और फिर उनका निषेष करे इस 

तरह घस प्रन्यापोहका सप्कता ही बड़ा कठित- हो गायगा । इससे सीधे भौश ₹' 

' जपसे पह मानना चाहिए कि गौ क्ब्द बोल फरके विधिरूप गाय थर्थेकां बोध होता है, 
उसमे श्रन्याणोहऊा शानःह्रो पह़िले, ऐसा नही है । भ्रौर इस तरह ही व्यवहार बन 
सकता है। लौकिक जब ,जो,,लोक व्यवहार करते है और छशब्दको बोलकर क्षीघ्र व्यव- 
हार करते ज ते हैं. यह वण्चच"र त पी बन सकता हे जब कि शब्टसे धर्थका सीधा वोध 
यह भान लिया जाय । यदि लोक व्यवहा रमें भी प्षब्दसे अ्रन्यापोह्द लगाया जा रहा है 
तो णब्द धोलनेके भ्रनन्तर तुगत्त ही शब्द द्वारा -वाच्य भ्र्षके प्रति व्यवहार न बत 
धघकैया । उस शाव्दसे भ्रन्याप्रोह - जाना जायगा, बादमें फिर श्रर्थेकी प्रतीति करेंगे ॥ 
हार्थवाव भी करेंगे शाव्दे यदि भ्रन्यापोह मांत्रका बोधक है तो उससे किसी भी प्रशंका 

प्रतियोध नही हो सकता, तब फिर व्यवहार भी भौर धर्म शान भी सब कुछ भ्रसिद्ध 
हो जयिगा॥३. ' द > हि 


झन्यापोहको पयु द सरूप माननेपर सिद्धसाधनता-क्षरिएकवाद सिद्धा- 
नें धाव्दका भ्र्श पस्तुरूप, वि घरूप नहीं माना गया है किन्तु प्यके भ्र ?हरूप माना 
गया है । गते गी शब्द कहां तो उससे गायका ज्ञान नही होता, कितु . थथ हु हैँ 
हेसी सः< प्वुतरेफा पत्र है न. इसका चुन होताहै। तो क्ष कब ३से पु 


्त 


। 
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या रहा है कि अपोहरद सामान्य जो कि शब्दका याक्य माना गया ह बह परयुदाम 
रूप है या प्रसण्यप्रतियेष्म्य * ? गौ घब्द बद्ननेते यायथ हही जानी जाती है, हिन्तु 
जो गाय नही 3 दैती घोड़ा, बकरी, भैग भ्रादिविका परिक्वार है यहू जाना जाता 2 इमे 
कहते हैं भपोह धर्यात्‌ धाठथ्ने द्वारा झपोड़ जाता जाता है, चीन नहीं जानी जाती है। 
मो उप्त सम्यन्धमे प्रा है कि घोड़े पयु'दासरुष है कया ?ै भ्र्यान जो गाय नहों हैं 
उनका भाव प्र्यात्‌ घाय । वेया दम गर/ भ्रपोहका गरिपिरव प्रमाय दे या प्रसज्यस्प 
अर्थावु गाय नही इस तरह नेयर नियेधमार यह अपीक्षका श्र्य है रै यदि कहा कि 
प्रवोटफा प्रयुंदाम भर्य है तो गह तो हम भी मानते हैं। भगोपोड़ जो गाय नहीं है 
उनका भभांध प्र्धातु गाय, तो ऐसा तो सभी लोग मानते हैं. जो ही भ्रपोहका परि- 
हार है भौर उसे फहते हो धाप प्रा सामान्य, वही गो ध्रब्दसे कहा गया है घोर हम 
_ भी गो सामान्य गोश्षव्दके द्वारा यायप है ऐसा कहने हैं। भार थोक। प्रगोगेह स्हकर 
गौपर हो आंध्र झौर ४म गो दावद कहकर सीधे गायक्ों वात्प मानमें हैं मगर वाज्य 
भाते गए दोनों जगह विधिरूप । भ्रभाव प्रस्य मावहय होता है यह व्यवत्यित बात है। 


अन्यापोह् कल्पनाके समचित भावारकी किसी 'कलककी सभावना- 
, यहां एक बाय बिस्तनमें लाता हैं कि ध्रापिर क्षएकवादियोंका यह घुन क्यो समाईं 
कि गाय शब्द फहुकर गायका बोध नहीं होता किस्तु भ्रगाय ब्याइसिका बोष होता है, 
जौ गाय नहीं मै उनका भ्रमाव है, इस तरहमे वे गोशब्दका याच्य मानते हैं तो ऐसी 
ही बिल पल्यनायें कर पीसे सी ?े यथपि दार्शनिकोती कुछ बातें मिथ्या भी होती हैं 
/ लैकिन कोई न कोई सोत हो, कोई पौडा थहुत तथ्य हों तो उमपरसे बढ बदरूर 
विपरी्षवा भ्रा जाय, फिन्‍्तु कुछ भी मूसमे तथ्य न हो तो एकदम विपरोत कल्पना 
जीसे की जा सकती हैं? ऊँसे चारुवाक मिद्धास्तने माना कि जीव भौप्तेक है, (एब्वी 
जल, प्रित, वायुका जो समूद्द हो उप्रीको चेतन कद्दा जाता है तो प्रत्यक्षत्रे ऐपा ह्दी 
; दीसता, चेतन पत्यक्षत्रे दीफता नहीं वो कुछ स्ोत तो मिला तब तो ऐसी उन्हें विप- 
+ दोत कह्पनायें करनेका _ साहस धना ! जो लोग जगतको ईश्वरक्षत मानते हैं.तो बात७ 
द॑ है कि जितने भी प्रात्मा हैं ये सब प्रभु हैं प्रोर-उनके सुदका परिएमन भी उतके 
हारा हुआ और लोकमे जो प्रने्क काय हैं पुदुंगल'हैं जो दिखने वाले दारीर हैं, उतका 
। मी परिशमन उस चेतनकें सम्बन्ध हुआ भौर चेतन ही ईश्वर है तो कुछ स्रोत वो 
था जिससे यढ़कर वे ईश्वर कह त्व तक भा गए तो कोई न कोई बाव तथ्यमें थोडी 
सो हुआ करती है । चाहे वह अन्य रूपसे हो, उसपर ही लोग। बढफ़र विपरीत 
कृल्मनाम पहुँचा करने हैं । तो यहा उब्द प्रत्यौपोद्याचक. है ऐसा कहनेमे तथ्य क्या 
या मूलमे ? तो तथ्य यह था कि पदार्थ-स्वप चतुप्ठयसे अस्तिरूप हैं भौर पर चढु्टर 
दे नास्तिहप हैं, ऐसी विधिनिषेधात्मकता प्रत्येक पदा्थमे है। भव वस्तुके इन दो त्व- 
उपोमि कि श्रपने चतुप्ययसे भ्रस्तिरूप रहना प्ौर पर चनुह्यसे नास्तिझूप रहती, इतने 
में पर चतुष्ठयसे नास्तिष्प रहना इसको मुख्य कर लिया है भौर हुस्यतासें धत्यारोह 


सप्ददश माग (२७६ 


की बात मानी गई हे । खैर प्रभो इस प्रसद्भेमे भ्रन्यापोहको पयु दासरूप भान रहे हैं 
तो थोडी देर तो हुई मगर पाये हैं यरप्रार्थस्वरूपपर द्वी । भ्रगोपोह श्र्थात्‌ जो गाय 
नही है उत्तका भगाव माना है परके भ्रभावरूप, तो इसका अर्थ भी गाय ही हुप्ना । 
प+ दा मे अभावको भावरूप माना जाता है। जो गाय नही है उनके अर वावक! भ्रतोह 
याने गायका सम्हाव । ग 


- क्षैणिकवादियोके भ्रश्वादिनिवुत्तिस्वभाव भावकी मीमासामे स्वलक्ष- 
णात्मकताका निराकरण - झौर भी बात सुनो । इस पयुदसरूप अ्रमोपोहके 
प्रसगमे अगोगेहका प्र्थ है - जो गाय नही हैं उन प्तबकी निद्धत्ति प्रर्थात्‌ अश्वादिक 
को निन्ञ॒त्ति | तो अभ्श्वा दककी निद्धतत्तिका स्वमावरूप भाव श्राके मिद्धान्तमे दष्ा 
हुप्रा ? जब यहा भ्रगोपोहको पयु दासरूप मान रहे हो तो प्रइत्र श्रादिककी निरत्त है 
किप्ती भावरूप तो वह भावरूप तो वह भावरूप कया चीज है ”? वह भाव ग्रत्ताधा- 
रणा गौका ह्थलक्षण स्वरूप तो हो नहीं सकता क्योकि स्वलक्षणता समझा विकल्पो 
के श्रगोचर है। इस विकल्पका यह भाव है कि क्षशिकवाद समिद्धान्तमे वस्नुका स्वरूप 
क्रेचल स्वल क्षशात््मक माना है, इससे भ्रधिक कुछ नही । जैमा शझ्ात्माका स्वत्तत् क्या, 
प्रात्माका वह स्वलक्षण जो क्षणिक हो, निरश हो, निरन्वय झूप हो! पदाथका स्वरूप 
करिकवारमे क्षणिक माना है । एक क्षण ही पदार्थ ठहरता है दूसरी क्षण पद थ नही 
रहता । इस प्रकार पदाथका स्वरूप 'निरदय माना है। पदार्थमे श्रश नही हुआ करते । 
श्र्थात्‌ एफ प्रदेशी जैसा पदार्थ होता है पदार्थेका स्वरूप मिरन्‍्वय माना 'है। पदार्थ 
अगले समयमे यदि नही है तो ऐसा क्षशिक निरश निरन्वय गौ तो भ्रद्वादिक निरत्ति 
रूप भावमें श्राता नहों क्योकि ऐसा प्रसाधारण भाव किसी भी विकल्पके गोचर नहीं 
होता प्रदवापिक निदृत्ति्प भावसे क्‍या जाना गया इस सम्बन्धमे चर्चा चत्र रह है। 
थोडे सम्यको हम प्रसगमे ३ बांतें समझ लीजिये-एक तो नाना प्रकरारकों ग ये-वित 
कथबरी, कालो, लाव खडी मुडी ग्रादिक और 7 क यात्र जाति और एक क्षरिक निरक्ष 
निरन्वय गी स्वलक्षण इन तानमेसे पहिलो दो बातें तो समझें श्रागथी होगी | चित- 
कबरी लाल पीली श्ादिक ग ये थे सद ठोक हैं ना ? श्रौर दवरी बात कही गौ जाति 
उन चिलकवरी गायोमे समान रूपमे धर्म देवा जाय तो उसे गौ जाति समझी जाफी 
है। भब यह धोमरी वात्त स्वनक्षरा है | है गोौग्वलक्षण किननु क्षशिक है, निरश है, 

निरन्वय है। हो यो समभिये कि वस्नुको टाला है कुछ क कर तो इसमेसे अ्रश्व/दिक 
निदत्ति रूप भावसे यह स्वलक्षण ता जाना नहीं कया । 


जा 


क्षणिकवादियोके अव्वादिनिवृत्तिस्वभाव भावकी मीमासामे ध्यक्ति 
विशेषात्मकताका मिराकरण--पदि कहो कि सावलेय प्रादिक व्यक्ति जाने गए हैं 
थो घन्‍्दत्ते जाता भ्रदवादिक विद्धत्ति ध्लोर भ्रद्वादिक निहत्ति है यहाँ भोवस्वरूए। यह 
भाव है चितकघरी वास पीवो प्रादिक गाये पनेर | तो कहते कि तुम्हारे' विद्धान्यसे 


चर 


के हु 


हि 
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किर अ्ुपामान्यका प्रसग रता है गर्यात शत यह 5. «5 यासोी गाय 

दाब्द थंद चित्तकबरी झ्यांदिवा पिसी व्यस्दिका धाचव ।* «५ * श्न्वय नहों 

रहा । तब गो शब्द सागान्य विषयक ने रहरफा ][ २९१ २ *४* * उदच्चा द्षणिक 

वादमे अगोपोह गाय नहीं । व य झज् तलवार ग' , “ +7 7” सणिव्वाद 

ने, विन्‍्तु जो गाय तही € उन स्दका रिपेध ज्ञात ह7 7 व हैं झ्र)पीह । 
गो नही है सो धगोपोह ।,लगोपाह मायके ठगव/- 5 ' 7: उस सम्ब धमे हक 


प्द्धा क प्रभाव प्यु'दासरूप है या अठज्य अतिपेष७ * 'अर-८ देय नही हैं। उसवा 
अर्थ ।किरमीके द्रा रूप है वा वा स्प्प है । हां रू के 2गी यह चर्चा 'चल 'शही है 
कि प्रह्वा।द वी _- दरत्ति किस. शा रुप है तो रह भव _स्थल्छर तो रहा नही | 
यदि वि्तिकबरी आंव्णय गाग १? #प कहते ही ह। नो छाव्दक दित्ततबरी गरांयमे 
झन्वय नहीं, विशेषक्की निननः 9 थे ;? जो गो ए5द हैं वे सब रे ये भ्रर्थवाी ही वाघक 
है ऐसा शन्‍वय नही मिलता इस व 7 से श्रव यह मानना चा़््ये अग्रापोहका भर्भ 
कि जितनी सजातीय गाये हु न्तिददरा म डी लाल पीली भ्रांदिक ठंत समस्त गाय 
पिण्डोमे जो प्रत्येकमें रहती है तनुनिश्निक जा ग्रा० हो उसमे सहशता धमको 'देखकर 
यो यह बुद्धि रहती कि ये सतह गाये हैं तौ एसी ग झे सामा-य गौ शब्द" कही गई हैं 
न कि भ्रगोपोह कहा गण्ग है,और फिर अगापोह फटकेरे + 'दासरूप भावात्मक उत्त 
का अर्थ लगाते हो तो हमाने प्रौर हपते कहनेमे नाम 'मात्रका फक रहा । तात्पयमे 
फर्क न रहा | हम गो धत्द बह़बर सोधा गायका ज्ञान १रेते है और तु गो शब्द 
कहकर श्रगोपोह रूपसे गायका ज्ञान करते हो तो शभ्रगोगोहकों अर्थ 'यदे १7. दास 
मानते हो तो बह यक्त है । उसमे कोई अ्रमिद्धिकी वश्त नही है।_ ही 


झगोपोहका प्रसज्यपनपेघ अर्थ लेनेपर लोकव्यवहारका लोप--ग्रदि 
अ्रगोपोहका प्रर्ण प्रसठ० ०त्पिषठ माय मानते हो भर्धातृ;भणश्व प्रादिक, नहीं । इतना 
हों भर्थ गाय शब्दका है ॥/* र टॉप पाली घासना जिसके गलेमे लटकती ऐसी कोई 
वस्तु गो शब्दसे जानी गई है ऐस बात तुम नही मानते किन्तु जो गाय नही है. भश्व 
चैस झादिक उनक' निश्वत्ति “व! + शो दाब्दले तुम अर्थ समझते हो तो इसका भाव 
यह हुत्ना कि शब्दोक। किर 'कोर्ष वस्त नाष्य,ही न रहा | शब्द ही व्यर्थ हो गए । 
जब जो शब्द व लः जाता है रग रन्‍-०णे छ ई भाषात्मक चंष्ज ज्ञात नहीं होती | 
ककन्त प्रतज्य प्ररिऐ: ६ रहत + | दा फिर घब्दोका वांच्य कोई वस्तु ही नहीं 
बहा | चौकी धाल। , चौरी८ गम +> थो चौकी नहीं है ऐसो भीट, छत, पद्दाड 
ब्रांदिका शायद । |. । ऐ छूछ २) प्नी झीर जब यब्दोका वाच्य” कोई वस्तु ने 
वही तो इसशे न द्वसति 4६ ही २ रेए नरम निद्धत्ति कुछ हो सकेगी । दुर्धरी बात 
यह है कि तुष्छरूप प्रभाव पो क्षरशिरूर बने माना भी नहीं है, इससे भगोपोहका भ्रथ 
प्रसज्य ६तिपेध भी नही बनता ; ए% ?ी धब्द बोलकर सौधा गाय अर्थ म॑ साननेपर 
कितनी विक्ट फल्पना की जानी पड ही है । सीधा हो साफ स्पष्ठ जनत 


सप्तदश भा [7८४१ 
7 हैं हे 


सममभमे झाने वाली बात मन लीजिये तो हममे कोई श्रापत्ति नहीं रहती । ५ 
बह नमी ३ «० 


* चर्चाके आधारभूत-मूल प्रकरणका' स्मरुण«- यह प्रकरण मूलमे चल रहा 
है प्रागम प्रमारापर 'झगसका लक्षण'क्रिण था किःपर्वक्देवके वचन आदिकके का रण, 
उत्पन्न हुआ जो प्र्थज्ञान है सा झागम है.। इस झागमके लक्षरापर-पहिले. तो यह शका/ 
की गई थी कि भाप्त कोई होता,ही नही हे । 5सका निराकरण किया:गया, फिर यहूः 
शका उत्पन्न की कि श्राप्तकी वजहसे ग्रागमकी प्रमाणता तद्दी होती कितु प्रागम अपौरण 

३ ऐप होता है इस कारण अमोणता होती है इसका निराकरण' किया । झागमकी श्रप्ौ- 
रुपेयता घिद्ध करनेके लिए 'हब्दोकी नित्यता.मानत्राप्रावदयक है | शब्द (नित्य हो तो 
वह शब्द झप्ौरुषेय कहलागे.। श्रागममे शब्द"ही, तो लिखे गए हैं| यदि ग्रे दाव्द भ्रनित्य - 
ठहरते हैं तो प्रागम फिर नित्य तो न ठहरेगा; इस कारण शब्दको नित्य सिद्ध करनेकी « 
शकाकारका भ्रावश्यकता पडो । तब शब्द नित्यत्वका निराकरण किया [फिर यह, 
अका हुई कि छाब्द और भ्रर्णका; सम्बन्ध , कंपे है 2, जिप कारणा एशब्द भ्र्का, वाचक 
बन जाय तो दाब्द और अर्थमे सम्वन्धकी, सिद्धिकी । घब्द वाचक. है भौर पदार्थ वाच्य 
है, इस प्रसगपर क्षणिकवादोी यह शका रख रहे हैं कि श्वव्द तो वाचक है पर शब्द 
पदार्थका घाचक नही किन्तु अपोहका वाचक.है । जैसे गौ शब्द बोला तो उससे गाय 
भ्रधंका ज्ञान न होगा, किन्तु जो, गाय नही है ऐसे सारे पदार्ोंका निषेघ ज्ञात ,होगा । 
अ्न्यापोहको तुंच्छाआव माननेपर समस्त अ्रपोहोंकी पर्यायवाचिता 
होनेसे सकलंशुन्यतापत्ति - श्र॒व यहा क्षकाकारसे पूछा जा रहा है कि तुम्हारे, जो 
विभिन्न सामान्य छब्द है, गो, अध्व, महिष भ्रज़ भ्ादिक तथा चितकबरी मर डी भ्रादिक 
जो विशेष दाब्द है तो ये दोनो प्रकारके शब्द प्रर्यात्‌ सामान्य शब्द जिनसे अमेकका 
बोध होता है, ,जो जातिरूप है, भौर विशेष छान्द जिर्मसे फ्रिसी व्यक्तिक्ता ही बोध 
होता है ये दोनों प्रकारके शज्द भ्रापफ्े प्रमिप्रायसे पर्याय वाचक ठहरेंगे । क्योकि 
दाम +* भ्रत्र भेद रहा ही नही । जैसे इक्ष कह्दो, पाद्य कहो, तर कहो, इन सद 
का भ्र्थ एम हीं हुप्रा ना तो ये पर्यायवाची, दब्द कहलाये ।_तो, प्रन्यापोह सिद्धात्त 
मानने वालोके यहां »हि गो शब्द कहो, चाहे भ्रदव कहो, चाहे लितकबरी गाय कहो 
चाहे प्र डी कहो, सार शब्द एर्याण्वाची कहलायेंगे, क्योकि दाव्दका वाच्य तो है प्रन्धा- 
पोह । प्रन्यका प्रिहार्‌ झोर भ्रन्थारेड है तु्योभावरूप याने किसी पदार्थकों वह 
नहीं कहता जैसे भ्रद्वादि निद्धत्ति अर्थाय्‌ श्रदवादिया अभाव | भरे अह्वादिकका प्रभाव. 
है वो कुछ तो होगा ! सो कुछ नही मानते, किन्तु एक तुन्छामाव हो मानतें, प्रसज्य 
प्रतिषेध ही मानते तो दुतियाके जितने भी शब्द है । चाहे जावि वाचक शब्द हो 
प्रथवा व्यक्ति घाचक, सभी शब्दोका प्र एक रहा-तुच्छाभाव । तो सारे क्षब्द पर्याय- 
वाची हो गए। तुष्धाभं[वर्मे भेद क्या ? भेद तो वस्तुमे ही प्रतीत होगा । जो विधि 
रूप हों उस होम एंकत्व तानात्व भ्ादिक सारी बातें लगा सकते हो । चुच्छांमावर्में.. 


पी 
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यम कुछ नही, केवल निपेष | उसमें कोई भेद ही नहीं किया जा सकता । तो क्या 
झापत्ति भ्रायी प्रन्यापौह दाब्दका वाच्य माननेपर कि जितने भी श्षन्द हैं चाहि जाहि 
वाचक हों या ०पक्तिवाचफ हो सभी दाब्दोंका श्र्थ जब तुच्छाभाब है भौर कुछ नहीं 
है तो सब धाठद पर्यायवाची ऊहलाने लगे. फिर न प्रदृत्ति हो सकती न निरति हा 
सकती न झर्थक्रिया फर सकते । किसीने कह! कि गायका दूँ लावो तो अर्थ कया 
हुवा ? वृच्चाभावका तुच्छामाव लावो। गाय धब्द मायने तुच्छामाव प्रगोपोह प्रमज्य 
प्रतिषेत्र श्रौर दुत्न पायने भो भरदुग्यनि>त्ति तो बीज क्‍या रही ?ै कुछ व्यवह्ार भी न 
चल सकेण । को जितने प्ररेंह हैं प्र्यात्‌ जितने शब्द बोने ज।ते हैं उतने भन्यापोह़ है, 
गोदाध्द अर्धात्‌ भनववागोेह्‌ । त्तो जितने मी ग्रगेह है, उत सबमें श्रथ भे” तो कुछ रहा 
नही, क्योकि समस्त भ्रपोहोका श्र्य है तुप्छ भाव । फिर वल्तु'तो कोई वाच्य म रही 
सारे छव्द ध्नर्थक रहे । 


अपोहोमे भेद माननेपर वस्तुरूपताकी मिद्धि श्र सीधे व्यवद्वास्का 
भ्रनु रोध -णदि उन भ्रणेहोमे भेद मानोगे कि धनहवापोह़ भौर बात है अतोपोह भौर 
बात है तो इससे फिर अ्रभावकों कततुरूपदा धिद्ध हो गयी । श्रव यह प्रभाव तुच्छाः 
अायरूप न रठा, क्योकि जो जां परस्परमे भिन्न होते हैं वे पस्तुरूप हूँ! हुमा करते हैं । 
जैसे कि क्षरि।कवादियोंके माने गए स्वलक्षशा यदपि स्वलक्षणमे कोई वस्तु ज्ञात नहीं 
होती लेकिन कहने म'गकरो नः है, तो यह परस्परमें मेदको प्राप्त है तो विधिरूप है, तो 
इसी प्रकार पदि ये सारे प्रन्यावह परस्परपें भेद । प्राध्न हैं तो ये सब भी विध्किप 
होने चाहियें। यहा तक जा वरुन किया यथा है उसमे मूल माव यह है वि क्षदिक् 
बादमे दव्दकों ध्रथंका वाचक महा माता है फिन्‍्तु ग्ररेहका वाचक मात्रा है। गे 
दाव्य घोतकर गौक धांघ नही होता किन्तु भ्रगाणेहका बांध होता है। सो प्रथम हो 
यह प्रतीति विरुद्ध बात है । जो लोग भी ग्राय शब्द सुनते हैं वे घोड। भ्रादिक नी है 
ऐमगा ल्याल तो नही करते किन्तु सोधा गायको ही जानते है भौर फिर यदि भ्रन्य।गेह 
हो वाच्य है सो पढिले यौ धाव्द बोला तो उसका हो प्र श्रगों शव्दापोह हो क्या । हा 
सर्वप्रथम ध्रगी धाल्द उसके सुभनेपें भ्राना चाहिये । फिर यह पूछा गया कि श्ह्वादिक 
की निद्धत्ति फहननेपर भभावरूप चीमका प्र हुप्रा या केचल भभावमात्र । यदि म 3 
रूप चीज है तव कोई विवाद नही है । शद्भाफार और 'त्तरकार दोनोका एृक्त ही 
परिशाम हो गया | यदि श्रमावमाषर है, तुल्छदामावरूप है तब फिर जितने भी भ्रगोह 
हैं गोशत्दपे बोलकर श्रगोपोह् आण, प्रवव वन्द बोलकर अनक्वापोह श्रांथा + तें 
जितने भी मपोह हैं उद सबका एक हीं मतलब हुत्रा । छुच्छामाव तो वे धव पर्याय 
याची दाव्द हो गए । तब फोई व नु हो न रदी, कोई प्रद्ुत्ति निर्रत्ति हतरी वही बत 
सकती 3 तो तुच्याभागाद/ भन्यावोडफोी साननेरर समस्त व्यवहारका लोप होता है 
और शानफ्रा भी लोप होता है, इस कारण पाव्य अ्न्यापोहुका वावक नही, किन्तु शब्द 


शीधा प्रभंका बाचक होता हैं । 
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सम्बन्धिभेदसे भी प्पोहोमे भेदकी अ्रसिद्धि किसी भी वस्तुका वाच्य 
वध्तुभुत श्र्थ न माननेपर भौर भन्यारोह माननेपर चूंकि वह अन्यापोह तुच्छाभावरूप 
हैं प्रत; उन अपोहोमे कोई भेद नद्ठी रह सकता । जब भेद तही रहा तो श्राप जितने 
भरी शब्द बोलेगे सबके भ्रपोह पर्यायवाची कहलायेगे तब फिर किसी भी श्रर्थका किसी 
भी प्रकारस बीच नही हो संक्ता' और कदाबित्‌ उन अ्न्यापोहोमे भेद भानोगे त्ती 
भ्षमाव वस्तुरूप बन जायग्स, सो ठीक है फिर सर्वथा भ्रन्यापोहर्क' बात तो न रही। 
भ्रव यहाँ शस्ट्राकार कहना है कि भ्पोहोमे वस्तुभून भेद तो नहीं है किन्तु जिसका 
ग्रपोह किया या रहा है, जितका हटाव बनाया जा रहा है उन सम्बन्धियोके भेदसे 
झगेहोपें भेद हो जाता है। जैसे गो शब्द कहा तो उठका भर्थ हुआ धगोपोह । मायने 
प्रध्वादिनिद्रत्ति । तो यहाँ श्रपोह्य हुंगे भव्वादिक उनमे मेद पाया जाता है । अतएव 
अपोहोंमे भेद हो जापगा | उत्तर देते हैं कि इस तरह श्रगेह्यारप सम्बन्धीके भेदसे 
प्रयोहोमे भेद नहीं किया जब सकता । अन्यथा प्रभेय भ्रपिधेय प्रादिक दांब्दोकी प्रदृत्ति 
ही न हो सकेगी । जैसे कि झ्भिषेय शब्द कहा | श्रभिघेय मायने कहे जाने योग्य तो 
अभिषेयका पर्थ क्‍या हुआ क्षएिकवाटमे १ - भ्रनमिधेयापोह, भ्र्थात्‌ जो प्रभिषेय 
भही है उपही व्यादत्ति तो जो भ्रवोह्य है मायने अनभिषेर है वह तो कुंछ है ही नही। 
तब फिर उसमे भेद डाला ही नही जा सकता है। जैसे कि गो शब्दका धर्थ भ्रदव 
आदिककी निद्धत्ति फह्त तो भ्रश्व तो कोई चीज है वहाँ तो तुम कुछ कुछ बोलने लगे, 
पर भ्रभिषेय शब्द कहा जाय तो उपका प्र्थ है ग्रनभिषेयापोहू । नो भ्रनभिभेय तो 
प्रवस्तु है, उसमे प्तम्वन्धी भेदसे भेद क्या बनेगा ? भ्रथवा जैसे प्रमेथ शब्द कहा तो 
प्रमेय ब्दका क्या भ्रय॑ हुच्ता क्षशिकवादमे ? श्रप्त मेथापोह | मो प्रसेय नहीं है उत्की 
व्यात्ति पो जो प्रमेय नही है ऐसा तो कुछ है ही मही, फिर सम्बन्धी भेंद तो नहीं 
फिर सम्बन्धी भेद तो नहीं बना | तो यह कहना कि अयोहा स्थरूप सम्बन्धी भेदसे 
भ्रपोहोमे भेद होता है यह कहना मलत रहा । क्योंकि श्रप्रमेय प्रादिकका जो प्रगोह 
किया है प्रभेय दब्द बोलकर सो अ्रमेय भ्रादिक क्ष्दोमे जो कुछ हुटाये जाने रूपमें 
> कल्पित किया है यप्ने भ्रप्रभेयको हटाया जानेरूपसे कल्पित किया है तो वह तब हटाये 
जानेके झ्राकारसे जो $द भी ध्रालम्बित हो वह प्रमेय भ्रादिक स्वमाचरूप ही तो हुप्ता, 
याने अप्रमेण्का ध्यवच्छेद इसका विषय कौन बना ? प्रतेथ । जब तक विषोयभूत 
चीज न जान लेवे तब तक उसफा हटाव भो तही किया जा सकत!॥ जिसका तिपय 
ही कुछ नही है उतका हटाद फैसे ।कया जा सकता है ? 


सम्बन्धिभेदोंमें श्रपोह भेदकताकी प्रसिद्धि- एक धो सम्बन्धीभेदरे 
प्रपोहोे भेद होता नदी भौर (फिर सम्बन्धी भेद भ्रपोहोका भेदक बन ही नहीं सकता, 
क्योकि यदि सम्बन्धी भेद भ्रपोहोका भेदक बत जाय तो ऊँसे बहुत पी मारे खड़ी हैं 
क्तिकबरी, लाल, काली, पीसी ध्वादिक भनेर गौ व्यक्तियोमे एक श्रयोपोहका श्रमाव 
हो जायगा, क्योकि देखो वा कि उन शायोमें भी तो भेद है ना । जो चिवरुदरी है सो 


ह। हु हा ॒ आर है तर 
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नान नदी, जी लाल है यो खितकन्नरों नही, तो वन व्यक्तिदोमे भो तो भेद पढस है। 
सो सम्बन्धी भेद जब भैेटक बन भवा मात लिया तो जायलेय श्रांदिक प्रनेफ, व्यक्तिपा 
में भी भेद भा। ज़ापगा प्र्थात्‌ गाय बाय जाजियोते भा मतोरोह,एक, न रह पका | 
भला जिप्का भ्रतरज्ध शवलेय श्रादिक व्यक्ति विशेष श करने, वाला ने रह सत्र! 
उमके वहिरद्भ प्रश्व भ्रादिक गेद करते वाने हो जायें यह तो केवल एक ऊहने भरता, 
माहस फ़िवा जा रहा है। श्रौर साबन्धीआ नेदम यो वस्तुमे, भी, भेद नही उडता है । 
भवसतुकी ता बात ही कण ऊहें, फिसी च)जका सम्बन्ध, ह! जाथ तो उस सम्व बम 
यक्तकों कहते हैं सम्बन्धी । तो सम्पन्धीके भेदसे वस्तुमे भेद न हो जायगा। जैसे एक 
देवददत्त-ना प्रका पुरुष है | बड़ एक काथ अपना कमये तारीब रीपे भ्रतेक प्ड्भार वस्त्र 
पाभूषए आदिकसे सम्बस्वित हो, रहा है श्र्थात्‌, कभी कोई, कपड़ा पहिन ,लिया 
कभी 7छ पान लिया, कभी कोई आभूषण, पहिना, इस तरहसे उत्त ग्राभुषण ग्रादिक 
से,म्रम्बन्धित हो हड्ा है फिर गी देवद्तमे, कोई भेद पडता है.क्या ? पुरुष तो व्रहीका 
यही है ना ? तो सम्प्रन्धीके भेदसे वस्तुमे नी भेद नहीं होता, । श्रवस्तुमे भेदकी कल्ाना 
करना तो; व्यर्थ है यहा।र दाकाकारकों यह पूद गयी है कि जितने शब्द बौने जाते है 
उतने ही हैं प्रन्यापोह | ग्रौर, भन्‍यापोर्झा झ्थ किया जाय क़ैयल तलु्॒दाभाव, मायने 
भ्रन्यका निपेय मर । उस्त्रु न मुनी जांब तो प्रन्यका निपेव भर ये तो सब एक, समान , 
हुए । गो, कड़ा तो अयोयोड़ मायने प्रुतो तह मायने प्रनका, तिषेव | तो ये सब रु 
प्रभाव ज्ञव तुच्छड़ा हो पके तो फ़िर भेद, फ्रैसे चत्त सका | शोर, यो भेद न वन सका 

तो कुछ सदेत न रह ग्रकग्रे । तो क्षरिकव'दो जिस किमी, प्रकार ,अन्योगेहमे -नद , 
मिद्ध करना चाह रहां पर,वस्तुभृत उदार्थ न माननेपूर ओद नही विद्ध हो सकता। - 

» »सममन्धोकी अभिद्धिमे सम्कन्विभेदत्ते अवोहभेदकी <श्रसिद्धि-श्रत 
दाहते हैं, कि मान लो सम्बन्धी भेदसे भेद;मो,हो गया तो भी वहिछे सुम्बत्धि , प्रिद्ध तो 
कर'लो | वास्तत्रिक सामान्य न साननेगर भर्थात्‌ श्र) वस्‍तुतक सहश धर्म न मानने 
पर प्र/प ।जमकी अ)३,करन' चाहते है बढ़ सम्वन्धों मी ग्द्धानड़ी होससकता | फिर? 
किसका भेद मिद्ध,करोंगे ? लिम्र सम्बनधोके भेद्ठसो तुम आगेहोमे भेद सिद्ध क़सना 
चाहते हो वह सम्बन्धी तबन्‍्तक,हिद्ध तही हो ,सकन] जब तक ,वाध्तविक सामान्य 
श्र्णत उस जाति वाने पदायाँ। सटश घमकी चात न मानोगे ।; भ्रव उम्र की /म 
लुलासा सुनो । गौ आदिक पदार्थोंमे ज़ठि महशरूप सामान्य प्रद्निद्ध हो ,तव तो झगो 
का प्र्यत्‌- प्रश्वादिकके श्ररोहका भाश्व 4 ना इस पदा्थोभे सिद्ध बनेगा । यदि सह 
धमं न माना बाय,तो भ्र गेहका प्राश्न भू र सम्बन्धों सिद्ध/नहों ,थि या जा, मशत[ ! 
देखो)गी शब्द फहकर _ पगोपोह भ्रथ ले रहे हा तो प्रथम वो वस्तुभुत /ैं) ही नही ., 
पहिचान पाया प्रौर,किर सकी निद्धत्ति कर्ता बाहते ऐसे अश्वादिकफो, भी न,जाने 
णया;। ता सहुग पम, से माननेयर जो भी विवश्लित अपोद्धेका! श्राध्यभ पम्बन्वी हा 
उसकी मिड नहीं होती इस कारशसे जो श्रपो्ट्को विधयरना पश्वादिकमे चाहत हैं 


न की. 
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उनको सह्टश धम, प्र वश्य मानना था उये,'झौ र-बहो सामान्य पस्तुभेट फहलायेगां, फिर 
भ्रपो 'की कल्उना व्यर्थ है। जे ही शब्द.वोले चैसे ही उसका वाच्यभू। प्रथ विदित 
हा जाता है उसमें यह कौन सोचता कि प्रन्य :शब्दका अभाव है यह «हां है शब्दमे । 
तो महज घम गाने बिना वाच्य दाचक सम्बन्ध: तही बन सकता झौर सटहश धर्म माने 
दिया अ्न्यवोहकी कहानाक) नही जा सकती । 


५ & 


सारूपप्रके'न माननेपर झतोेहकी प्रव्यवस्था - यदि सटश धर्म न होने+९ 
भी विनकवरी चाल पीली झ्रादि" गायोमे अगोगोहकी कल्पना करते है! तो- फिर « 
श्र) ह कडकर जैसे चितकबरी गायकों समक्कना चाहिये तो यो अ्रगोपोह कहकर 
घोड़ा को नहीं समभुपे भरा लात! बपोकि सृहझ्ञ धर्म तुम मानते ही नहीं.। जेधें 
जितकबरी नायकों देखकर कोई ऊदड़े अगंपोह तो जित्तकइरीक्] डो तो सम्बन्ध रहा 
झगापोह कहनेमे । सो जितकबरीस अतिरिक्त जितने थी पदार्थ है उनका भ्रपोह हो 
जाप्गा । तब फिर अन्य ग्रायोका ब्रहरणा ने हो सका; पझ्रगोड़ेह कहनेसे श्रथवा जब 
सामान्य नही मानते, सदक्ष धर्म नहीं सानते तो गा शब्द्र बोलफर श्रगोपोह, कहकर 
गायसे भिन्न पदार्योका व्यवच्छेर फंसे कर दिया जाय क्योकि साहण्य तुम, मात ही 
नही रहे तब फिर जैनी गयाप तेपा घोड़ा, उम-कारए।अब्दका वाच्य भ्गोपोह नहीं | * 


स्वलक्षणवत्‌ 'अगोपीहमे भी सकेतका, झंभाव -क्षरिकवादी लोग यह 
कहते हैं कि जो पस्तुका भंपली स्वस्ड्प है उप सत्र ज्पका न कोई उपचार कर सक्षता 
न उप्की'चर्चा कर सकता से उयमे कोई सकेत बन सकता, क्योकि ब॒ह्तु स्वरूप हैं 
स्वलक्षणात्मक । एक क्षएं रहने वाला निन्‍श्वग्न निरध, वस्तुका स्वरूप होता है । भर 
ऐली वस्तु सकते वन सकता है कण ?े जितने सपझे जाने वाले ज्ञान हैं, सकेत वाले 
ज्ञात हैं वे मोरे कान भ्रचुमान होतें है, प्रत्यक्ष नहीं होते. कशिकवादियोक़ा प्रत्यक्ष 
निर्विकल्य हुमा करता हैं ' पढाँ हो कुड समभमे प्राग्रा प्रेल्यल न >हां, अनुम ले बन 
गया | तो जैने स्वलक्षशादिकम सकेन सम्मव नही है इसलिए बब्देंका भ्र्थयना घटित 
नही होता ६भीं प्रफार भ्रपोह्टका भी संक्त नहीं .सम्भ्व हो सकता, ' इसलिए वह भी 
घब्दका वींच्च नहीं हो सकता । किसी भी शब्दके द्वारा क्षणिकवाद्मे प्रथंका ज्ञान 
नहों होता, कप्राकि अर्थ पदार्थ क्षशिक निरस्वय निरश है | उसका तो. विकल्यसे वाफ 
हँ'ता ही नही मिडिकला प्रत्यक्ष गम्य है। जहाँ हो कुछ, समझ बनो, विकल्प ह्जश़ा 
चहाँ यनुमान प्रमाण बन गया । सविकल्य ज्ञान बना,,तो वंस्तुके स्वलक्षणमें स्वष्पमे 
जैप यक्केत नही मानते क्षर्िकत्रा री भीर इमी कारण शब्दक बाच्य नहों होता है 
पदार्थ किन्तु 'काल्‍्यनिक तरव शर्दद का बाच्य होता है तो इसी प्रकार झरेहगे भी सकेन 
सम्भव न. है इसलिए भरोह नी क्षव्दहा वीच्य नहीं हो सकृतो। जब कोई दुद्प 
धब्दके/ भब्का[ निएचूग करले कि दस,शब्द्का यह अर्थ, है तो ऐसा सक्रेत कर 'सत्ने 
बाला पुरुष ही ता धकंस कर सकता है पर भ्रतोहका कितनी भी पुरुपक् द्वारा इक्हिसिवे 
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निदय नही शिया ज॑ सकता, ध्योकि भपोह अवस्तु रूप है| प्रयोह, प्रभाव, व्यवच्छेद, 
निपेष यह कया हनिःयके गम्य हुआ करता है । इन्द्रिव तो वलतुकों आानतो है तो श्रपाह 
का १पहिले निदयय है बड़ी हो सकता, जान ही ने हो सका | प्रगेहका नान प्रत्यक्ष व 
अनुमान हारा नहीं 7 रु, क्योकि वस्तुभूत सामास्यके बिना भ्रनुमानकी श्रप्नद्धत्ति है। 
अनुमात फय बनता हे ? जब सह धर्म मानें किसी भी साध्यको सिज्ञ करयेके लिए 
जो भी साधन पत गा जायगा वह साधन टृष्टान्तमे पाये गए साधनके समान है| यहं 
बोधमे आये तव गनुमान बनेगा । जैसे हम पर्वतमें धरिन है धुर्वा होनेसे तो से धतभूत 
जो धु्वाँ देखा गएा उग पुरकि साटदधकाओं तो ज्ञान है इसका कि रसोई घरमें भो 
ऐसा हो घुर्वाँ पाया जाता है । तो साहए॒य धर्म माने बिता श्रनुमानकी प्रदत्ति नहीं 
होती । क्षणिकवादमे महछना नहीं मानी भयो। सब निरद है, धिलक्षण है, क्षणिक 
हैं। उनकी सदशना क्या है। तो जब प्ररोह़की ही सिद्ि मही हो सक रही तब फिर 
दाब्दका वाब्य प्ररह है यह कहना तो व्यथं हैं। 


भ्रन्यापोहमात्रमे सकेतकी श्रव्यवस्था प्रच्छा मात लो कि अ्रपोहमे भी 
सकेत भी बन गया तो भी गो दक्षाव्द कहकर प्रदवादिक प्र भदेय हैं भ्रथात्‌ गो के कहने 
से भ्रषवका ग्रहण नी होता । यह तुमने कैसे जाना रे सकेस भो मान लो तो शब्द 
बधोलकर गांय भ्रभिधेग दे । धोडा प्रभिषेय नही है भ्रर्थात्‌ गो दव्इते घोड़ा नहीं कहा 
गया, यह ज्ञान कैमे करोगे क्योकि गो शन्दका धर्थ तो अगोगीड़ है, भभाव है। उसमे 
प्रत्यक्षसे तो सकेत है नहीं । यदि कहोगे कि जब्र सम्बन्धका अनुमय हुप्रा उत्त कांसमे 
धान्दके विषयरूप श्रदव प्रादिरु नही देखे गए | उत्त रमें कहते हैं कि यह भी तुम्हारा 
कथनमांत्र है ॥ सही उत्तर नहीं बनता, क्योंकि गो दाब्दके सकेतके समय जो कुछ 
देला गया उनको छोडकर धन्व जो श्रषव है उसमें यदि गो धब्दकी प्रद्नत्ति मही मानते 
तो एक ही उत्त ही एक सकेतके हरा विपय किया गया । जो चितकबरी गाय है, उत 
सेजो श्रन्य भिन्न गायें हैं लाल पीली भ्रादिक वे भी गो शब्दसे क्यों अरोहा न होगी 
भ्र्यात्‌ जब यह मान रहे हो कि जो शठद बॉला गया है जिस चौजको देख करके उत्त 
के प्लावा धन्य वस्नुतोनें हम वो दाव्दकी प्रद्धत्ति नही मान रहे ऐसा शकाकार कह 
शहा तो देखी तो गई चिद्रकबरी धाय धौर उसको देखकर वोले गो तो चितकबरी 
शायके धलावा भध्रश्वादिर तो शपोछ्ध हो गए। तो लाल पीली गायका प्ररोह हो 
जायगः । उनका भी हटाव हो जायगा | गो दाव्दसे फिर श्न्‍्य गायका ग्रह न होगा। 
जिस ही गायकों देखकर दोला है उसमे ही रह जायगा | तो फिर उस णन्दते भ्रश्व 
की भी निदत्ति हुई घोर धत्प धायकी भी निदत्ति हो जायगी । इस कारण पेसी 
क्लिप्न कल्पना करना कि थो शब्द याद थोला तो उप्तका श्र्य हुआ गोसे लिज्न, अतेक 
का भगोपोह । ऐसे छब्दका वाच्य कोई भी प्रतीत नहीं करता ॥ 


- शान्यापोंहुमें इतरेतराश्रय दोष--भौर भी देखिये भो श्वन्दरे वाच्य हुप्ता 
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अवोपोह प्रौर श्रगोपाह समझकर गौमें धनावोगे सकेत तो इसमें इतरेतराश्रय दोष हो 
जे गंगा, क्योकि श्रयोके हूटावछ तो ग्रायकी प्रततिरत्ति होगी । जिन" अ्रग्े है । णो 
गाय नहीं हैं ऐसे श्रइव प्रादिक उत सबका ज्यवच्छेद होगा तव तो 7“यका ज्ञान होया 
धीर प्रगोके व्यद व्दधेदमें कहा यह है कि जो गाय नहीं है, तो जब पहिले गायका बोध 
होगा सब द्री त्तो निषेषके लिये समझ पायेगे कि भ्रगो यह कहलाता है तो फिर वहाँ 
गौ का झर्व जनता पड़ेगा । जिस भी का इसना प्रयास करके नियेध ऊर रहे हो प्रयौ 
नो जब प्रगौका निपेष हो तब गायका ज्ञान हो, जब गायका ज्ञान हो तो प्रगोका 
व्यवच्छेर हो सफे कि यहा यह नहीं है । मी इसमें इतरेतराश्तत्र दोष क्‍या होगा, 
कधोकि मिक्षका स्वसूर श्ञात नहीं किया गया उसका निषेध किया ही तहों जा सकी! । 
यदि कहो कि प्रयो निदतत्त स्व॒रूय ही तो गो है तो इसमे भो वही इनरेतराश्रय दोष 


है । ध्रगोनिह्त स्वमाव होनेसे गायक अगोके जानसे प्रतोति बनगी । उब पहिले हम , 


जान ले कि यह पढ़ है भगा इसको हटाकर गायका ज्ञान हुआ तो शगो निद्ृत्त स्व- 
माव होनेसे पायका ज्ञान प्रगोके ज्ञानसे हुझा झोर प्रगोका ज्ञानसे हुआ प्रौर छगोढुग 
जशन कि यहा णह गाव नहीं है यह कब होगा ? जब गायका ज्ञान होगा। तो गांफा 
ज्ञान होनेपर योका ज्ञान हुआ + इस तरह यहां भी इतरेतराभ्रथ दोष 7 जाता है। 
शब्द ढोलकर मघा प्र्यक्रा ज्ञान न मानमैतर यो बडा विलम्व होगा और स्पट्टता «मी 
नही ध्ञा सकती । और प्रतीनि विरढ् भी बात है | जितने ये शारत भ्रागम पढ़े जा 
रहे हैं उनमे जो जो वातें घुनी समझी जा रही हैं उन सवका ज्ञान क्‍या इस तरह 
प्रत्यापोह़ लगा लगाफर हुआ्ला फरता है ? चौकी योला तो क्षी्र चोफी भ्रधंफा बोध 
हो गया | जो शब्द बोला उतके हारा सक्रेत किए गए श्रथंक्रा बोध हो जाता है। सो 
महज योग्यता भौर शब्द सरेतकी बजहसे शब्र पदार्थ करा प्रतिपादक वन जाता है ॥ 
भौर ध्ब्द होता है पृरुषके द्वारा उच्चारण किया गया, सो जो पृरुष गृराबान हो उस 
का दचन परमाग्गभूत होता है | जो पुरुष दोषदान हैं उसके वचन प्रप्रमारा होते हैं १ 
बव्द मोपषे हो धथके प्रतिपादक बनते हैं, भ्रन्यापोहके 9निप:दक नही हुआ फरते ॥ 


इतरेतराश्रयदोपको यु" करनेके लिये वीचमे गो शव्दका वाच्य विधि 
साननेपर झतोह कल्पनाकी व्यर्थतत। शरकाकार फहता है कि पश्रगो प्ब्दरे अर्थात 
"गय गदी है”! इए पच्दमे जिन सायका विष्रेध लिया जा रहा है वह पाय विधिरूप 
ही. प्रशोत्त होती है ध्ौर उम्र निषिद गायकी दिविरता श्रनीत होनेका एक यहे भी 
काराग है कि प्रयोध्यवस्छेद रूप थी हकी तिड्धि हो जाती है, इस कारणसे «्मरेक- 
राधय दांव न होगा | ऊार गो इतरेतराखय दौप दिया है कि जब गौहा ज्ञान हो नो 
प्रगोश्ययस्खेर जने मद धगोव्य२च्देद इने तद यौका ज्ञान हो, तो इसमे जब इश्यचते 
का प्रभव ए मा है कि इससे किसका ढयदज्छेश किया जा रह! है तो वहाँ विधिरूत थी 
बानी "दी है, ६४ शारापसे प्रव इतरेतराश्वर दोए नही प्रो सक्ला । उत्तर टेल ड़ 
है यद्दि ऐसी शात्र है धरदानु इश सोच गो विधि रूर यने गया नो फिर गठ याद न 


मर 
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गही दि ३. छोर । प्रषोष्ट चर्च है । "ही भा + तत्व घतों सदपसरिरज्व प्ररोए 
कौमिदि! 6 7! शायववा विविध विया ही > है उठ उधर! हिकिंत मान 
सिवा, पड "लत. रही बहता वरना हवा है ०7 ०४० दल अर विशिल्त मोन 
लोजियदे छो। रै जो एससे कीन सी शावरि है ४ शक # बेप॑ हताए हैं शाद 


चोकम हैं ५ " मे दी जाता है चरवावीर दी? जान रुद्धिंग ने | कांगी है किर' 


बयी शत ५॥. 5? ९ हा रफ़ा है है भ्री्टि दचरीदे' सर विधि-व दिये) "४ प्रवार नहों 
हो शक्ल । ,| नजवगराश्य दोप फिर ध्रविधाएँ ६: - ८ 


हा ४० विशेष्य धिधेषषभावके समर्सनगी मीशापो शहर 
बाएं 4 ९ # ने विशेष दिद्ेताद आवक) «० समपत है उपमा है दे 
परत * >> ह्पक है । शैलो-जव न हाजजं एप मग कौ छोटा चर्य बेटी है * 
झमौपीश १:९० धौर बमलका सा या है ? परुगवति+सि शेीिप्ट ॥ तो घर 
जिसने कप * *॥, $ ग्रन्यावोहे विशिप* रन करने हैं। को शछोमे शिक्षेशा भिद्ध 
हैं शब्द,  * + धात्दो दारा वाच्च भी भी ध् फोह़ डी उसदा गिशेषज प्रस्यारेह 
में क्ीवनाट 5 फियायोंनीसबमस याददिद धप़द धरीज्वधसपी निशव्ुनिम दियि 
ध्ट धर्यध'. ०* -वे विदेश गिशेपाप भावदा हैमदल > २ सा है इस कारश! 
झारपायो? * !।. “है है। ममापानमें बहते है कि थहे छायथ धर है) जिसका 
जिमदे साध अप खिल महकाए को उप्दों उमसे विशेधित प्रना है एक्त है पर्षाव 
जिम दिए. मे शिशेषणाफ साय वास्तविक स-रगय मो सो उसे पिद्यश्दशों एम 
विधा * * कल लोल्जा यहु यात तो सही है परत नोसवमल प्रनौ ले तमलकी व्या- 
घहतिमे' श!०८ " ध्व बथनमें पहाँ दो ही बातें प्रायी | मोसका क्श्दिगण है. धनील 
ध्याशति चो- + भाउकः विशेषण दै भकमत व्यारीत । भो देशों विशेष तो है दिधि- 
स्यझौर स्एिचयिता है पावर्ूपं | भ्रनीसका चनाव तो विधिरन विदेष्प प्रमावहप 
विशेष॑गामे लोहे सम मय सम्मय हो सकता है गया ?ै ,मगों गौस भौर ने प्रनो्त 
निएत्तिमे घाघार क्राधय सम्बन्ध है न समोग सम्बन्ध है, समराय सम्बन्ध है ,। में 
शफरार्थ चमवाय स्म्द पर है | ने सादांत्प सम्बन्ध है, किसी भो प्रबारफा शम्बन्ध तो 
मी है फि विशेष्प विशेषए भाव बन'कौसे जायविगा रै जे सम्करय हों वालवमें 
नद्ठी मंत्र कि उससे यिद्विप्र फहना यह फैमे यूक्त हो. सकता है ?ै ग्न्‍्यर्या प्र्षात्‌ 
मम्ग्न्ध न होनेपर भी एफ्नी दूप्तरेसे डिल्विप्ट कह दें इस हठमे बडा दोन पाया | 
बिल्कुल भ्न्ति शिछ दिल्लाणोमे रहने घाते दो पढेत हों तो वहा भी यह पहँ बंठो ' कि 
एस पर्वेतका यह श्यत विधेषण है । तो नील शोर भनोल निदृत्ति यह 'भाव झोद 
क्षमावह्षप है, पर विछ्ेष्य विशेषण नहीं अन सकता । भाव भौर' प्रमावकफा कुछ 
सम्बन्ध ही नही है । इसी प्रकार कमल भौर भ्रकमल व्याद्त्ति पह भाव शौर * भमाप 
हव है। इसमें मो कोई सह्>न्थ नहीं बन-चकता तो विशेष्य विशेषश भावफे समन 
के छिये भी प्रगोहुकी कह्पना फरना व्यधे है.।'४॒ *. ** ४ 


है ६ + रा | 2 
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वस्तुकी श्रन्यव्यावृत्त स्वभीवता झंकाकार कहता है कि यह प्रसग तो 
ध्यादवादियोके यहाँ भी लग सकता है बयोकि वे भी तो ,वस्तुको भ्रस्तिनास्तिरूप मानते 
हैं। वस्तुका भ्रस्तिरूप विशेषण भी है भौर वस्तुका नास्तिरूप भी विशेषण है। सभो- 
धानमें कहते हैं कि स्याद्वादी क्षोग श्रनीलकी व्याज्त्तिसे विशिष्ठ नील है ऐसा नही,कहते 
था भ्रंकमल 5गद्त्तिसे विशिष्त फमल है ऐसा नही कहते. ऐसा. कहनेमे ही तो वह दोष 
भा रह! था कि प्नीज़ व्यादृत्ति तो प्रभावरुप है भौर उसस फिर विशेषित कर रहे 
हो मी लको भाष शौर अ्रभावमे सम्बन्ध फैसे बन सकता है? तो स्थाहादम इस प्रकार 
नही कहा है कि भनील व्याउत्तिसे विद्षिप्त मील है भौर धक्मल व्यावृत्तिसि विशिष्व 
कमल है| तो फिर क्या कहा गया है कि नील ही भ्रनीलसे व्य दत्त स्वरूप है इसमें 
विजेषण चविशेष्यकी बात भ्रायो है। कमल ही अकमलसे व्यावत्त स्वरूप है । पदार्थ है 
भोर वह प्रम्ने प्र्य क्षेत्र, काल भाषसे है। यह पदार्थके “वरूपकी ही वात है । भौर, 
बह पदायें प्रत्य पदार्थकि द्रव्य, क्षेत्र, काल भावसे ही नही हैं। यह उप्त पदार्थके हो 
स्त्ररूपकी बात है इसमे विशेषण विशेंष्यकी वात नही कही गई है। वेस्‍्तुरंवरूप स्वर्ग 
के भर स्तस्थरूप है भर परफे नास्ति स्व॒० है। शकाकार कहता है -तो फिर यही 
घात तो “'अ्र्थान्तरकी व्यावृत्तिमे विज्विन्न है” इस शब्दते कह रहे है । जिसको तुम 
वस्तुका स्वरूप मानकर कह रहै हो कि भन्‍्यके नास्तित्वरूप है "पदार्थ उस ही को 
हम भ्र्थान्‍्त रको निर्वत्तमि विशिष्ट कह रहे हैं। यह वस्तु विद्येषित हुईं है श्रर्थान्त रके 
भ्रमावसे । उत्तर देव हैं कि यह बात लरिकवादमे बन नही सकती, क्योकि क्षरिक 
वादमे है वस्तु स्वलक्ष्णरूप । क्षरिक निरन्व॒य निरश, यो समकिये ' कि कथनमात्र | 


उमर वस्न॒कों शब्दसे कहा ही.नहीं जा सकता । क्योकि शब्द द्वारा उस वस्तुका संकेत 
नदी बनता | , क्षरिक्र है, निरन्वय है, निरश है उसका सकेत क्या ? स्वलक्षरामें 
व्यावत्तिसे विधिष्रता सिद्ध नही हो सकती | क्षणिकवादके सिद्धान्तके श्रनुतार संकेत 
तो, उप्तमें बना करते हैं, जो भ्रत्यापोहसे विश्विप्ठ हो क्योकि धाव्दका वाच्य है पध्न्या- 
पोह, पर स्वलक्षसमे भ्रन्यापोह , है, स्वलक्षणमे भ्रन्यापोह छिद्ध नहीं हो सकता, 
क्योकि अन्यकी ध्यावत्ति छलपको कहते हैं सामान्य भौर सामान्य श्रथवां सारूप्य क्षणि- 
कवादम माना ही नही गया । तो जब स्वलक्षणमे भ्रन्यापोह नही बना तो यह सिद्ध 
हुआ कि वस्तु भ्रपोहरूप नही है, किन्तु वस्तु श्रसाधारण है। भ्रपने द्रव्य, क्षेत्र, काले: 
भावको लिये हुए,वस्तु है । वस्तु अन्यापोहात्मक नहो, है। _श्रर्थात्‌ केवल अन्यके 
भ्रभाव भान हो सो नही किन्तु वस्तु विधिरूप है। भौर उस विधिरूप वस्तुका ' फिर 
भन्यकी व््यावृत्ति रूपसे परिन्ञान होता है ।- तो धन्यापोह हु प्रवस्तु भौर यह पदीर्धः 
है धव वस्तु तो वस्तु भौर भवस्तुका सम्बन्ध बन नहीं सकता, क्योकि सम्बन्ध हुह्लाः 
करता है दो वस्तुवोमे । एक'अवस्तु हो तो उनका सम्बन्ध क्ष्या बनेगा _? जकाकार 
का झांशय था कि हम जो भी छब्द बोहते हैं, शब्दका जो सकेत होता है उसे णोः 
वस्तु जानी जाती है वह वस्तु भन्यापोहसे विशिए्व है ।.जैसे कहा-- चौकी तो चौकी 


कल वध 
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का विष्ेष क्या हुमा ? भ्रचौकोका व्यवच्छेद | तो जितने भी भब्द हैं बे “तो हैं 
विद्ेष्प्र 'झौर पर्थान्त॑र व्याहति, यह है उप्तका विदोषण, इसपर बात बज़ावों गेह थी 
कि देखो-विश्ेष्प तो हुपआ विधि रूप, जैसे यह चौकी भौर जिसे तुम विशेषश कह रहे 
को प्रचौकोका प्रभाव यह है प्रभावरूप, तो भावर। भौर भ्रमावरूपमें धम्पत्वे मही 
बन सपाता । सम्बन्ध वहा दी बना करता जहाँ दोनो मावरूत हो । ६५ 


झपीहके विदेषणत्वकी अ्रसिद्धि प्रयत्रा सम्बन्ध मान भो लो तो,भो 
अ्रवोहकी विशेष्यता नहीं बन सकतो, वयोकि इतना कहने मात्रसे कि प्ररोह्ठ है, इतने 
प्रलित्त मात्रसे कोई विधेषश नही घन जाया करता, किन्तु कित्त तर4 कोई विशपण 
बनना है किज्ञात होकर फिर प्रगने प्राकारतसे भनुरक्त घुढ्धिके द्वारा विशेष्यकों रभित 
करे तो चहू बिशेषण हाता है ।((जैसे।नील फल फह्ठा तो नील, यह जानता गया ना । 
वैन इन्द्रियतत जो नील दवा है तो विदित हुप्रा कि यह नौल है, फिर प्रयने प्राकारमे 
भनुरक्त वुत्षिके द्वारा अर्थात्‌ नीलका जो स्वरूप है उप स्वरूप यह बुद्धि जम गयो 
धर्यात्‌ धुद्धिने पुध परिन्‍्षान किया--यह नील, प्रत्र उस बुद्धि से याने नोल रपतसे दिगे 
ध्यको रलिप करदे प्रर्यात्‌ नोल, बुढ्धिसि कमलको जान ले नोल कमल इस्त तरह विशे 
पए चना करता है पर झवोहम ,तो यह विधि बन ही नहीं शकती। प्रथम तो झरोज़ 
ज्ञात नही है क्गेकि अ्रवस्तु है भौर फिर भपोहके प्राकारसे प्रनुरक्त बुद्धि नहों बनती 
जिम बुद्धिप्ते पदार्थको रजित, किया जाय इस कारण प्रा हू परदाथका विशेषण नई 
बन सकता शा्टाकारका यह भाशय है कि जैसे कह्ठा है ना नोला कमल, तो यहाँ 
नोला विशेषश है कमल विशेष्य है मी ठर॥3 प्रत्येक शठर हंकहरा भी हो तो भी वह 
विशेषशतते महित होता है | जैसे कहा +मल तो इ में यह जाना गया कि भ्रक्मलकी 
निदृत्तित्ते विशिवर कमल । सो कर्मल हुआ विशेषा और भ्रकमसको ' निद्तत्ति मे विशिष्ट 
यह हुआ विशेष गा । याने प्रत्येक बाब्द घन्पापोह विशेषशको लिए हुए होगा है लेकिन 
कुछ भी विचार,करने+ वाद यह स्पष्ट हो जाता है कि भ्रन्यागेह 'विभेषजञ नहीं बन 
सकता बणेएि जात होकर अतने भ्राका से झायक्त दुष्धिक' द्व रा ज्शेव्य का रजित फरे 
उस्ते विषोषण कहते .हैं_ यह बात भ्रपोहम मम्मच हो नहीं है । भ्रगोहमे हम जि-ना व्य- 
बच्छेद करते हैं जैम गौ टदद कहा तो उन्‍्से श्रष्वादिकक्ी निद्वत्त करते हैं। तो 
अ्दवादिककी दुद्धसे, पव्वादिकरा प्रभावे ऐसा फहनेसे जो _भश्रदवादिक शब्द जाना 
झौर तुरन्त बुद्धि, हुई उप बृंड्िमे भ्रगेह नहों जाना जा रहा, किन्तु क्‍या जला जा 
रहा ? वस्तु. प्रत्येक जगढ़ बचत ही जानी जाती, भवस्तु, प्रभाव, भ्रपोह नहीं जाना 
जाता । जैसे किसीने कहां कि उप ईस मे प्रमुकजन्द बंठे हैं, 'बुर्थी! लाधो'! देखे 
चाला गण, वहाँ अपुकच-द मिले नहीं तो बह कहता है कि ' वहाँ तों' नही है ! प्ररे 
तू भ्रच्छो तरहसे टेख प्राया ? तो उत्तर देता है हाँ, ' मैंने खूब अ्रच्छी तंरह देखा 
घहापर नही है । तो प्रपुकपन्दके मिषेषको भ्राँसोसे देखा घया ? 'अम्नुकुचन्दे रहित 
पृथ्वीको देखा | देखनेमे भावरूप चोज ध्ाई या प्रभावरूप ? भावरुप झाई | हाँ व्ह 
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प्रभावकी कल्पनासे सहित हो । तो 'जब यह कहा--गौका भर्थ कया श्रदवादिककी 
निंवत्ति ? किसकी चिदश्धत्ति ? भ्रश्वादिककी ! यह कहकर भ्रदवादिक जाने गये। 
जिसकी निन्नत्ति फरना है वह वस्तुरूप जानी गयी, यो ही गौ ,जब कहा तो गो भी 
वस्तुरूप जानी गई । झ्पौहका ज्ञान ही सम्भव नहीं है ।,प्ौर जो_ श्रनात हो वह 
विशेषण नही, वन सकता,। यह कहना कि ज़ितने भी क्षव्द होते हैं वे सब विशेषंण 
सहित होते. है ), जैसे थोलां चौकी, दो इसका भ्रय॑ है. भ्रतौकीकी व्याइत्तिसे विधिष्ट, 
यह तो हुआआा विशेषण भौर चौकी हुई विशेष्य | भ्रगर वह विशेषण श्रपोह है, झग्रहीत 
है, जिसका विशेपण, ग्रहरा नही होता उसकी बुद्धि विशेष्यमे कैसे घन सकती है ? 
इस कारण पधरोेहका ज्ञान ही घिद्ध नही है,। - 


के 
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श्र्थमे श्रपोहका रबु्धिके श्रभावसे श्रविशेषणता -भ्रथंवा मांनलों अपोह 
का ज्ञान हो गया, गौ कहनेसे जो वाच्य भ्रगोपोह बनाया उमका ज्ञान हो गया तो भी 
प्रगोपोह गौका विशेषण नही बन सकता, क्योकि विशेषण वह बना करता 'है कि 
जिस आकारकी बुद्धि पदार्थमे जाय जैसे बोली चौकी, तो पीले स्वरूपकी बुद्धि चौकीमे 
पहुँच गयी,,तव चौकीका विज्ञेषण पीला बना । समस्त वस्तुवें स्थिर' स्थुल झांकार 
हूपसे जानी जाती हैं न कि भ्रन्यापोहरूपसे जानी जाती हैं। जैसे गाय कहा तो उत्त 
का जैध्षा स्थिर स्थुन चार पर, बडा पेट,.सीग भादिक प्राकार है उस भाकार रूपसे 
गाय जानी गयी । व्थिर स्थुत भ्राकार रूसे पदार्थ जाना जाता है पन्यापोहरूप॑से 
नही जना जाता है वह तो तकंणाके बाद ज्ञात_होतां है तो पदार्थ उन #णिक 
वादियोके द्वारा माने गए स्वलक्षणारूप पदार्थमे श्रर्थात्‌ क्षशिशक, निरन्वय, निरशरूप 
भ्र्थमे स्थिर स्थुल प्राकारकी भी बुद्धि नही भ्रौर भ्रभावरूप श्रपोह भ्राकारकी भी 
बुद्धि नही । उसमे विदेष्यता क्या बनेगी ? सारे विशेष्य अपने आाकारके अनुरूप 
विदेष्यमे बुद्धि उत्पन्न करते हुए देखे गए हैं । जिप पदार्थका जो .विदेषण घनाया 
जाय, जैसे फंहा कि यह पुरुष मोठा हैं तो मोटा विशेषण मोटाईके प्रनुरूप बुद्धिमे 
विद्येष्यको ला देता है भर्थीत्‌ मोटा जहां ऐसी बुद्धिको उत्पन्न करे वह तो विशेषण 
' है, पर भ्रन्‍्य प्रकारका विशेषश भ्रन्य प्रकादकी बुद्धिमे उत्पन्न फरदे यह बात नही बन 
, सकती । प्रर्थात्‌ भन्यापोहमें तुम विशेषशकों कहते हो भ्रभावरूप भौर विश्येष्य है. 
भावरूप । तो भ्रभावरूप विशेषश भावरूप बुद्धिको विशेष्यमें*कंसे उत्पन्न कर देगा ? 
जैसे नील फमल कहा तो नीलकमलमे उस्त नील बुद्धिकों ही उत्पन्न करेगा कि लाल 
इस बुद्धिको उत्पन्न कर देगा ? कहा तो है नोलकमल भौर भुक्ति बनायी जाय लाल 
कमल, तो यह तो नही वनता, तो इसी प्रकार विशेषण तो है श्रमावरूप श्रौर विद्ये5 
प्य उसका बन जाय भावरप तो यह नही हो सकता । ' 


भावाकाराध्यवसायक्े बिना वस्तुत्वका भ्रभाव-दकाकार कहता है 
कि गो, दब्द कहते हो उससे भ्रगोपोह जाता है। भ्रश्व भ्रादिककी .निशृत्ति जाना है 
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तो वहाँ होता क्या है कि प्रद्व झ्ादिक उसके प्रभावसे हन्मत्र ऐनो बुद्धि गौनें होती 
है | कहते हैं कि यह वात ठोऊ नही | भश्च भादिकम अ्रभावानुःक्त शाब्दा बुद्धि न 
होती किन्तु भावाकारका निम्चय कराने वाली क्षाव्दो बुद्धि उतष्त हं ती है । गौ कह 
कर उम् गायमें जो भ्रवयव पाये जाते हैं जो स्थिर स्थुव झाकार पाया जाता है उम 
समस्त प्राकारका निदव्रव कराने वालो शाब्दो बुद्धि बनती है । तो इसका तालपे यह 
हुप्ना कि विदोषणा विश्ेष्प वहाँ बना फरते हैं. जहाँ प्रपने प्रोकारकें पनुरूप बुद्ध 
जगती है। प्ररमे क्‍प्राकारके प्रमुरुष व्‌ को न उत्यन्न फेरनेपर भो यदि भरोधिको 
विशेषण मान लिया जाब सो सव समीके विभेषण धन जायेंगे । करे के विशेषशका 
कोई भर न रहा ।_विद्येपतका महत्त्व यह था कि विधेषशमे जो बात कही गई उस 
के प्रनुछ्य बुद्धि विदोष्पमे जगी । भव अपोहकार बुद्धि माता नहीं भ्रपोहकार बुद्ध 
धया पदार्थमें जगती, * । प्रावाकार निशयय फरने वा! बुद्धि जगती है । श्र तुम 
मान रहे हो कि न भो भगे स्वांकारके प्रनुरूप बुद्धि ता भो विश्येष्य बन जाता है तो 
फिर जिम घाहेका विशेषण बन ज्ञाय । यप्रोकि विशेषणा विशेष्य भावही कोई ध्य 
चल्या मानी ही नहों जः रही भौर फिर प्रदशादिकरम शब्दजन्य बुड्िके साथ धनुराग 
माना जाय तो वस्तु स्वलक्षणके भ्रभावहपसे प्रतीति हुई तो वह वस्तु ही. फिर 
रही । जब, पदार्थेका अ्रभावर्ूपसे प्रत्यय हुप्रा फिर पंदार्थ ही क्‍या रहा । वंपोकि भाव 
में श्रौर प्रभावमे विरोध है । अभावरूपसे पदार्थ जाना गया इसका मतलब वया ” 
पदार्थ ही न रहा । तो इसी प्रकार भाव विधेष्य हो प्रौर प्रभाव विशेषण बने जाय, 
यह किमी कार युक्त नही है। तब निएुकप यह निकता कि शब्दका वाष्य पदार्थ है 
भ्रन्यापाह नही है । ' ह॒ 


इब्दसे अवाच्य होनेसे स्वलक्षणकरों व्णवृन्तिसे विशिष्ट जाननेटी 
अशवयता - बरोहते भ्रसावारण वस्नुक्रा ।बदो-य विशेषण भाव नहीं बन सकता | 
मपोककि जब प्रमाधाररंग वस्तु श्र्यात्‌ स्वतक्षण खशिक निरन्णय-तिरतष धब्रके द्वारा 
जाना ही नह जा सकता तो फिर पझ्न्ञात स्वलक्षणमे व्याद्त्तिसे विश्विप्दता करना 
पैसे जाना जा सकता डै जब दिद्ोप्य ही घरदव नहीं, भाना पया तो प्रमावछ३ विधो- 
वणसे उसको विशिष्ट करना कंमे यृक्त हा सकता है? स्वलक्षण क्षणिक माना है। 
क्षणामे हुआ मप्र हो गया, उसकी सकल दी. #ी 7ह़ियानी ,जां,सको । उसका व्रिह- 
स्व ग्रहण भी से किया जा यका | सवशनक्षण है निर्यय । पुछ्ध मी धशामात्र प्रात 
झ्ग्दव म रस सब । ता नो दुमर क्षण भी प्राना पण्य नही रगता, किसीमे प्रद्ो 
रहा तो उपकी सकते भी जया उमझ्यों जाथ और शब्द भी उसरा अया सरेह करे 
ध्वलकर माना गषा है निरश । जब उसमें बुद् ध्रश्ष ही नहों कुछ स्थिर उ्युल 
प्राकार हो नहीं तो शकप दिमम विदा जाये रै यो श्रमाघाराप वस्युम अब भरेस ह्ठो 
नहीं बनता, वह शब्दमे जाना हो नहीं जाया तो दमशों परत व्यू इसिवे विधाड 
कटना यह कैसे समझा जा सकता है ? 
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' विध्यात्मक पदार्थकी ाब्दविप्रयता , शब्दका विषय क्षरिक तनिरन्वय 
निरश तो नही है, क्नतु उप शब्द द्वारा वाच्य सारुप्य विशिस्ट प्र है। सामान्य 
पदार्थ शब्दफा विषय होता है, भौर ये व्यक्तियाँ भी, जनके नाम रखे गए है लोफ 5प- 
बह/रमे वे भी दाव्दके व्यिय होते हैं। जो सारूष्०वान हैं स्थिर, स्थुल प्राकार बाले है 
वे सब शत्यके विषय होते हैं.पर प्रत्यन्त प्रसाधारणा कथन मात्र क्षशिक निर-यय 
निरश स्वलक्षश वरतुकां विषय नही होता । जो ऐसी धसाघान्ण वस्तु है वे शब्द 
>प रे वाच्य नही होते | तो जो वाच्य ही नही है शब्दके हरा उसका निराकरण हो 
क्या क्था जा सकता है ? यहाँ यह बात विशेष जानना कि क्षणिकवादिणों द्वारा 
अ्भिमत प्रमाघारण वंस्तुं जो स्वलक्षराम।त्र है, क्षणिक निरन्वय निरण है उसके सामने 
लोक व्यवह्।रमे माने गए व्यक्ति भी सामान्यरूप हैं; क्योकि इनमे साझप्य पाया जाता 
है। तो शब्द द्वारा वोच्य ये अर्थ सामान्य हुए किन्‍मु, क्षशिक वादियोद्ारा भ्रभिमत 
प्रसाधारण स्वलक्षण विशेष छब्दो द्वारा वाच्य नही होता और फिर अपोहोकी बात 
तो प्रभावरूप है। भपोह भी कुछ चीज है या नही ? ऐसा प्रदत करनेपर उस'अपोड़ 
शब्दको धाच्य मानना पड़ेगा क्‍्ननपोह व्याद्त्त, तो नर्व श्रपोह ही स्वय भ्रमावछप है 
तो अपाचकी यह कहना कि प्रन्याभाव व्यारत्ति रूप है भर्थात्‌ श्रमावमें भ्रन्य भवाव 
का व्यवच्छेर है तो इसका प्रथ ही क्या हुआ्रः ? भ्रभाव कही भ्रपोत्य हीता है । झंमाद 
का कहीं भ्रभाव भी “होता है। अरे प्रतिपेष भी किया जाय त्तो वस्तुका ही 'कवा झा 
सकता है |: तुच्छा मावरूपका प्रतिषेष 'कृया ? भ्रौर फिर प्रवस्तुका प्रतिषेष ऊऋरना, 
प्रभावकों भ्रपोह्य “वत ना इसका भ्रय॑ं'है वस्तुपना। ह्नावका प्रभाव क्‍या है बोई 
चतु है भाव है तो शब्दका वाच्य विध्यात्मक वस्तु माने।विनां तो कही टिकाव ही 
नहीं हो सकता अब बतलावो-प्रतोहोका प्रयोहपना क्‍या रहा ? इस फ्रारणसे श्रदवा- 
दिकसे गो भादिकृका भ्पोह होता हुआ वह श्रपोह द्रददश्वरिशाम चर्मवानका ही-प्तो 
होगा, क्योकि स्वनक्षेण श्रवस्तु है सारूत्यवान वंस्नु-है। बह | हो,भ्रहोद्या बंताथी जा 
सकती है। गो है वहे स'्मान्य-है, भ्रण्व है वह सामान्य है । यहाँ सामान्यका अथे र३-२ 
अक्षणं क्षेणिक निरश रूर झसाधारणामे विलक्षण तेत्वं है, इस १।रण शब्दक , बाच्च 
झवेहां मही मोना जा सकता । शब्दका वाज्य तो च्ोधा विध्यात्मक पदार्थ है। * 


, श्रपोह्ोमै श्रभावरूपसे श्रपोहयत्वकी प्रसभवता प्रथ शौर धत्ांप्रो कि 
अहोह तो नाना हो यए जितने भ्रथ हैं उतने _प्रयोह हैं झर्य ध्नन्तान+ंत हैं तो उनके 
वाच्य शब्द जो भी बोले जायेंगे उन छाब्दों ढोरा वाच्य प्रनन्‍्तानन्‍्त श्रपोह हौंगे। नो 
उन; आवोहोमे परस्पर कुछ, भिन्नत! है या नही ? -यदि कुहो कि भ्रपोहोमे परम्पर 
भिन्नता है, विलक्षणता है तो प्रभाव मो श्रयोशददके हारा प्रभिश्रेय है, गो शब्द कहने 
पर प्रयोध्याद्त्ति जो वाच्य कहा जा रहा है उपमे जो प्रगोक्षब्दके हारा प्रजिधेय 
झमाव है उत्का- अभाव क्या ? वह गो शब्दके दर प्रश्रचिय माना तौ वह श्षमांव 
पूर्वोक्त प्रभावमे भिन्न है यदि तो उसको प्र्॒य भार हो कहनाया, क्योंकि अवथाधकी 
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निदत्ति मायने भाव । भाव भ्रमावकी निमृत्तिहप ह्प्रा करते हैं यदि कहो हि भ्रगो 
धगद द्वारा प्रमिधेय भ्रमागका प्रभाव यदि पूर्वोक्त भ्रभावत्ते विधक्षरा नही है | प्रमाव 
से भ्रमाव प्रभायप्ते जुदा नही है, तो इसका प्र्य हुआ कि गो भी अगी बतनायी, ब्यो 
कि प्रभाव ममस्त एक स्वस्प हैं भौर तुब्दाभाव रूप हैं। तो प्र वेज द्वारा वाध्य 
जौ भपोह है उससे मिन्न धन गया थो दाठद द्वारा वाच्य झपीहू, तो जब ऐसी भ्रत्रिसता 
धन गयी ता गो दाव्दमें ओर श्रगो शब्दके हारा कब्च्य भ्रपोहमें तादातम्य बन बैठेगा। 
इससे भ्रर्थ रुपसे माने गये अपोहोम भेद घ्िद्धि ने होती ॥(४४8 


वाचकामिमत श्रपोहोमें भेदकी श्रश्चिद्धि -पहां भ्रतोह दो प्रकारते देखे 
जा रहे हैं। वाचक प्रपोह भौर याज्य श्रपोह | वाच्यरूपसे मःने गए श्रशोहोमे भेदकी 
सिंद्धि न हो सको । प्रव यदि कहो कि धाचक दादद ण्पर्से माने गए ग्रणेहमिं मेद सिद्ध 
कर लिया जांयगा सो भा बात युक्त नहीं हैं, क्योंकि द्वादद हैं दो प्रकारके एक हों 
सामान्यवाची भौर दूसरा विधेषवाचरी | जँसे गाय, भदव, ये सामान्यवाी श्रद्द हैं। 
इन दांवदों हारा जो जातिमात्रका बोध होता है, भ्रश्व जाति मावका परिश्नान होता है 
धौर विधेषयांची दावद हैं -- पण्टी घुण्ठी घावलेय वाय भादिक । , जैसे गाय तो साम्ा- 
न्यवाची शब्द और विशेषवांची पण्डी मुण्डी ज्ञावलेय भादिक'इन धव्दोका जो परतार 
में भ्रपोह भेद है तो यह भेद हुमा कंसे ” क्‍या वासताभेदक्रे काररा हुआ या वाच्यपरृत 
भ्रथंके श्ररोहभेदके कारण हुभा ? घासना कहते हैं पूर्व विकल्पादिक शञाव जो शब्द _ 
विपयभूत है, शब्दका भ्रालम्वन लेकर पहिले हुए विकल्पके सम्बन्धमें! जो ज्ञान चतना 
रहता है उप्तको वासना कहते हैं। वया इस वांसनामेदके कारण श्ब्दाणेहोमें मेद पृढा 
है'? या वाच्यभूत भ्रथंके अपोहके भेदसे शब्दापोहोमें, भेद पडा है ? पहिली बात ग़े 
भयृक्त है शर्यात्‌ वासना भेदके कारण वाचकापोहोमे मेद पडा है, - यह बाठ यो अ्रगुक्त 
है कि धाचकापोह भी तो प्रवस्तु है। भ्रपोह मायने भ्रमाव, तुच्छामाव, तिपेव मात्र । 
तो भ्रेस्तुमें वासना ही कीसे सम्मव हो सकती है ? वासनाकी प्रधम्भवता भवस्तुम गो 
है कि जहाँ विषय ही कुछ नही, वासनाका कारण ही कुछ नही, वहाँ वातनाका शात 
सबिकल्प ज्ञान कैसे बन सकता है ? तोः्यह कद्दा कि शन्दापोहोंमें जो परस्पर भेद 
हुआ है वह वासनामेद निमित्तक है सो ठीक वही । यदि कहो कि धाच्य "प्रपोहके भेद 
के कारण शब्दापोहोमे भेद पडा है तो यह वात तो भ्रव तक निराकृत ही तिराकृत को 
गई प्र्थात्‌ किसी भी पदार्थका प्र्थान्तर व्याद्त्ति बताया है, 'झन्यापोह, बताया है. 
उसका तो निराकरण मभली प्रकार फर, दिया गया है। . _ अत के 


झवस्तुरूप वाचकरापोहं व वाच्यापोहोंमें गम्य गमकभावकी असिद्धि- 
प्रव शंकाकार कहता है कि कषन्दोका भेद प्रत्यक्षत्ते ही सिद्ध है क्योंकि धाब्दोके कारणों" 
में भेद पाया जा रहा हैं ताजु भोठ ये हैं धव्दोके कारण झौर जब ये कारण नागा हैं 
झौर उनका प्रयोग करनेसे ताना तरहकी' ध्वनियाँ बनती हैं तो श्न्दोकां भेद तो श्रपते 
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जमा ही. 


झाप पिद्ध हो गया । दूसरी बात यह है कि शब्दोमे भेद पत्यक्षत्रे ही यो प्रसिद्ध है. कि 
शब्दमे विरुद्ध घर्मोकरा, हश पाया जा रहा है। ये ,मिन्न;-भिन्न शब्द हैं नो. 7-१६ 
स्वर ३३ ध्यन्वन धौर्‌ भ्रनुस्वार आदिक भौर स्व॒रोमे हस्व दीर्घध उदात्त अनुदात्त 
स्वरित भ्रादिक जो धर्म पाये बाते-हैं-उनके भ्रहणसे यह घिद्ध होता-है कि ध्न्दोमे भेद 
है । उत्तर कहते हैं कि यह बात तुम्हारे घिद्धान्तमे भ्रयुक्त है। यद्यपि यह 'बात लो 
कही गई है वाचक ' शब्दको श्रर्ग कार करके ' यह कद्दा, गया है । बोकिक जन भी यों. 
जानते है कि शब्द नात! प्रकारके हैं प्रोर करू, न्द्रय द्वारा नाना दाब्द प्रहरामे श्रातै हैं 
तो .शब्दभेद ,वास्तविक है, 'भौर यह शका क्या; यह तो सबका सिद्धान्त रख दिया, 
किलु क्षरिक्रवादमे यह भी बात नही बनती क्योकि दब्द- वेया है ? एक स्वलक्षण 
जो लोवजानमे प्रतिमास होता है किन्तु जिसकी सकल सुरत भझाकार भ्रहण कुछ भी 
न हो, ऐवा स्वनक्षशात्मक अरिक्र निरन्तय निरक्ष शब्द/वाचक नही बन सकता क्यो. 
किजब शब्दका सकेत किया उस कालमे जो पद थ पभ्राया तो जब उसके समभनेकां 
समय-हुप्ना तब वह पदार्थ नष्ट हो गया। जब ५दार्थ क्षणिक है, क्षणमे ही रहता है 
झौर नष्ट हो जाता है तो उनका वाचक शब्द फैतै-बन सकता. है ? जिस कालमे शब्द 
वाचक हुआ झौर माव, लो उस क्षणमे पदार्थ भी है, सकेत बना पाया.कि जब उसके 
धममकनका समय प्राया तो वह पदार्थ हो न रहा । तो भ्रापके सिंद्धान्तमे शब्द स्वलक्षण 
का वाचक नही धन सकता है तत्र शब्द भी प्रन्यारोह रुप,हुआ प्रौर भर्थ भ्री भ्रन्यापोह 
रूप हुप्रा। तो दोनो अवस्तु हो गए, दोनो अ्रभावरुप ; हां गए। जो जो, अ्रवस्‍्तुवें हैं 
उनमे गम्प गमक भाव नही होता | अन्न दोनो प्रभाव तुरुछ हैं, कुछ.वस्तु ही नही है 
तो उनमे कोई गमक और कोई ,गम्य बन जाय यह बात नही बन तकती । जैसे भ्राकाक्ष 
का फूल शभौर गघेके सोग । बताझो इनमें; कौन.तो ग़मक है पौर कौत-म॒म्य «है ? न 
झाकाद्षाका फूल ही बस्तुरूः है और न गधेका सीग सी वस्तुरूप है। तो प्रवस्तुमे गम्य 
गमक भाव नहां हो सकता | तुम्हारा धाच्यापोह भौर वाधकांपोह ये दोनो प्रवस्तु हैं। 
बाज्यायोह समात जौ गौ पदार्थ है वह क्या है? भ्रगोपोह । झेव्यातत्ति, भऔौर जो गौ 
शब्द है वह कक्‍्या,है ? प्रगौधव्दन्याद/तत | तो शब्द भो झन्यके धमावमात्र हुये | जो 
प्रभाव केवल एक तुच्छ प्रतिषेव मांत्र'है भौर पदार्थ भी प्रन्यके भमावमात्र हुए तो 
वाध्यापोह भौ र वाचकातेह तब दोनों भ्रवस्तु हो गए तो फिर इतमे ग्रम्ये ' गमक भाव 
नही, हा सकता | 
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“१ प्रभाव अभावमि गम्यगरमकत्वके अ्रभावप्र प्रदनोत्तर- भव, श्र ।कार 
कहता है कि यह कहना. तो अयुक्त है कि भ्रभावसे प्रमाव जाना नही जाता अर्थात्‌ 
भरमाव झभावमे गध्म'गमक भाव नही-होता | होता है,, श्रभाव गमक होता है प्रौर 
झभाष गम्प होता है। जैसे कहा कि मेघका भ्रभाव होनेसे वर्धाक्रा अभाव है। नहा 
मेत्र हो नही है ती वर्षा कहासे होगी ? ऐदा-सब जानते हैं | तो वहा मेपके प्रमाचसे 
यर्षकि भ्रमावक्ता जो ज्ञान किया गया सो प्रमावसे भमावका ज्ञान किया गण नो, तो 
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न रही कि भ्रभाव झौर भ्रभावमें गम्य गमक भाव नही होता । सो तुम्हारे इस कथनमे 
दोष आता है,' क्योकि यहां तो भेषका प्रभाव वर्धषाके भभावका! गमक बन गया॥ 
उत्तर कहते हैं'कि यह भी' बात तुम्हारी प्रयुक्त है क्योकि मेघका अभाव भी किसीके 
सद्भावरूप भाना गया है भौर ठृष्टिका प्रमावश्सी किसीके सद्भवरूत माना थया है । 
जसे मेघका भ्रभाव वया ?'मेघसे विदिक्त झाकाश प्रकाद्। “इसका नाम है मेधका 
अभाव ।' जैसे घटका धमाव क्या ? घर्टसे विविक्त “७ कमरे झ्रादि विवक्षितकी 
जमीन है वह घटका भ्रभाव है। जैसे कोई पुरुच कमरेको देखकर कहता है कि यहाँ 
चडेका भरभाव है, तो उसने देखा कया ? अभाव' देखा | भायने घट रहित प्रथ्वी 
दिखी । तो इसी तरह मेंघके श्रणायके मायने क््य। ? मेघरहित भ्राकाश्ष प्रकाश देखा । 
तो भेधका भ्रभाँव भी वस्तुरूप हुआ झौर वैत्ा ही हृष्टिका 'अमाव । तो स्थादवाद 
सिद्धान्तर्म इस प्रयोगमे भी वस्तुस्वरूप आया । मेघका श्रभाव होनेंसे वर्षाका भ्रभाव है 
ऐसा प्रयोग करनेपर' वस्तु ही भ्रायी क्योकि भ्रमाव भावान्तरके स्वभावरूपसे बनाया 
गया है) किसीका अभाव अन्यके सद्भावरुपसे समझा जाता “है लेकिन ध्षशिकवाद 
सिद्धान्तमें जहाँ केवल अपोहरूप ही पर्थ है, वाच्य है, मेघंका अभाव मायने मेषका 
प्रतिबोध मात्र, तुच्छाभाव मात्र । भर, कुछे नही ।' वर्षाका भाव १ वर्षाका प्रतिपेव, 
मात्र तुष्छाभाव भौर कुछ नही । भ्रथवा मेघाभाव मायने अमेघाभाव थ्यादत्ति भौर 
बष्तिमाव मायने 'अद्धष्टिभाव व्याद्त्ति । तो जहां केवल श्रपोह् ही'तरव है जो कि (से 

समय धिवेच्तमे बल रहां है ऐसे भ्रभावरूप भ्रपोहमें गम्यगमक भावष॑ नहीं बन सकता 

भौर प्रपोहोमे ही गम्यगंमेक भावका झभाव हीना इतना ही नही किन्तु वर्षाके श्रमाव 

में और मेघके झ्रमांवमे'भी गम्य गमक भाव नहीं बन 'सकेता |” जिसे लौकिक जन 
बहुत जुल्दी समर लेते हैं कि मेघका श्रमाव होनेसे वर्षाका भ्रमाव है लेकिन श्रपोह 

धांदमे तो इसका भी गम्पंगमक भाव नही बन सकता ॥_ 


भ्रपोहकी विधिछप व व्यावृत्तिरूप दोनो रूपोसे भ्रदाच्यता-भौर भी 
बताओ कि भपोदद वाच्य है भ्रथवा भ्रवाच्य ? प्र्थात्‌ भ्रपोह भी शब्दके द्वारा बह 
जा सकता है भ्रथवा नही /? यदि कद्दो कि वाज्य है तो विधिरूपसे वाच्य है या प्रन्‍्य 
ध्याउत्तिख्यसे वाच्य है ? भ्र्थात्‌ भपोह शब्द सीधा भ्रपोह कह देता है या भ्रपोह व्या 
छत्ति इस शब्दसे फहेगां यदि कहो कि भ्पोह विधिरूपसे वाच्य है तब फिर सब 
धाब्दोका एकार्थ श्रपोह फंसे वन गया ? जब यहाँ भ्रपोहका विधिरप मान लिया ,तो 
टेक तो न चल सकी कि विधिरूप $छ नही होता । सव कुछ अन्यापोहरूप होता । 
तो भ्रपोहविधिरूपसे वात्य तो माना नही जां सकेतो, 'क्योंकि इससे तो प्रपोहका 

ही हो जाता है। यदि कहो कि प्रन्यकी व्याद्धत्तिसि भ्रपोहका भी जो प्रत्य 
झपोह है उसकी व्याहत्तिते जाना जोयगा प्पोह | तव तो इसका भर्थ यह हुमा कि 
झमोह भी सबके द्वारा जाना गया । कोई मुरुंय तत्व नही है। यह धब अमाव हे 
पड़ता है भौर उसमें कुछ समझा नही 'जा सकता | देखिये--सीभी स्पष्ट बाते 


॥।॒ क् 
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प्रतेंगमं क्यो ऐसी विशिष्ट कल्पना की गयी कि गौ शब्द करनेसे भ्रगोपोह विवि होता 
है, यह पर पेट वाली गांव विदित नहीं होती '। इंतनी : क्लिष्ट कल्पना :' करनेका क्या 
पयोजन ” भ्रथवा थो केह सकते हैं कि दांशिलिके लोग ओ* भ्रपतेकी :विद्याचिज्ञारद 
समभते हैं ऐसी ही बात लोगोके धे।मते रखना चाहंते हैं कि जो'बात झन तंक॑ सुनी न 
ही' जैती कोई तकंरा करे सकता न हो उसमें हो तो ' विद्त्ता' दा्शनिकता , विद्या- 
विशारदता समभी जा सकती है । इस भावेत्ते भी कुछे थोडा रास्ता देखनेपरःक्लिष्ड 
कल्पना करके श्ौर उमका एक विवरण करके पध्मथेन' करें यहं भी तो दाद निकविया 
विधारदोकी एक रीति 'झ सकती है। शब्द दवारा-जो वांच्य है भ्रपोंह और।भपोह भी 
वाध है अन्यापोहके हारा ऐसा मानतेपर तो 'भ्रन॑वेध्था दोष को 'जायगा थ / क्योकि 
प्रतीहको व्याक्षत्ति भ्रेन्य व्याध्त्तिके धारा कहो जायंगी। तो यो: भपोहको)वाचूय तो 
कह नहीं सकते । थंदि कहो कि प्रपौह भवाधर है छ्षब्देंके दवा कंदा जीते योग्य।नही 
है तो भत्य शब्दार्थके भे गहकों शब्द वता देते हैं [इस मतका' फिर घांत, हो भया.। 
यह कहना कि शठद शितने हैं वे अन्य शब्दके अर्यके प्रपोहको कहते है-।। भ्रव यहा 
भान रहे हो कि अपोद शब्दके द्वार्रा प्रवाच्य हैं फिर यह केथन कैसे:सिद्ध होगा ९० 
7४ ४ रे ७५ 
7 “ *शाब्दसे स्वचतुष्टयवृत्त' और- परचतुष्टयवृत्त श्रथकी वात्यतां--इस 
'अन्यापोहके. सम्पस्ममें यदि कुछ तरवका, सुम्वन्ध रखा होगा, तब इस, ही.त॑ 
होगा।किःस्याद्व/[दपे, मी तो वस्तु स्वचतुश्ठयसे भ्स्तिरूप-भोर.. परलतुष्टयसे , न हे सर 
( कहा गया है" तो-परचतुष्टयसे-मास्तिरूप है, इस श्रंश्ञकी मुख्यता, देकर यह बढावा 
( किय्रा गया कि शब्द द्वारा चोष. होता:है-तो ;परवतुष्टयकी ,नांस्तिका ,बोष- होता है 
पर यह ध्यातमे नही लाया ग़यो; कि,वुस्ल॒का : स्वरूप है यह कि. झपने चतु 
“और परके-चतुष्टयसे भही हुमा, “इस-शब्द,द्वारा-वाच्य;त्तो अही पदाधें है विधिरूप, 
जिसके विषयत्ते यह तकंणा।'की गई कि पदार्थ भ्रपने चतुष्टयसे तो, प्रस्तिरूप है भौर 
! पंरके “चतुष्टयसे नास्तिरुूप है यह बस्तुस्वरूप- ध्यानमे (न रखकर ,एंक, घन्यापोहकी 
* प्विद्धि करनेमे मति लग गयी ॥-धाब्दसे कोई विधिरूप भाव ही .शात होता है.. | कही 
प्रव्यापोहरूप प्रमाव तुच्छाभाव ज्ञात जही झुप्ना-करतो-॥ ४३5. ४2% 


हार «अत अर हक कम उप # हक 5 ह६ 
:-. भनन्‍्याप्रोह शब्दकी,विधिरूपता---और, भी सुलदियि गोहँ शब्दका 
। भी (कोई वाच्य,कृहोगे भनुस्यापोह व्यादत्ति तो अनन्यापोह ध्यादत्ति तो अनन्यापोहमे 
विधि रूपसे भिन्न कुछ वाच्य नही पाया जाता क्योकि जहा दो प्रतिवेध होते हैं वहाँ 
विधिका ही निर्णय होता है । जैसे भष्व तही उसका नाम हुआ भ्रनश्व लेकिन अनरेव 
नही, इसका भ्रथ भ्रदव ही होता है। तो भ्रन्यापोहंका भर्थ झन्यको व्याक्त्ति यह श्रर्य 
डुप्मा भौर्‌ प्रभ्यापोहुका प्रथें, धन्य ध्यद2ति नही | तो जब दी प्रतियेद्रोत विधिका ही 
,निशचय होता है, तब धन्यापीह शब्दका भ्रर्य क्या हु ?: विधिरूप ॥7तर” किध्ी 
पब्दका वाच्य विधिरुप मानमेंपर ही ठीक बेठ सकता है । 'सर्वेया अपो्ह माननेपर 


हे ॥4 $) 7४७ 
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कोई फंयवस्था नही, बत- सकती । व्यन्यापोह शब्दका, वाच्य अर्थ यहा झौर ,कौन हो 
सकता है जिम॒में अन्यापोह नाम-रखा जाय, ? ऐसी कौन सी-वस्तु . है जिसका ,नाप 
घन्यापोह रखा जाय? प्रन्यापोह शब्द कृहकर किसी वस्तुका तो बोध होना ध।हिए। 
दाकाकार कहता,है कि *विजातोयसे ध्याहत प्रियंका आश्रय करके -सनुमव प्रादिकके 
कमसे 'जो विंकल्प शञान उत्पन्न होता है उस विकल्पज्ञानमें जो, कुछ प्रतिभाव होता है 
'ज्ञानात्मभूत विजातीय व्यादत्त,भ्र्धाचारसे;सु निविच त भ्रथ प्रतिविम्बकप, उस वि - 
लप्ानमें भन्‍यापोह यह नाम पडता, है । श़काका रका यह भ्रभिप्राय है कि ,जैगे ,भ्रगो 
पोह कहा 'तो इसमे विजातोय हुये भ्रत्व भादिक ।- उनसे «व्याशत्त .अर्थ .हुप्रा, खण्ड 
मुण्ड भादिक ,स्वलक्षण, जिसे लोग गाय-कहते-हैं, उन अ्पोंका प्राश्नम करके प्रमुमव 
प्रादिक क्रमेसे विकका शशा।न उत्पन्न 'होता हैत वह इस, प्रकार कि पहिले तो खण्ड 
सुण्ड प्रादिकका भ्नुमव'हो जिसका नाम्न;है,[ निर्विकृल्प दुर्वान शुद्ध प्रत्यक्ष, (उसके 
'दह्यातु चिकर्ल्य थाला उद्वोध हुमा, कि यह है उसकै-धाद सक्रेत कालमे ग्रहीत - वाच्य 
धारक स्मिरण हुआ, इस शब्दसे,यह कहा, जाता है इस अकार बारुप वाचक ,शब्द 
का घोष हुमा । उससे भ्रन्वित, थुक्त वाच्य वाचक ऐसी योजना बनी, उसके दाद 
विकल्प हुआ कि यह गो है सो इस विकला भानमें “द्रेन्यापोह” यहूं' नाम रंजा जाता 
है। तो इसके उत्तरमें कहते हैं कि विजातोयसे व्याइत्त र्दो्थोंक? झनुंभव '्वीरा जो 
शाध्दिक ज्ञान उत्पक्ष हुमा है धंह धार उप ही प्रकोरके प्रय॑र्का विपचय करातें।'। भा 
है तो इसमें किधी किस्मका विवाद ही नही । जिस शंव्दकोंथोलेकर जो भ्र्थ 'शॉत 
होता है वह भर्भ उससे भिन्न भत्य पदार्थोका परिहार स्वरूप है :ही' । ' ऐसे भरतुमंव 
रा जो कुछ शांत हुआ वह सही शान हैं इममें वेयां/विवाद! है” । किन्तु ' वह “उप 
प्रकारके पारमायिक पदार्थोंकों प्रद्धण करंने वालों मानना चाहिये7] क्योकि: जिंत॑ने 
निश्चय होते हैं, शान होते हैं वे प्रहे रूप हधा 'करते! हैं“ भौर 'विजञातीय' ध्याहृत्त 
तो समान परिणामंरूर वस्तुंके घमेरूे व्यवस्थित हैं प्र्यात व है यह कहों कि” भौमें 
प्रदवादिककी व्याद्तत्ति रूप पदार्थ है चाहे यह कहो झंमुर्क' ल्यिरु स्थुम प्राकार धवानां 
पदाथ । कुछ कहकर भो तो गौ जो परिणाम पायें जाते हैं उनके ' मम।न *पैरिए/म 
»रूत धर्मोका ही तो मम्रावेश है । उस रूपसे व्यवस्थिन,होनेसे केवल माम मात्रका ही 
/मेद रहा। भ्न्‍्याप'हु कहकर भी गौ गौ रूपसे ही जाना भौर सीधा गो धठ्द कहकर 
गौ वाच्यकों मानकर ग्रौ रूप मानें हसमे अन्तर वया झांथा  ?  कैवल मोम सेतिका 


8 है " ४ 5 ए 

कक है कक का 
३०-. + प्रतिबिम्बकी भ्रन्योगोहरूपयततापर , विचार _; भौर ऊो कहीं यह कहां है 
शकाकारने कि ज्ञानमें जो प्रति बिम्तर है बह धब्दके द्वारा जरयमान, होता है। परब्दमे 
+उस भर्थज्ञानश्री उसत्ति हुई है इसलिये वह प्रतिव्रिम्व तो शब्दका ही कार्य है तो 
लब्दका यह भर्य प्रतिविम्ब कार्य है ऐसा-कार्य कारएमांव बतानैका, हो नाम, वाष्य 
वाचक भाव है ऐ॥ जो कहा है वह भरयुक्त है, क्योंकि विशिन् सकेतकी अ्रपेक्षा रखने 


न 
जल रकत बकमजाट, 
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वाले शब्दसे बाह्य अरथंप्रें विज्ञानकी प्रद्त्ति की प्रतीति होती है इसलिग्रे बाह्य अंथ हो 
उस दाब्दका भर है । धाब्द बोलकर जो शेन उत्वत्त 'होता है उस्त शानतें ऐसे ही अर्थ 
की प्रतिपत्ति है तो है। ज्ञान होना हैं भौर फिर उसमें प्रदत्ति होती है । तो समस्त* 
लोक जानता है यह कि शब्द बोलते ही एकदम उस! वस्तुका 'वोध हुँपा “ शरद उसके ' 
भन्दर दाशनिकताकी गहरी छानका भेष बनाकर प्रन्य 'विलिष्ट कल्पतार्ें करना यह, 
तो एक सुगम मार्ग बहिभू त॑ बात है । इसों कारण येह भी भरयुक्त बात है जो “कहा 
कि प्रतिविम्धकी प्रेत्यारोहपना तो मुख्य हैं श्रौर विजातोय-ष्याद्ृत्ति स्वलक्षणमे प्रत्य 
की ध्याहृत्ति बनाना यह भौपचारिक कैंधेत है) भर्थात्‌ धन्यापोहको/ ही जो प्रधांनता 
देते हो वह भो भयुक्त है, भरे भन्यांपोहृको 'पहिले धाच्य तो मिद्ध कर लो फिर -मुह्य 
उपचारंकी कल्पना करो । भ्रत्वापोह ही सिथ नही हो रहा है। हाँ । तक "करके उस- 
वस्तुमे विजांतीय॑ भ्त्य घर्मोकां प्रतिषेध करनी यह तो पुक्त' है। पर शेब्द द्वारा वाद्य: 
ध्र्ष मेंह्री हीता, इमसे शब्का भ्र्थ अन्यापोह होता यह बात प्रयुक्त है।।..._ «८ ५ /पः 


- +“पाब्दज:ज्ञानका विषय बस्तुभृत भ्र्थ -..जैया | सीघा यह मानना चोहिये' 
कि प्रतिनियत शब्दसे प्रतिनियत प्रथम प्राशियोकी प्रदत्ति देखी जाती है इस कारण 
यह घिद्ध है कि शब्दज शान वस्तुभत भ्र्थंकों विषय किया करता है.भौर उसका 
प्रयोग भी, इस-प्रक्ार-होगा कि घो-१रस्पर भसकीरण प्रवृत्ति वाले हैं. वे वस्तुभूत पर्ष 
कै विषयध्नृतः हैं । ,जेंसे लोग्रादिक जात । जैसे खोत्र हन्द्रियके.हारों जो ज्ञान बना उन 
शातोमे परस्पुर-अत्कोरां प्रदृत्ति है, वह भिन्न, भिन्न रूगसे समझी ' जा रही है भ्रथवा! 
नेश्र इन्द्रियके द्वारा-जिस पदार्थका भी धोध हुभा वह पम्तुभृत, भ्र्थके सम्बन्धमे (हुष्ना, 
क्योकि असकीर्णे (प्रहत्ति हो रही, भ्रत्पष्द,, प्रदत्ति नही हो रही । गायका दूध दुह 
लावो, ऐसा कहनेपर कोई पत्थर नेही धुहने लगता । गायके समीप जाता है, वहां दू्घ 
हु दवा, है.तो,यो.जो विभिन्न प्रदत्तियाँ होती हैं. धव्द ज्ञान हारा उससे सिद्ध है कि 
शब्दके हारा वस्तुभूत पर्थ,ही.-विषय कियां गठा ।,जितने भी दाव्द बोले जाते हैं उन 
सब शंब्दोसे-भिन्न भिन्न बुद्धि -उत्पन्न होती है ।.कोई विशेष शा वाले भी शब्द है। किसी 

* जे-बोता डंडी प्र्यात्‌ डडा वाला तो, डडा उपाधिकों लिए हुए जो पुरुष है उस पुरंषका 
उसे बोध हुआ 4 किसीने कहा|विसाणी सीग धाला, तो सींग द्रव्य उपाधियुक्त वस्तुकाी 
घोष हुपा तो,मिन्न-प्रिन् प्रका रसे क्षय शब्दों हारा प्रत्यय हुप्ला करता है तो कंसे न 
शब्दको हस्तुमूत अर्थका-विषय करने वाला, माना जाय ? कोई इन्द गुणनिमिच्तक 
हुप्ा करता है-4 जेसे कोई कहे मफेद, कोई कहे काला या, सफेद चक्र चुम 'रहा है । 
यह कालो गाड़ी चल, रही है, तो सफेद शोर कालापन ये गुणंधोधक चीजें हैं। शमिस् 
भिन्न प्रकारसे प्रत्यय, भौर प्रवृत्तियां हो रही हैं. किसोने कहा गौ तो वह सामान्य 
विशेषात्मक -वस्तुका; प्रहए क़र रहा है.। किसोने कहा इस ध्रात्मामे ज्ञान है तो वहां 
स्वरुप सम्बन्धकीं दात चल रही है | तो जब छन्द सुनकर ऐस भिन्न-भिन्न प्रत्यय होते 
हैं तो उससे घ्िष्ठ है कि शब्दसे सीघा उसीप्रकारका प्र्य जाना जाता है। 
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** 'सकेतके श्राधारके शब्दमे शकाकारकी -आशक्रा - अब दुकाकार कहता 
है कि यह तो.बतलावो ' कि ये ध्वनिया जिन्हें तुम कहते-हो कि ये-सोवे हो तु रत 
धंयको बता देती"है तो ये ध्वनियां सकेतकी हुई होकर झ्॒य॑ को बताने वाली , हैं या 
बिना संफेत किये हुए मे ध्वतियाँ भ्रयंकी प्रतिप[दक हैं ै यदि कट्ठोंगे कि बिना. सकेत 
किए हुएँये ध्वनिर्या प्रयेका, प्रतिपादन करती हैं तो इ प्रे'्तो-बहुत बड़ा , द पं किया. 
गया। घट दान्द कहा ध्रौर उससे ,टका 'बंःध हो ना चाहिये। घट पटका -वाबक 
बने जाय, बयोकि प्रत्र॒ तो बिना सकेत छिये हुये ही द्वान्द अर्यके ध्रमिवायक हाने लगे। 
यदि कहो कि ब्रह्दी-सक्रेतकी हुई 5वनियां हो,भरका झमिष्ठान करती. हैं. तो-पह बत- 
लांचो कि उन घ्वनिषोका किय प्रंकारके भ्रग्नोमें सकेत: होता हैं-? क्या, स्वुलक्षणमें 
होंता है भ्रथवा 'जातिमे घ्व.नयोका सकेत होता-है-या स्वचक्षण व जा तिके-यो में घ्व:, 
नियोंकरा सकेम होता है'या जातिमान ध्रर्यमें श्रयवा तु द्धके भाफारमे, . किसमें ध्वनियों 
का सकत होता है.” इप प्रकार ५. धिशल्परोंमे घ्वनियोगे मक्रेतक्ी बात पुछी भा रहो 
है। -उनपेछे यदि,कहों 5 स्व नश्नशामें ध्वनियोंफा सहत हैथा हैं तो उप विपयमें 
प्रवधुनो।, ८:..६, _.... ० पक के 

6, उाश्ड्डामें स्वलक्षणके संम्बन्धम शब्दका संकेत ने बननेंका कथन (यहाँ 
दाकाकार कह रहा है कि ध्वनियोका सकैत होकर फिर वह प्रथवां प्रतिपादन ' बरेती 
है. तो मह बवलाबो कि,घ्वुनियोको सकेत कियमें होगा है 9 इवलपएमें तो कई नही 
त्षकते, वंयोकि, सकेत व्यवहारके लिए किया जाता है तो व्यवद्वाररे मिए संकेत दिया 
जाता है तो व्यवहारक लिए किए हमे सर्कतके ब्यबहांर कालमे जो वस्तु रह रही 
हो-उसमे ता सकेत युक्त हो सकता है पर मिस अम्मुमें सकैस किया वह तो व्येवहार 
कालूसे पहिले ही नष्ठ हो गयी, क्‍यों के वस्तु 'लणिक है. क्षण क्र मात्रमे नर्वीने 
नवीन होती-है.। ता यो वस्तु में जे सकेत॑ किया” तब नो व्यवहार न “रा और 
व्यवहार, बना त्न,वस्तू नप्ट हो गयी । तब ध्वॉनिर्यों स्वललेसर्म संकेत के करेले? 
स्वलज्ञस कभी. मी सकेतके व्यवद्ारकालमें व्योपक नहीं होता । वस्तु लणा 4 रको हों 
जब, हो तब तो उसका निबिकलत दर्ण । होता है। फिर मिविकल्प 2 दर्शनके “वीं द॑ वंसे- 
नावद् जो तत्मम्बन्धमे प्ररेयय च नंता है धह। विकल्ग्क जाई है | वही व्यवहार बनीं 
है; नी 'व्यवहारफे कालमें स्वलअग्प रहता ही नही है एम कारण “इबलेक्षणामें संकेत 
नही बन अकता घोर फिर शावलेय खण्ड] मुण्ठी श्लादित व्यक्ति विद्ेष॑का देशो्दिकर्क 
गेदसे,ये परस्पर अत्यन्त व्य'दृतत है. दस प्रकार भन्देय / उनमे नंद्री जन सकती, क्योंकि 
जा जहाँ ही है बड़ वहाँह हैं।जा जिम समय है बम उस ही समय है । तो अब देश 
में भी क्षेत्रसे झोप्ान्तरमे कोई चोज उपलब्ध ले हो सके ; उप्त कालमें भो जब कोई एंक ह 
बणसे दूमरे क्षरामें उगपक न हो छका तब फिर वर्धा सकते केसे ने सेकता हैं। भौर 
फिर व्यक्तियाँ त। प्रनन्‍्त हैं, उनमें सफेन सम्भव ही नहीं हो सक्तो। "77३ 
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रहां है भपने भ्रपोहवादके समर्थतकी घ्वनिया शब्दादि प्र्थका श्रभिधान करती हैं, तो 
सकेत बिना किया हो तो व्यवहार होता नही, सकेत होनेपर ही दल्दोमें व्यवहार 
चलता है तब वह व्यवहार किसमें चलेगा ? सकेत किसमें होगा ? कोई स्वलक्षण तो 
यों ने हो सका कि व्यवहारके सम्बन्धमे वह वस्तु नही रहतो। यदि कहोगे कि विकेल् 
बुद्धि में व्य क्तयोका भारोप कर करके कि सब व्यक्तियों गो शेब्दस वांचूथ हैं ऐसा 
प्ारोप करके सकेत बना लिये. जायगा तो विक्ल्पसे भआारोपितं।किए हुए-भ्र्थके विषय 
में ही शब्दशा सकेत हु प्रा, वाल्तविक' प्रयंके सम्बन्धमें तो सकैतत न हुआ, जिसका-कि 
यह भावाहोगा कि, शदने किसी प्रन्यकों जाना प्रौर-फिर उत्त्का व्यवहारमे आरोप 
किया विद्या । यदि कहो कि स्थिर एकरूरई होनेसे जैसे ड्ििमाचल-अंदिक,पदार्थोमे संकेत? 
व्यय (रकानंमे वह है ना तो'सकैन उनमे सम्म है ऐसा मानना “भी “युक्त नही है, 
क्योकि थहू हि्मोंचल झादिक पदार्थमे प्रपने अणुत्रोका समूहरूप है सो | उनमे: झराुत्रो 
का प्रादुर्नावके थाद विनाश,होवा रहती है।”'भ्रतः शसक्ेत पढ़ा, भी समारोपित- पदार्थो 
में विर्कील्ग्त मिथ्या पदार्थके सकेत भ्रा यए। :वस्तुतः” सकेत . परमार्थभुत ” पदार्थोमि 
नही हो'तकता । केवल एक कल्पनामेः जब 'रहा 'है कि ;हिम्राचल, भझादिक “पर्वत 
स्थिर हैं।। एक रूप हैं । वे वस्तुत पदार्थ ही,नही हैं । उनने जो प्रमेक परमार, प्रडे 
हैं वे वंदार्थ हैं। | (777 [74 कक 59 थे | # हण + हक था 


वस्तुभूत स्वलक्षण॑मे शब्द संकेतकी भ्रसम्भवताकी शंकाका विवरण- 
दाकाकारं कह रहा है कि णह बताश्रो कि शोवलेय भ्र/दिक व्य क्तेयोमें' जो संभगे 
किया जा रहा है, थो सेक्रेत बनाये जो रहे हैं वे उत्पन्न पदार्थम किये जा रहे हैं था 
प्रतुत्तन्॒में? यदि कहो कि झनु/न्नमे किये जाते तो यह घात अयुक्त है_। तो पम्तत्‌ 
पद कया किसी भ्राधार घन सकता है ? नहीं। अतः प्रेतुशभ पदार्थों सकेत की 
जानेकी बात कहना बिल्कुल भयुक्त है। धह संकेत उत्पात पदार्थामि' भी नही किया जा 
संकता, क्‌ पैकि सहेत होते हैं प्रथंके भ्रनुभव भौर धब्दके समर्थनपूर्वक '। श्रर्यात्‌ 'जो 
शब्द बोला जो रहां है उस शब्दका जो स्मरण हो भौर प्रनुभंवम प्रत्यक्षमें प्रोये कोई 
पदार्थ तब उ सका सफेत बने,; किन्तु जब स्वभावको 'स्मरण करंने:लेगे 'तंब तो 
पंदायंका प्रध्यंस हैं। जंब पदाथेका भनुभव था तंव शेब्दका स्मरण न था| तो' दोब्ड 
स्मरण पौर प्र्यातुभूति इन दोनोको भिन्न भिन्न कार्ल दीनेसे सकेत व्येदस्था धर्न ही 
नही -सकंती । जितने भी स्वलक्षए लगा हैं, त्रिकाल व्रिद्ोकच्ती मितने भी पदार्थ 
सपृदद हैं,उनकी सटशना ऐवव रूप्यसे प्रारोपित करके संकेवका विधान कनने लगेंगे । 
ऐसी भी मजा सही मही द्दो धकती । इसमें तो स्वलक्षणा धंशोंकी ' श्रवाच्यता है। 
बुद्धिम जो सहशता भ्ारोपित की है। उस संहणताका ग्रारोपित करनेका कथन 
किया । परमाथंभूत पस्तुका कथन तो नही किया जा सकता | भ्रीर, थदि उस. धन्द 
जन्य बुद्धिमें स्पप्ठ प्रतिमास होता तव तो फह सकते पे कि इस शब्दके द्वारा यह 
ब'स्य|हुपा किन्तु ऐसा होतां ही वही । बसे इन्ट्रिय चुद्धि स्पष्ट फ्रतिभासरूप अतिभास 
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में ग्राती है इसी प्रकार शब्द वृद्धि स्पष्ट प्रतिमाश्में नही भ्रातरी । जो जिस कृत क्षान 
में प्रतिमा्तित नही होता वह उसका श्र नहों है। जैसे रुप शब्द बोलकर रुप इब्द 
से उधपन्न हुप्ता जो ज्ञान है उसमें रसका प्रतिभा नही होता । इससे छिंद्ध है हि 
| प्रा 
रूप धाव्दका श्रथें रस नही है इसी प्रकार धाव्दजत्य शानमे रवलक्षशाका 'प्रतिभात 
तो नही;होता । इप्तते सिद्ध है कि शव़्दका भर्य स्वलक्षण नही है।._ 


7 ») शाब्दजन्य श्ञानमे स्व॑लक्षणत्रे नं प्रतिभासनेकी धांकांका समर्थन--जब 
भी कुछ पाठद बोलीं उस क्षव्दमे ;शब्दका रंकेत कब बने ? शाब्दका स्मरेंशा क्या फिर० 
पदार्थका ज्ञाम हुप्ना तो इसके प्रन्तरम'पदार्थ तों कभीका नष्ट हो या ।'अब सकेत' 
किसका किया जाय, किन्तु हो रहो है' संकेत तो इसका कारण यह है कि 'जितने।भो ' 
सकेत हैं, सकेत व्यवहार' है वे सब विंकल्पमें होते, मायारुपमे होते । वह्तुभूत पदार्थ में 
संकेत नही किया ' जा सकता | वस्तुभूत तो स्वलक्षणा। हैं भौर उतके' निविकल दर्शन 
है सम्भव हैं। उसके बाद णो कुछ 'दर्कषयृत है, विकल्पभूव है उत्तमें यह कल्पना जगाते 
हो। पदार्थ हुआ भौर होकर नष्ट ही गया, तो शव्दका जो सकेत बता उन सकेतोते 
जो ऊुँंछ' जाना वह सब विकल्प ही मर जाना, आरोदित जाना, परमांय॑ग्रृत “स्वनक्षरा * 
नही जाना ॥ तो भव उसके वाच्यके 'सम्बन्धमें तकंशा द्वारा बात कही - जायगी कि 
जाना गया स्वलक्षण तो मिट गया, उससे धन्यकी ध्यादत्ति जानी | तो यो सकेतर्से 
भ्र्थका ,प्रत्यय नही हो पाता किन्तु विकल्प ज्ञान.उससे बनता है।। निविकल्व दर्शन ही 
परमार्थभुत वस्तुको कहते हैं | विकल्पक शञान तो मायारूप कल्पित भ्ानुमातिक्‌ एद 
को कहते.हैं। शब्द श्रथंका प्रभिधायक है वह वात वही बनती किंतु शब्द, धन्यापोहकों 

रहा , हैं यही ठीक बंठता है। ऐसा क्षरिक तिद्धान्तवादी प्रस्यापोहके समर्थ 
प्रपनी युक्तियाँ देकर सिद्धकर रहा है (कि जब परमार्थभूत स्वलक्षणामें सकेत, ही नहीं 

बन सकता ,तो, फिर यह फहना कैसे युक्त हो.सकता.है कि शब्द झ्र्थका वाचक. है 7. 

देखिये-यहाँ स्वलक्षणमें शब्द सकेतके भभावको वात कही जा रही है झ्षग्द शानमे 

पक्षणका रूप ,नही,भझाता भौर एक वस्तुमें दो रूप झा नहीं,सकते कि. हपष्ट्पना भी 2 

हे भशौर भ्रधैपष्टपना भी हो, भ्रौर-फिर उसमेसे शब्दो,द्वारा वास्तविकके _अ्रस्पष्टपतां, 
बाच्य बन जाँय यह मही हो सकता क्योकि एक रूपमे दो धर्मोंका विरोध है हृश-कारण 
स्वलक्षणमें,तो शग्दका वास्तविक सकेत नही बनता ।, . , -, ५५, 3 ब्यद 


रा + आातिमे, स्वलक्षण व जातिंके योगम तथा जातिमान अर्थमें भी सकेत' 
की-अंदवंयताकी शका-- जातिमें भी.दवव्दका सकेत नही बन सकता, इंयोकि यदि 
क्षणिक है नो स्वलक्षणकी तरह उप्तमे भी भ्रन्व॑य नही रह संक्ता । फिर सकेतका 
थे कोई फल ही नहा .। जैसे क्षणिकमे स्वलक्षणमें सकेत कांलमें तो भरर् नह झर 
झकेत कालके बाद होता है स्मरण उसके बाद होंगा संकेतले प्रंका भर संकेत 
से जेछे परमा्भरुत टरैवलक्ष नही जाना जा.सकता है क्योंकि स्वलक्षस. तो 


! 
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नष्ट हो गया था इसी प्रकार जांति भी क्षरिक है। ठो जिस कात्तमें जाति निष्पन्न है 
उस कालमें तो ठसका प्रनुमव हुमा भौर उसके वाद सकेत हुमा फिर संकेत स्मरण 
पूर्वक जब व्यवह्ारका समय, झा गया उससे पहिले- ही “जाति नष्ट हो गयी तो जाति 
में संकेत नहीं बन सकता ।ः यदि जातिको नित्य मानते हो तो ऋमझ्े उसमें ज्ञानकी 

'डतादकता नही बन 5कठी, वेंपोकि जो नित्य ।है, एक-स्वभावरूत है उम्रमें -परकी 
अपेक्षा असेम्मव है, इस कारण जातियमें भी 'शब्दका मकेत नही बंद सकता । दंकाकार 
*कैह रहा है कि जैसे शब्दका सक्रेत स्वलक्षसमें और जातिमे नही बना इसी तरह स्वल- 
* ध्रणा भौर जातिके बोगमे पाने सम्बन्ध भी -सकेत नही चन सकता, क्योकि स्वलक्षरा 
“झौर जातिमें सम्बन्ध'क्या होगा ? समवाय-सम्बन्ध,झयवा चयोग सम्बन्ध या तादात्म्य 
* सम्बन्ध 7 सो ये तीन प्रवास्वे, सम्बन्ध र्वलक्षरा और जातिमें बन नही सकते । जिस 
" प्रकार स्वलक्षणा और जोठिके सम्ब्नन्धेमे संकेत नही बनता तो फिर जातिमान जी प्र्थ 
“ है वह कुछ हा नही सकता, क्योंकि जातिका और प्श्चेका याने स्वलक्षणका कोई 
“अम्बन्ध हो नरहा तव फिर उस्रेमें संकेत कैसे,हो सक्‍ता।है ? -घ ६ -« 


. 7 बुद्धचाकारमें जब्दंसकेतकी अशकक्‍यतांकी शद्धभी-भ्रेव ४ वें बिकल्पकी 
बात पूछी जा रही है “बुद्ध घाकारमें भ्रयात्‌ प्रयं्रतिविम्बोमें कया शाब्दका संकेत हो 
सकता है| बुद्ध याकारमें भी शब्दका संकेत 'नहीं बन सकता क्योकि बृुद्धधाकार तो 
बुद्धि के ताद त्म्यरूपरे रहता है (वो वह प्रन्‍्य बुद्धि प्रतियाध प्रयेकी नही ले जांधकती 
है कयोड़ि बुद्ध पाकार तो बुढ़िमें हो त्ादात्म्यरूपस्ते रह गया ॥ अब वह श्रन्य ज्योद्धत्ति 

बुद्धिका कँंसे बन जायया ? इसी विकल्पके सम्बन्ध भर भी सुनो | किसी'विवक्षित 

शब्दसे भ्रयेक्तिया चाहने वाचा, प्रतने प्रयोजनकी सिद्धि चाहने वालों पुरुष श्रर्थक्रियामे 
समर्थ पदार्थोकों जानकर लगेगा ना, ऐसा _जो लोग मानते हैं उन व्यवहारी जनोंने 
शब्दोंका नियोग किया | कहीं व्यूसनो होनेके कारण शब्दोका नियोग किया, कहीं 

'बयसनी होनेक कारण शब्दोका नियोगन किया, निष्ञयोजन नही किंया, 'पर ये विकल्प 
यह वुद्धयाकार प्रयंको, प्रभेजनवल्नको इध्च कार्य करानेमें समर्थ नही है । जैसे जब ठंड 
जग रही, हो तो कया उप्त बुद्धपाकारके होनेसे ठंढका मिव[रण दो सकते। है ? नहों 
ही सकता, तो जहां अर्थक्रिया नदी बनती वहां सकेत् वया ? भौर भी धुनों ! 
याका रमें भ्र्यात्‌ प्र प्रतिबिम्बमें प्र्याक र प्रकशर्में शल्द सकेत माननेगर, अपोहवाद 
हो सिद्ध हुमा, क्योकि भ्गेहवादी थाने... क्षरिक्‌ सिद्धान्त मानने वाले भी वाह्यरूपसे 
बुद्धपाकार पानते ही हैं भौर वे भ्रन्पापोहरूप हैं _ सो वह शब्दका भ्रर्ण हो ' यह वात 
अमीष्ट ही है ।ओऔर फिर शब्दसे यदि अर्थ विवज्ञाका ज्ञान होता हैं भ्र्यात्‌ प्रान्द रेक 
प्र्धको, कहने की दच्छाका यदि श्ॉपन होता. है तो सही है | शब्द कारण है झौर बह 
ध्रर्श विवल्ला कार्य है तो कार्य होनेसे शब्द प्रेविवक्षाका शापन कर देगा । जैसे धूम 
भग्निको सिद्ध कर देती है.क्योकि धूम प्ग्निका कार्य है. किन्तु शब्द सोधा किसी 
पदाथेका सकेन करे सो नही कर सकता । इस अकार शद्भाकारते ५ विकल्पों यह 
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सिद्ध करना चाट है कि दव्दका संकेत किसी, भी प्रकार बलुमें नहीं बनता । शलका 
वाच्य तो धन्यापाह है । 0० 


च्कन ब्र 


“' शब्द'सकेतके विंधर्यका समाधान--भब उक्त भंकराके समाधानमें कहते है 
कि दांकफारका यह पूछना कि ये घ्यनिर्या सकत युक्त होकर ही प्र्धकोीं वाबक है था 
संकेत बिना ही पअर्थक्े वाघक हैं सो उन दो वक्षोमें यही प्रेक्ष' युक्त हैं कि ध्यनिर्ण 
सकेत युक्त होकर ही पदार्थकी वाषक होतो हैं, झौर वह संकेत सामान्यविशेषात्मक 
में कहाँ जाता है। 6य यह विरंह॒र उंठाना कि कया संकेत स्व नक्षरामैं होता या जाति 

'मे होता भ्र्थवां स्व्लेक्षणा एव जातिके सम्बिस्धमें'होता अंधवां जातिमति प्र्षमें होता 
या' बुदेएकारमें होता, यों विकल्प उठाकर दाउदेके सकेतका! निशाकरश करता युक्त 
'अंही'है। शब्देका 'सकेत सामान्य विशेयातमक पदायंमे हुए। करता है। जिसमें संकेत 
'किया जाता है ऐसा सामान्य विश्येधात्मक पदार्थ बास्तविक हैं भऔर' यह सकेत- एव 
ईंरवहो र कालमें व्यापफ है, यह बात प्रमाण ठिद्ध है। ये सामास्यविशेष धर्म 'कल्तुें 
तादात्म्परूपते पाये जाते हैं ।'ये सब बातें प्रतयक्षते भ्रसिद्ध हैं :॥ कित्ती' भी बल्युको 
, मिरिख्षक र-उस वस्तुके समान धन्य वस्तुवोका भऔ बोध किया जाता. है.भऔर प्रयोजन 
यदासे असाधाररा व्यक्तित्व देखकर कल्पतामें एक्का हो बोप्त किया जाता है । ढ़िती 

भी प्रदार्थके मिरसुनेपर सामान्य भोर विशेष दो प्रकारके प्रत्यप हो सकते, हहैं 

सामान्य विद्येपात्मक पदार्थमें शव्दका संकेत होता है।।/सामान्य विषेषात्मक पाये 
दाव्दका सकेत -होता.है॥ सामान्य विशेषात्मक पदार्थ नित्यानित्यात्मक हुप्रा.करता है 
यहाँ यह घंका नहीं उठायी जा सकती,कि यदि पदार्थ भनित्य है.तो ,उत्तमें:सकेत नहीं 
वन सकता; यदि तित्यू है तो.कमसे शानकी उत्पादकता नहीं. बन; सकता ॥). यदि 
निश्य है तो 'करमसे शानकी उत्पादकता नही|बन सकती । ये .दोनों, विकल्प. व्यर्थ .हहैं 
'क्योकि-पदर्थ नित्यानित्योत्मक हुआ करते हैं। न.सर्वथा नित्य, हैं ने सर्वथा अनित्य। 
| भौर, फिर पदार्थ च्वानफे उत्पादक नही होते,,पदार्ध शानेके विषयभृत एक सामग्री है । 


57 *पहंदपरिणामंधर्मकें कारण नाना व्यक्तियों भी दाब्दसकेतकी सेम- 


रा नूर 


चता--प्रद्दा यह भी नहीं कह सकते कि जब पदार्थ याने ये व्यक्तिया अनन्त हैं भोर 
व्यवद्वार कालमे उन अनल्त व्यक्तियोका पंनुगर्म नहीं होत। | तेव॑ फिर इस शब्दका 
भी है इस तरहका सकेत असम्मव्‌ है । यह बात यो युक्त नही कि समान परि* 
शामनकी भ्रपेक्षाते देखा जाये तो.उन अ्यक्तियोंका धर्क नामक हमांसाते प्रतिमास है 
है-| तब उन द्यक्तियोंमे सकेत बन जाता है ।' यदि सहश परिणांमकी बात जोर तर 
नामक प्रमाणकी बांत नही भानते तो अनुमानकी प्रदत्त भी नहीं हो सकती, (वेंगोंकि 
झनुमानमें भी साध्य भौर साधन व्यक्ति भ्रन॑न्त हैं उन शाम्दोका श्रगुगम बन, गही 
' सकता सब फिर उनसे भविनामाव कैसे बनाया जा सकता है ? यदि, कहो कि 


प्रदिताभाव सम्बन्ध झन्प्‌ व्यादत्तिसे जाते लिया जायगा तो यह भी बाद अर्ुक्त' 


शक कक >पू $ नह अत या ] 


ह 


यो छाब्दका पदार्थोंमें सोधा संकेत सम्भव है। 
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क्योंकि भ्रन्य व्याद्त्तिमे सह परिणाम नही मानते हो ,या हो नही सकृता है तो प्रन्य 
व्यादत्ति भी मही धन सकती,। सहष्य परिणाम माने बिना श्रन्य व्यादत्तिका,भी तो 
परिक्षान नही हो सकता ऐसा, भ्ो नही कह सकते कि सामान्य विकल्पकी उत्पत्ति 
करते वाले भ्रममान भी पदाधोंमे विस॒हश.अ्र्थंको प्रतीति मात्रसे सहद् व्यवहारमे सह 
योग मिलता है, वह बात थो युक्त नही है कि ऐसा माननेपर फिर नील आादिक :विशे- 
बणोका- प्रभाव हो चुकेगा | कैसे ? जेसे,कि खण्ड मुण्ड,'आादिक पदार्थ .परमार्थसे 
भ्रतटश हमेपर भी .यदितामान्य,विकल्पके उत्पादक- भ्रतुमवके हेतु बनते हैं धौर 
सहबय व्यवहारके पात्र वे पदार्थ होते हैं तो ।उसी- प्रकार स्वरूपस प्रनील भ्रादिक 
स्वभाव हॉनेपर भी:मील भादिक विकल्पके उत्पादक श्रमुभ वमे तिमित्त होनेके काररा, 
मीलादिक व्यवहार बन बैठेगा । फिर वात्तविक नीलादिक घिशेषण ही क्‍या रहे ? 
की 

सहशपरिणाम, न माननेपर, भ्रन्यव्यावृत्तिकी भी अ्रसिद्धि--सीघी बातं 
पह है कि जब,पदार्थोमे सहश परिणाम नही मानने तो ये पदार्ण सजातीय हैं ये विजा- 
वीप हैं॥ प्रथम तो यह व्यवस्था नहीं बनती | थो गौ ये शब्द सजातीय हैं ।. प्रव, 
महिष झ्रादि विजातीय हैं। इनका, परिज्ञान. तब होता जब, कि ,सहक्ष परिणाम माना 
जाता है। सो सहृक्ष पा रणाम मानमेपर यह बोध भी होगा कि ये सब गाये हैं क्योकि 
इन सबका स्थिर स्थूल ग्रुकार,एक समान है श्रौर यह पहक्ता जहा जहां व मिलेगी 
वहा ज्जातीय मान लिया जायगा कि वहाँ यह गौ व्यादत्ति है, तो सह परिणाम 
तो श्रार 97 दत्ति मिद्ध करनेके लिए भी मानना भावश्यक है । देखो, महर् परिणाम 
होता है तमी तो भंत्वय हृष्टान्त 'बनेया भौर वहा तर्क नोमक प्रभाएसे अविनाभाव 
जाता जायगा । तभी तो साघनसे साध्यका विज्ञान हो जाया करता है । 'यदि तक 
प्रमाण ने मानकर व सहरा परिणाम ने मानकर अन्य ध्यादत्तिसे ही साध्य साधनेके' 
सम्बन्धका शान मानते हो तब फिर यही सब बातें उन व्यक्तियोंके सकेतके ' संम्बन्धिमें 
भी मान लो जायेंगी। थैसे भन्य व्यादेत्तिसे साष्य साधनका सम्बन्ध 'मान लिया जाता 
है इसी प्रकार अन्य ध्यादत्तिसे धेव्द भौर प्र्भथका सम्धन्ध भी मान लियां जायगा भौर' 
जब साध्य धाघत व्यक्तियोंका सम्बन्ध जान लिया गया उसी प्रकार वस्तु धब्दका 
संकेत जान लिया गया, तब यह 'बात ठीक बैठ गई कि जिश् यस्तुमें वास्तवमें कृत 
सकेत नही होते वे उसके वाचक नही होते । जैसे भ्रएंव शंब्दका सकेत सास्तादिमांन 
गो भर्यमे नही है तो भ्रष्व शब्द सास्तादिमान गौका 'वाचक नहीँ होतों। तो इसी 
तरह परमार्थेसे सभी वस्तुवोमे सभी घ्वनिया सभी दाब्द वोर्चक नहीं बनते । जो ध्वति 
जिस भ्र्यके साथ अंपना सकेत रखता है उस ध्वर्तिस उठ भ्रे्थंका ही बोध होता है | 


है. 


॥। 


“' नित्यानित्यात्मक पदार्थामें शब्दसंकेत होनेके कारण अ्रनैक प्रदनोका 
सुगम समाधान -शक्छकारने:जो यह कहा कि हिमाचल आदिक जो स्थिर पदार्थ है , 


४६ ] परी ्ोमुखसूत्रप्रवथन 
उनमें जो एक एक करके अ्रतेक वरमाणा हैं वे परेंम्रार्थमू। वस्तु हैं भौर वे क्षरा# हैं! 
इस फारंणसे इन स्थिर पदार्थोकों भी संकेत नहीं बन सकतो । यह कहना दादुकार 
का धयुक्ते है केंपरकि धाहरमें भौर भध्यात्ममें भी स्वधा क्षशिर कुछ भी नदी माना 
गया है । जो भी पर होती है वह नित्योनित्योत्मक होती है। न सर्वेया नित्य है.कुब 
ने धर्षया ध्रनित्य' है । तो उपके प्रत्ययरय जांहिमापल अआादिक पर्वत हैं! वे-मी 
न सर्वया नित्य हैं न'झनित्य | सभी पदाये नित्यानित्यात्मक होने हैं भोरःतब 
इनमे संकेत बनानेकी कुछ भी विरोध नडो है 'प्ौर जो शद्भाकारने यह कहा; कि कया 
उत्पक्ष पदारयमे सकैर्त हांता है या शनुर/त्र पद थंमें ? क्ष राकतादके मिद्धान्तके 'भअन 
सार कुछ युक्तिपा देकर हम दोनो वकल्पोंका खष्डत केरता चढ़ाहि, लेकिन -सभो 
जन स्पश्ठतया जानते हैं कि उत्तन्न 'पदीयोंमे ही' सकेत सम्मव है पद थ॑ उत शभ्र होकर 
तुरन्त नष्ट नहों हुप्रा करता, जिससे यह शा क। जाये कि उत्पन्न होरर जब पदारय॑ 
नष्ट दो गेया तो पहित दशा अनुमव, बढदमें हु विकलय, इसके ब'द बना क्षब्दसकेस 
फिर हुप्मा उसका €मरदा, तंव जाकर व्यवहार बनता है) तो उतने समय पहले ता 
परदीर्थ ही उत्पन्न होकर नष्ट हो गया' धन सकेस कहा है ? यह कहता 'यो भयुक्ते है 
कि.पदार्थ निन्‍पानित्या मक होते हैं भौर पानी पर्यावने उत्पात हुये! पदार्थोंमे हो संक्रेत 
बनाया जातों है। इससे शद सोधां प्रयुक्त प्रतिपादक है शोर इपी 'रूपये क्षीक्र थे प्र 
बोलनेपर भी प्रयक्रा भवबोध होता है भोर नोग धब्द' बोनकर क्षं प्नदीभरथमें 
प्रहृत्ति किया करते हैं। इससे पाव्दका सौध भ्र्युम सकेत होनों युक्त बात है।.._ 


0 


2:४८ आब्दका, अभिषेय प्रर्थकों माननेपर इन्द्रियममूहकी-;विंफलताकी शका 
झौर उसका उत्तर - शट्भाकार कहता है,क्रि शब्दका अय|तो प्रन्यापोह है, अन्य 
ब्य इत्ति, ही धाइदका वाज्य है । यदि धाब्दका बाहर पदार्थ मान ल.गे तो एस हो 
जब-पदार्डका ज्ञान-होीं गया तो फिर इन इन्द्रिणेको इन्द्रियोके सप्दन्धको., जहूरन॑,ह्ी 
बया रही,-?, फिर इस्द्रियोका |समुद्राथ विफूत हा -जाथगा.व.उत्तर मे कहते हैं. कि धृड़दन 
तो वदार्थुक्रा न्परण्कर ध्राकारतें शान ,हो वा. है तव उस ही पदाथेका.स्पष्ट,ग्रा हारपें भात, 
करनेक लिए विशिवद।हद्विय श न उत्पन्न हुप्त| करता है इम-कारण इश्दियोक समुदाय 
की विफलत! सही ह ती किसी एक पदाथमे,-पहिले भ्रस्पष्टता झपके ,पीछे हरृण्टता 
मज़के यह-सो होता ही रहता-है:गग़ोकि ऐस होनेमे. सामग्री भेद... कारशा,. है ।- 
झम्प्रध्ट ध्राकार ऋभमका तब कुछ-निवल सामग्री थी अथवा , कोई पदार्थ बडी दुर्‌ हा. 
बहासे दी तो प्रस्गट थे कार कचकता है, कुछ निकट गए,, ता, निकट॒ता शओना एड 
दूमरी सामग्री #ितरी तो-यहां ₹ध्ट श्राकार क़तका | एक ही झाकारमे स्पष्ट प्रतिमास | 
झस्पष्ट श्तियाप्त हू ना यदे व ।बर सम्भव है । ;मेज़के झनुभवकी-बात है ।,, जब कभी 
बन रहे हैं नी बदो ररके पेड झग्पष्ट अ्तिमामित होते हैं । कुछ निकट पहुँननेपर 
उनमे स्पष्ट भ्तिभास होता है | नो इसी प्रकारें जब,शाब्दिक! ज्ञान, हुआ ते श्रस्पष्ठ 
झांदार झञाया, जब झ-्य इन्द्रियेके! विशेष उपयोग किया:' तंब उसमें स्पर्ट्ट उप्लाकार 
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भ्राया, इस कारण यह बहेना-अयुक्त है कि शब्द यदिशभ्र्थकों कहने लगे,. धब्दके हारा 
यदि प्रतियाद श्र्थ हो छाय तो जब धब्दतत सादगत्‌ प्र्थका आाव हो गया शो फिर 
बक्षु प्रादिर इद्रियक्ी विफलता हो रायगी । «7 िफलता नही होती । 


पदार्यके भ्रभावमे भी छव्द होनेके कारण शब्टकी, प्र्थावभिघायकता 

का प्रस्त और उसका उत्तर  प्व शकाकार कहता है-कि पदार्थ नहीं भी है 

प्रथदा जो प्रतीत भौर भविष्यकी बात है सो भ्रभी पदार्थ भ्रमत्‌ है तो, भी , शब्दकी ु 
प्रदत्ति दोठी है इस कारण धब्द प्रथेका झमिधायक नही है व्ोकि भ्र्थ है हो नही, 
श्रौर शब्द हो रहा है इससे शब्दका चाच्य पदार्थ -मही हुम्रा । भ्र्यापोह-हुप्ा ।, उत्तर 
में कहते हैं वि यह बात कहता ठीक नह है क्योकि -जिय पद थरक्षे सम्प््धमे शब्द 
प्ले जायेगे वह ५दार्ष मही है यहा कही । दूर रखा है अण्या प्रयीतकांतमे टुप्ता है | 
भविष्यकासमें होगा । यदि नही हुप्रा यर्तमानमे तो भी वह प्रपने सपयमे तो,है । जैसे 
थ रामबर जो धब्द बोला तो राम भगवान पद्याव धाजसे लातो.वर्ष, पहिले हुए थे, 
थे इम समय नही हैं, पर उनके सम्बन्धमे कहा आा-रहा है ऐसा तो शब्दका शान हों 
रहा । तो भ्ब्द बोलीच्ते जिस भ्र्थकों कहा गया है यहें भ्रभी नही भी है तो भी वह 
पदार्श अपने कांतमरे तो है । बन्यया अतीतकालकी कोई चर्दा ही नही कर सकता 
क्योकि अर्डा होगी दादा द्वारा पौर प्रतीत कालकी बात कहता है तो वह वदार्थ हैं 
ता वह पदार्थ है ए्ाँ प्रड ? तो प्रतीत मविष्यकी काई दाठ नहीं कही जा सकती 
तब पिर ध्यवहार ही बपा रहा । ध्यवहारकी परिपूर्णता तब. यतती है जब अश्रतोत 
गर्ममाव अविध्यत छंगका उस एचसनालापसे सम्बन्ध रहता है । तो पदार्थ वर्तमान काल 
में नही भी है जब कि पम्दका उच्चारण किया 'दा रहा है लेकिन वह भ्पने समयमे 
तो है भ्रन्ययां प्र्वात्‌ पदार्थफे वंमानमें प्रभाव होनेसे दाब्द पदार्थका, विषय , करने 
बागा नही ही सकता, बरयोंकि उठ विषवको शब्दोच्चारण कालमें प्रभाव हो पया ।॥ 
शणिकवाद तिदाग्तमें जब पदार्षका क्षण क्षणमें उत्पप्त होता, गष् होता मानते , हैं 
४ तो जिस कासमें पदार्थ उत्पन्न हुघा उस कालमे तो शब्द नही धोला गया | भ्रवर धब्द 
बोसनेका शमय धाया उस पदार्थके चारेमे उयो कपनक्ी इच्छा उत्पन्त हुई तो बह 
पदार्थ न रहा ॥ तो धम्दोच्चारएके तमयमे पटार्थ कभी रह हो सही सकता । ट्रिक 
वाद हिद्धान्तमें तो इसफा कभी योग ही नही जुद सकता मद उस प्रत्यक्षका विदय 
भूत कोई हरसलण वदार्ग केसे हो जायगा ? क्षणिकवाद सिद्धान्तमे -पदार्व ,उत्पनत 
हपा, उरके बाद प्रत्यक्त्ते उसका निविकत्प दर्शन हुसा । फिर प्रत्यक्ष शानसे विकल्प 
की एत्ति हुई, फिर उस विकरप जानते घब्दमे दा्य माचक 'भाववा परिशान हुष्ा 
हो इतने लम्दे हमपें जड़ हिः घदर किसीका वादक बने तो उससे शितता ही पहिछे 
वा; पड़े मदद हो यथा जिसके आारेंगे बुद्ध स्वट्द कहें जाते हैं। भोर घब्दकी भी बाद 
ने सो, केशव एक प्रतकक्ष ज्ञानकी ही बाठ धो कि हहिक दादपें जब वस्तु उत्पप्त हुई 
हो बट अप्माश करहे हु मद्र हो वई । हितीए तने किहो शागीने प्रत्यक्त शान 


शल्य ]' परीक्षामुलसृत्रप्रे वचन 
किया तो प्रत्यक्ष ज्ञानके समय तो तुम्हारा स्वतक्षण क्षशिक निरन्वय निरंध” पदार्थ 
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ही नही रह पाता फिर प्रत्यक्षका विषय पर्दा कैसे बनेगा रै 


भविसंवादत्वकी प्रत्यक्षनान भ्ौर धाब्दभान दोनोंमें समानता--प्रदि 
कहो कि प्रत्यत्षका विपपभूत पदार्प प्रत्यक्ष कालमें न र ॥, भगेर उस प्रत्यक्षतते भा 
णान्तरकी भ्रर्धति हौनैशप भपिसंम्पाद तो धरावर चलतों है । उससे यह विद होता 
कि ह बध्म्पाद 'जिससे उन्वन्न हो यह शान प्रमाण है । भौर उम्तमें जो विषय किया 
वह सही है । क्षरिकवाद पिद्धान्तमें प्रस्मक्षेद्रानफ्रों निविकिलय कहा है । उसका 'सव- 
रूप भ्रदाज फरनेके लिये कुछ ऐसा मम लो कि जैसे जैनोने दशनका रवरूर माता 
है-- दर्शन निविकल्प होता है। विकल्प न द्वीकर कैवले प्रतिभास मात्र होना यह 
दर्शनका विपय है। इस ही किल्मका क्षणिवद!दियोंरे यहां प्रत्यक्षषनका' विषय 
होता है सो पहाथे उत्तन्न हुम्ा उहके वांद प्रत्यक्षतान हुआ तो उस प्रत्यक्ष शानने 
झपने फालमें विषयकों न पाया वह पदार्थ तो नय्ठ हो चुका लेकिन प्रत्यक्ष ज्ञानके बाद 
होगा है सविकल्प शान प्रनुभान और उस विकलल्‍्यने शानमें' भ्रविश्षम्वाद पायी था 
रहा है | प्रन्यक्ष ज्ञान भनुमान प्रमाणको उन्पन्न फरता है इस कारण प्रमाण माना 
है तो इस तरह भ्रविमम्बाद होनेसे यदि प्रत्यक्षम कोई विपयता प्रनुमव करते हु ' तो? 
धाव्दभन्‍्य ज्ञात्र्मे भी प्रमाणान्तर फी प्रेद्ञत्ति रूप भ्रविद्वस्दाद देखा जाति है ऐम 
दाव्दसे प्रथंका प्रतिपादन होना मी भ्रयुक्त नहीं है। जैसे कहों ताजो भंष्म दिखो तो' 
फट झग्निका ज्ञान है गया । प्रगित यद्यपि भ्रतीत हो चुंको तो भो एक' विश्चिध्त भप्म 
प्रस्तिका कार्यरव उत्त कार्यके देखनेसे भ्रनुमान उत्पक् हुआ कि यहाँ ध्रग्ति थी क्योंकि 
उसका कार्यमूत्त विशिष्ठ भष्प देखी था रही है । तो इंस प्रनुमानस्ते' भण्नि थी इस 
शानमें सम्पाद पाया जा रहा है, भर जैसे भर्मुक दिन भमुक समय चन्द्रग्रहरा हैंगा। 
रूय ग्रहण होग्त यों भविष्यकार्लफे ०द शैके सम्वन्धम भी प्रधयक्षे ध्माशका संम्दंद 
पाया जा रहा है। पत्णा वर्गरह देखकर एक्दम निर्शयके सोथ कर ते हैं ता कि भ्रमुक 
दिन इतने बजे सूये ग्र हृथ पडेया अथर्वी भ्रमुक दिन इतने व॑जे घ॑ द्र 'प्रहशा पड़ेगा । 
झौर: जो बात कहा 7हिलेसे वही धान समयतर नभर प्राती है तो इसमे” यह छिद्ध 
हुभा कि शब्दक उच्चारणकै सेमयमे पदार्थ न हो तो भी शब्द उस रदार्थका” वोधक' 
होता है। जिम पुरुंपने शब्दमे प्र्श का सक्रेत प्रहणं किया है वह पदार्श-चाहे प्रव हो» 
झथवा  भ्रागे हो धाब्द भरें भ्र्थत्ा सकेत समझने 'वांला पुरुष तौ'धाब्द सुनकर उत्त 
प्रशेका ज्ञान कर ही जेगा | यदि कहो कि दाव्दजन्ध शानमे कभी कंभी विस्स्दाद भी 
देखा जाता यही ध्र्थ हैं कि नहीं, इस कारण पभ्रग्रमाश है। तो भाई बीत यह है। हि' 
व्द जम्य जानमें यदि कही भ्प्र माणमा नजर झाये तो इसका भरर्भ 'यह 'नहों है दि 
सब्र जगह सदा उसमें अप्रमाएता मान थी जाथ। नही तो फभी' कभी प्रत्यक्ष ज्ञानमें * 
भी विधम्वाद देखा जाता है ठो कहीं प्रत्यक्ष घानमें विवाद पाया जानेसे यह तो” नहीं 
हो छाता कि'सभी' जयंह्‌ प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाण हो जाय । यही बात इन” सब झानमें' 
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भी है। यहा शब्द जिस भर्थका प्रंतिपादन करता है | कंदाखित विस॑म्वाद 'हो जाय 
तो कही हो गया इसके य्ोयने यह' नही कि उत्त शब्दमें मारता सब जगह रहे। 


, एक ही अर्थमे स्प्रष्टास्पष्टत्त प्रतिभास भेदका कारण साम्रग्नीभेद -- 
प्रब यह निशांय हुआ ना कि एक ही पदार्थमें शब्दका जो,बोध हुप्रा वह 'भ्रस्पष्ट हुप्ता 
पीछे चक्षु श्रादिक इन्द्रियसे जो बोध हुपा घह स्पष्ट हुप्ना तब यह कहना तुम्हारा 
भ्रयुक्त है.कि इनच्द्रिय द्वारा ग्रार्य कुछ प्न्ये ही पदार्थ होता है भौरं शब्दकों .विपयभूत 

| ग9 भ्रग्य ही पदार्थें' हुप्ना करता है प्रोरे यह भी कहना भक्त है कि तभी'ततों अंबा 
प%ष शब्दसे कुंछे जानता है मगर प्रेन्यक्ष देखे नही संर्कता भौर यह भी देखा जा रहा 
है कि भरिनका शरोरमे सम्बन्ध होनेमे जला हुमा पुरुष जिस दाहको समझता ' है उस 
दाहंको क्या दाह शब्दके सुनन वांल।ज्येक्ति समक सकता है ? दाह शब्द 'बोलनेसे: क्या 
उप तरहका ज्ञान हो जायगा जिय तरहका ज्ञान भगिनिक हांथरर धर देनेसे होगा ? 
नहीं हो सकता । तो 'इससे सिद्ध है कि इन्द्रिय द्वारा भ्रद्य दुछ भौरे है भौर शब्द द्वारा 
विषेयेभूत कुछ भौर है ऐसा 'जो श्षकाकारे कहता था पह बाते सह्दी नही है? क्योकि पदांर्थ 
में जो इस तरहके प्रतिभास भेद पो रहें हैं कि कोई स्पष्ट सम भमे भा रहें कोई अस्पष्ट 
समंग्रमें भरा रहें तो यह सामग्रीके भेदसे भेद है, परन्तु पंदार्थोके भेदपें भेद “नहीं है। 
कोई पदाथें वहुन दूर है? उमका ज्ञान भ्रस्परट होता; कुछ निकट जानेरर वेंद्री पदार्थ 
नम सष्ट हो गयां। तो पहिंले जो प्रस्मष्ट ज्ञान हो रहा भौर' भव दो सुपष्ट शान हुभा हैं 
तो इन दोनोकी विवयभूत वही पदार्थ है यो प्रन्य भ्रन्य ? वही पर्द र्थ' है। स्पष्ट प्लौर ' 
घस्पष्टके जो ज्ञान चन रहें थे वे सामंग्रीके भेदसे चल रहे ये । दर होनेपर भ्रस्पष्ट 
शोन था निकट होनेसे स्पष्ट ज्ञान हो गया । जितने भी परिणोमस होते हैं शान होते हैं 
केवल इंच्दके ज्ञानकी ही बात नही, सभी/'ज्ञान सामान्य विशेषात्मक पंदीर्थंकां विषय 
हैं, इस का रण पंद थाँमें भेदका भ्र्भाव है वही पद थे कंभी प्रम्पेष्ट जात होतां 
फभी स्पष्ट जुप्त होता'। तो यो ही शब्द ' सुनकर जो तत्त्वका जान हुप्नाँ वहे भ्रस्पष्ट 
५ दमा भ्रौ+ नेत्ोसे देखकर उस ही पदार्थका जो धान हुआ-बह स्पष्ट ज्ञान हो गया 
तो शब्दज ज्ञानमे पदोर्थका प्रंतिभास बरावर ,सद्ध है। इसी कॉरए: शककोर ने थो 
पह कहा कि जो जिस कृत ज्ञानमे प्रतिमा नही होता घढ़ उसका विवग्र नहीं है उस 
प्रवुभानभे उनके हेतु भ्रप्तिद है । देवो-शंवद अन्‍य शानमें सामान्य विशेपात्मक 'पर्दार्थ * 
प्रतिभासिते हैं ता, वल्कि इस प्रयोगके णाथ बोलिये कि नो शान जिस "दार्थेमँ पिर्श॑यको 
उत्पन्न करता हैं व्यवहार : करता है विकलल्‍य ज्ञान उतान्त करता है वेह शांत उसको 
'य कर रहा है । जैसे समान्य विशेषात्मक पदार्थमे विकेल्यंसि' उत्पत्त करता हुआ ? 
प्रत्यक्ष 'उसे  समान्येविशेषात्मक :परदाथंकों विषय कर 'रहा है' इसी प्रंकार' शब्द भो ' 
सामान्य 'विशेषात्मक-पदार्थ में व्यवहारको उत्पन्न 'करता है हम कारण शब्दर्का भी विषय 
पत सामान्य विशेषेत्मक पदार्थ है । इस प्रयोगमे हेतु असिद्ध नही है क्योकि वहिसऊू 
पदाधें यी भ्श्य घट पठ' भ्रादिक विषयमें भौर पन्‍्त रज़ पंदाय घात्मामें विंवयमे शठ्द *' 
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जुन्य व्यवहार उस ही प्रकारकी यस्तुमे, सद्भाव,पराया'जा रहा बल्कि-दावाकाए, द्वारा 
कल्पित थो स्वलक्षरा है,,क्षशिक निरन्यय तिरदां जिसका झनुमय न हो। केवल प्रति- 
भात्त हो यह है पदार्थ, तो ऐसा स्वलक्षण नामक पढ़ार्थ न तो प्रध्यक्षते प्रतिभांत हांता 
हैं मौर में अनुमान भादिफसे प्रतिमात होता हैं। उत्तका तो स्व न भी नही होता । 
सामान्य पिशेषांत्मक पृदार्थका वरायर सर्वत्र प्रतिमास हीता है।  ,. .. & 


!,  शब्दका वाच्य अर्थको न भाननेवर शर्द्भधाकी वकालतमें, फीकापनर-८ 
शद्भछाकारने श पहिसे यह कहा, कि इन्द्रिय द्वारा प्रह्य कुछ- भौर ही पदार्थ है, -दब्द 
का विपयभूत कुछ भौर ही तत्त्व है ।'तो प्रहिले आप झपने बोले हुए प्रदोकों द्वी तिद्ध 
कर लीगिए ॥,भ्राप कह रहे हैं कि इन्द्रिय द्वारा - हम कुछ शोरहा,चीज है तो इस 
झब्दले कई अर्थ कद्दा गया यो ज़ही ” इद्विय;दारा, गम्य कुछ पश्रन्य ही, है, तो मु 
भय ही है ऐसा कहनेमें, कोई पदार्थ कहोगे शा नही? यदि;कुछ न कहोंगे तो फिर ये 
शब्द भी नही बोले जा सकते कि इत्रिय ग्राद्म'कुछ ध्रौर- ही है। यदि इत शब्दोसे कोई. 
चात ही न॑ कहेंगे तो फिर इस छूदके भ्रशका यह कैसे ज्ञान हो सकेगा कि इद्रिय द्वारा: 
प्राह्म पदार्थ कुछ भिन्न हो है। यदि फट्दों कि 'इस- धाब्दके द्वारा; कोई पदार्थ, कहां 
जाता है तो फिर छिद्ध हो गया कि धावदसे पदार्ण >कहा ; जाता।है ॥ छ्व्द प्रदार्थक्ा 
वाबफ होता है, इश्वोते ही धन्दकों भर्भविषयता घ्विद्ध हो जाती है-। फिर क्यो ऐसी 
प्रतिज्षा किये फिरते हो कि छब्द पदार्यका वाचक नहीं है। यहाँ-तो मानः लो [हित़ने 
ही घुमाव फेरसे शब्दका वाच्य भ्र्थ, किन्तु भ्रत्यत्र न मानो, इसकी क्या व्यवस्था है * 
अन्यापोह सिद्ध करनेके, प्रसगमें कई विडम्बना भ्राती हैं ठव उसका अनुसधान हुआ । 
तो बीचमे तुम्हें शब्दका वाच्य कोई पदार्थ मातना ही पढता है। तब-फिर यो गे- 
सभीजगढह यह,भान लें कि शब्द द्वारा भ्र्थ वाच्य हुआ करता है ?-यदि कहो कि यह 
दब्द साक्षात इद्द्धिय द्वारा ग्राह्मको भ्रतिषय .करता , है -याने , इसका विषय साक्षात्‌ 
इन्द्रियग्राह्म नही है तो,परम्परासे इसका विषय इच्द्रियगोथर होता है कि नहीं ? यदि 
परम्परासे भी इन्द्रिपषोचर नही है वह भ्र्थ,तो साक्षात्‌ विज्ेषण देना व्यर्थ है। भर“ 
यदि परम्परा पदार्थका बोध होता है तो शवलो परम्परासे हो; धही, ,भर्याद पदार्षा 
जन-उत्पन्त हुभ्ा, उसके झनन्तर हुआ उसका (प्रत्यक्ष ] अत्यक्षसे हुप्ना विकल्प, विंक* 
ल्पसे-जाना वाच्य वाचक सम्बन्ध । उससे फिर स्मरण हुष्ता,' तब जाकर पदार्थके” 
बब्दके द्वारा थह कहा गधायह जाना जाता है । यो, बहुन बडी परम्परासे भी ,भ्र्ष ” 
का ज्ञान मान लो तो धह वतलावो कि परम्परास)+ हुईं वह धर्थकी प्रतीति जो शब्द 
अन्य है।यह इच्द्रियय भतीतिके-तुल्य है या इन्द्रिप्जज भ्रतीतिते विलक्षण है? यदि कहों 
कि परम्पराम जो शब्द द्वारा अरथका वोध होता।है वह इन्द्रियज प्रतोतिके! समान ही 
है तब फिर वह कहुना कि धाग्दसे कुछ भौर,ही जाना, जाता; इन्द्रियसे कुछ और ही" 
जाना जाता धह सण्टित हो जाता है। धयोकि धज्दसे झौर।परम्परा बढाकर भी णो 
अर्थ जात होता है वह अर्थ का. ज्ञान इन्द्रियण शामके समान माना है। यदि कहो कि * 
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शब्दसे परम्परा रेखेकर जो पर्थक्रा ज्ञान होता है वह इन्द्रियन शानस विलश्षरा है तो 
करते हैं कि रहो विलक्षणं लेकिन ऐसी प्रतोतिकी शिलक्षणता होना पदार्थ भेंदकों 
मिद्ध नही करता | जिस'झब्दका जो कुंछ ज्ञान किया अमुंक देश इस जेगंह है, इस 
तरहे हैं. इससे नो बोध हुमा भौर उत्त ही देशको देखने गया तब जो ठेस देशका दीदं 
हुप्ा तो इन दोनो भेदोमे प्रतिमास भेद तो है ही । शब्दस जो जाना वह अध्यक्त 
जाना और भाँखोसे चलकर जो टेखा वह स्पष्ट देखा | लेकिन देखा- जाता तो उस 
ही पदाध'को । प्रमीतभेद विष.थम्नेदका योतक नहीं है किन्‍नु सामग्री भेदका चोतक है, 
एक भी पदाय में हाष्ट और अ्रस्पष्ट दोनो प्रकारके बोघ होते हैं । 


पी व पक 
४. गबदके द्वारालअ्र्थक्री वाच्यता होनेते तथ्यकों।छितानेका :असकल 
प्रयोग - भ्रर शकाका रके छग्म॑ कहे हए दाह 'धब्दका धर्व पूछ रहे हैं॥, जो पह कहा 
शकाकारने कि झट़नके सम्बन्ध पे जला हु पुषष+दाईका, कुछ भौर प्र्थ :समझता है 
भ्रौर दाह-शब्द सुनकरके दाहुक। कुछ भौर श्रथे ममझूता है यो कहो हो!कि [दाह धब्द 
सुनकर यदि कोई उसका अर्थ न समझें तो उमके हापरर धाष उठाकर घर दो तो चह 
फट सम्तक जायगा । तो दाह क्षरद सुनकर “भिन्न श्रथे-जाना गया ।-द ह बब्दका और 
दाहुड़ धारोरग॑ सम्बन्ध होनेपर, दाह दाब्दका कुछ और:ही धर्य ममर्का । “यो जो तुम 
जो ,दाह दाह बोल रहे हो तो पहिले-दाहका हो-भथ चतांग्रो | दाह,मायने- क्या ? 
क्या दाह मायने प्रेरित है या उच्शस्पर्ण है या रूप विशेष, है था फोडा है।या दाहका 
ध्रय दू.श्न हैं।?- कुछ थी अ्र्ष:हो, शकाकार कहःरहां कि इन विकल्पोसे; भ्रापको कया 
घिद्धि मिनतो है ? बाहे श्ररि पर्थ हो बाहे फोडा प्रय॑ हो, इन विकल्पोंसे प्राप कहना 
क्या चाहते ?े उत्तरमे कहते कि हम श्रथ के बीचमेंसे कोई भी भय माना गया हो पर 
उससे इंतना तो पिद्धे हो जाती कि शब्देंते श्र का शान हित है, शब्द श्र वान हुमा 
करेता है. भ्षंब्यका वियर्य पेदाथ नही हीता यह बात तो असिद्ध हो जोयंगी। से का- 
१कार कहता है कि इृर्त तरह तो देशनके सम्बन्धने जेसे फोष्ठा बन जांता है था ट्ें:ख 
उत्पन्न होता है वहाँ फोडा। पा ई:ख दाह शब्द बोलने था सुर्मनेते भी क्यों नही हो 
जाते। रे बंधोकि प्रेय की प्रतोनि वहाँ भी है। जेंसे "जहाँ भ्रॉन | सम्पन्ध श॑रीरते हो 
रहाँ है भोर प्रथ॑ की प्रेनीति है ऐसे ही यहाँ भी प्रर्थ प्रीति है जहाँ केवर्त दोह शेब्द' 
सुनकर धगित भ्रथ का जेने हो रहा' है । तो जमे प्रेग्न छ ' जनेसे फोटा जाना , शानिः 
ऐ ऐसे ही शा सेन धर्द पुननेसे बयो मेंही फोडा' पैदा हो माता? 'उत्तर' देते हैं कि यह 
दांत युक्त नही है| ' फर्डायट्ित धन जाना इंच्दे अन्य ज्ञॉनंकी काम नहीं'हैं। बह सो 
प्रन्यका काम है । धरिनके ज्ञान होनैसे कही फोडा कोय नही बनता हिन्तु ध्रित धौर 
दाहके सस्फयका काम है कि फोड़ा तैयारही ज'य। तो'मोती हुआ ज्ञान भ्ग्तिरा 
कोई सो रहा है घौर उसके हाथपर झाग अर दो दाय तो क्या वहा फोडा ने अर 
बाधदा | श्रोर बाई पुरुष दूरसे ध्रांसोसे देख रह है धण्निको नकित वहाँ फोडा 
होता' | कोई मंत्र प्रौशविहों ध्रामध्यंसे श्रग्विकों छूमीरहांहेगोशे फोट नहो 
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दोता'। इससे, दाव्द ज्ञानकों काम और है श्रौर फोडा होता यह तो श्रग्निके; ्ग्वस्थका 
फाम है । एक ही पदा् में स्पष्ट भर प्रस्पष्ट प्रतिभा होते हैं यह खब्शित नही हो 
सकता। प्रतिमास भेद होनेका कारण सामग्री मेद है, न- कि भिश्न भिन्न पदायंका 
होना । इससे सीधा मानना - चाहिये कि घब्दसे प्रथ॑का बोध होता है ,श्वन्यापोहत् 
ब्रोष नही होता । हे बह 2 ८ 


सामग्रीमेदसे एक ही पदार्थमे स्पप्टव अल्पष्ट दोनों प्रतिभासकी 
सिद्धि --जिस प्रथंका वाचक दाव्द घोला गया है उस शब्दसे जो श्रर्ये जाना जाती 
है तव तो वह भ्रस्पप्टरुप है भौर उसी पदार्थ को जब भ्राँत्रोस देखते हैं तव उसका 
स्पष्ट प्रतिभास भेद हुआ है वह पदार्थ भेदसे नही हिन्तु स्ताम्री भेदसे हुप्ा है, इसी 
फारण दांकाकारका यह कहना ध्रयुक्त है कि एक वल्तुमें दी रूप नहीं हो सकतेः। 
श्र्यात्‌ उंस्मे स्पष्टना भी हो और भ्रस्पप्टता भी हो क्योकि एक वस्तुमें दो हूपोके 
होनेका विरोध है। यह वात यो भ्रयुक्त है कि किसो एक ही श्रर्थ को जब दव्दमात्रते 
जाना तब वह भ्रस्पष्ट होता है भौर उसीको नेत्रइन्द्रिय्सें जाना तो स्पष्ट 'हौता है 
यो एक ही पदाय में ध्रस्पष्ट भ्रौर अस्पष्ट ये दौनो रूप बराबर रहते हैं और यह तो 
सर्वेजनोंको विदित है कि देरका पंदार्था जैसे दक्ष देखा मेत्रइल्द्रिय्स देलनेपर भो 
प्रंस्पष्ट प्रतिभाव होता है, वल्कि यद्द भी निर्णय नहीं हो 'पाता कि यह हृक्ष आमका 
है या जामुनकी एक इृक्षाकार दिखता है । निकट पहुबनेपर उंस ही हक्षका स्पप्ट 
प्रतिभास होता है भौर विधिष्ट निर्णय होता है तो एक,पदार्थ में दो रूपरोंका होता 
सम्मव है॥  7/ * ४ बी रै/ईय 
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दब्दोको भाववाचक: न-माननेपर .जास्वज्ञान, प्रवृत्ति धर्माचरण 
झादिके भ्रभावका प्रसग--भ्रव कहते हैं-कि शकाकारने जो यह कहा था कि षरब्दों 
फे द्वाराअभाव ही कहा जाता है भ्रर्यात्‌ भ्रपोह्द वाच्य नही होता । क्योकि शब्दों द्वारा . 
वाच्य ध्रन्यापोह हो होता हैः यह कहना भ्रयुक्त है । यदि शब्दों, गारा पदार्थ' वाच्य 
मन हो भौर अ गेह,वाष्य हो तव फिर शब्दोने कया किया"? भावका तो प्रत्पिष कर 
लिया । सद्भावफों तो धब्द धतायेंगे नही, फिर शब्दने किया क्या ? और फिर णब 
खब्द कुछ नद्दी क़र सकता, किसो वस्तुका सकेत भी न बता सका तव फिर जो प्रांगम 
में मदी:' देश; द्वीप, पव॑त, स्वर्ग, मोक्ष भ्रादिकुका "वर्णन है उसकी प्रतिपत्ति कंते होगी 
क्योंकि भ्राप्प्रणीत वाक्य भी भातिर शब्द हैं भौर व़व्दोका वाक्ष्य पदार्थों माना नहीं। 
झपोह माना जा रहात्तो नदी देश श्रादिकका भी कैसे ज्ञान होगा 22, भौर मोकषडे 
साधनभूत क्रियावोमें प्रदत्ति भी कंसे हो सकेगी, क्योंकि शब्दके प्रब विल्कुल भकि 
डिचत्कर बताया | उप्में कुछ भी नहीं किया झौर नफिर भी भर्थकी प्रतीति भागों 
झनुष्ठातोमें तपद्चरणमे, यज्ञ भ्रादिकमे प्रद्ृत्ति मानो तब फिर,सभी चांक्योका सभी 
पदार्थमें क्‍यों नही प्रतिपत्ति और भ्रद्धत्ति हो, जाती क्योकि शब्द तो शुछ करते नही । 
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ती शब्द सुनकर किसी भी शब्दसे कुछ भी कार्य कर बैठना चाहिमे। ३३] 


शब्दको भ्रकिड्चितकर माननेपर सत्य भ्रस॒त्यकी व्यवस्थाका प्रभाव- 
भ्रौर भी.देखिए ! शब्द कुछ न करे भौर फिर भी पदार्थका ज्ञान मान लिया' जाय तो 
तो इससे माँचे भौर भूठेक़ी व्यवस्था भी नहीं वन सकती, क्योकि सत्य क्या है श्रसत्य 
क्या है ? इसकी प्रतिपत्ति न हो सकी । भौर जब सत्य धसत्यकी व्यवस्था न बनी ती 
जो सत्‌ है वह मवका सब नित्य है क्योकि क्षशिक होनेमे न करमसे श्रर्यक्रिया हो सकती 
न एक सांध प्रर्थक्रिया हो सकती ऐसा कोई अनुमान बनाता है और ' उस सनुमांनकों 
क्षशिकवादी अमत्य कहता है तो क्षरिशकवादियोके इस धनुमानको भी 'कि 'जो सत््‌ हैं 
वे सब क्षशिक हैं, क्योंकि नित्यमें न ऋमछे अ्र्यक्रिया बनती ने एक ' साथ प्रक्रिया 
बनती” इस भनुमानको भी भ्रसत्य कह दिया जायगा | प्रथवा नित्यवादियोके श्रनुमांत 
को सत्य कह बैठे । भ्रनित्यवादियोके प्रनुमानकों भ्रध॒त्य कह वैठे क्योकि शब्दोंसे'प्तो 
कुछ भी नही जाता और वहां शब्द सुनकर ज्ञान कर लिवा जाता तो एब्दका भौर 
प्रथेंका सम्बन्ध ब बिना भी यदि प्रर्णज्ञान,हो गया तब तो सन्‍्य भौर 'भूठकी कोई 
व्यवस्था नही रह.सकती, क्योकि धाब्दका तो पदाथोंते रचमात्र भी स्पर्श नहीं किया | 
भर्थात्‌ शब्दोका विषय तो पदार्थ माना नहीं जा रहा। यदि कहो कि क्षरिफंवादियोके 
हारा कहे गए भ्रनुमान वचन तो किसी प्रकार परम्परासे श्रर्थका विषय करते हैं जैसे 
कि सबसे पहिले प्ररूप्प ताधनका दर्शन होता है उत्के बाद सम्बन्धका स्मरण होता 
हैं, उसके बाद शब्का प्रयोग होता है। यदि इस प्रकार किसी ढगसे क्षरिकवादियोके 
प्रतुमान वचन पदार्थ को विषय कर लेते हैं तो उत्तरमे कहते हैं कि ऐसा कहनेप॑र तो 
फिर यह,पिद्ध हो गया कि शब्द द्वारा फिर सर्वथा पदार्थ श्रवात्य म केहलाया ॥, 
देखो भ्रभी शकाकारके भ्रतुमात वचन पदार्थोको विषय करने लगे | ह * 


शब्दोंसे तत्वसिद्धि भ्रज्भीकार करके भी शब्दको भाववाचक न मानने 
पर आशइचये -- देखिये | इस बातको कौन मानेगा कि क्षरिकवाद सिद्धान्तके 'बड़े २ 
आाचाये भपते पक्षकी सन्चनाई बतानेके लिए प्रन्य, पक्षकी भ्रसत्यता दिखानेके लिए 
छालोको तो रच रहे हैं भौर प्रतिज्ञा यह करते हैं कि वस्तु सर्वथा ध्रनभिषेय॑ है भर्थात्‌ 
शब्दोंके द्वारा पदार्थ कहा नहीं जाता । तो इतने जो एशांस्र र्‌च रहे हैं इन समस्त 
शाजोकी शब्दोकी रचना+का क्या प्रयोजन है ? जब यह शब्द वस्तुक्ो बताता ही नही 
क्योकि, सवेथा वाच्य रहित शन्दके द्वारा शास्रका प्रशयन, किया नही जा सकता । 
कोई कुछ निबंध लिखे, शास्त्र रचना करे ती उसमे कुछ तो सोचता ही है। तो जो 
सर्वेया भ्रधिघेय रहित हो क्षव्द तो कुछ शब्द रचना ही न वन सकेधी । देखो... 
वचनो द्वारा की गई तत्त्व सिद्धको तो भंगीकार करते हैं ये भर्थात्‌ वचनोके द्वारा 
पपने सिद्धान्तकी सिद्धि पुष्टि तो कर रहे है, किन्तु पदार्थ शब्द द्वारा वाच्य है यह 
नही बताते । कितनी भ्ादवपंकी बात है कि उन्ही धव्दोंको रच रचकर पपने तत्व 
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की मिद्धान्तफी सिद्धि करना चाह रहे शौर फट रहे हैं कि झाद फिसी पदा्व॑ 
का वाषक नहीं हवाता, यह मे, महान आदचर्यकी बात है घकाशार कहता है हि 
- परतुक दश्नफ् वद्मे वे डेनु प्चन उत्पन्न हुए हैं ऐता वस्नुक्ा सूचक है भ्र्यात्‌ एक 
;ऐसाजमिलपिता द्वोता है कि पहिले पदार्थ का दर्शन होता उसके बाद विक्ल्नज्ञान होता 
ःएफिर याध्प बाचक ये तर, ध होता 4 प्रय॑सरेत बनता है। झस तरहसे जो सतबन 
ग्राव्दरचना करते हैं श्ात्न वचन वरते हैं तो उनका बचन निरय क नहीं होते।वे 
प्ररम्परासे पदार्थ का श्रभिधान करे देने हैं। उत्तरमे कद़ते कि यह बाद ता जो ऐगिएत 
(वादी नही है उनके यहा भी पढित हा- है, यह कौसे कहो जा तकता कि उधका ही 
*थचन ता पदाय के दर्श *के सिलमिलेमे उद्न्‍्त हवा ,प्रौर दुपरैका वचत प्रदायक 
दर्शनके प्रव्यम्नसे नही उत्पन्न हुआ भोर था बहँगे ता दू 'रे भी यो कहेंगे कि नही, उस 
साथ, उसका वचन वास्तविक दर नमे उत्म्न्त हुआ, दृरका खज़न नहीं हुप्रा । हपमे 
पिद्दि शब्दका सीधा ध्र्धंका श्रमिधायक मान लिया जाय ता ३4प्र कोई झातत्ति नडी । 


शब्दका विषय विवक्षामात्र माननेप॑र समस्त थेब्दभानौवी नित्दिय 
प्रभाणताका प्रसद्भु - भौर भी देखिये | शकाकारने धमन्त बेंचनो हा विध। लता 
(लीप माना है। बबन पदाय का प्रतिपादन नहीं करते किस बचने कहने दालका 
हच्छाको जाहिर करते है | तो गे समस्त वच्नोका विषय विवश्ष मात्र भाना है तो 
वचन तो विवक्षोमात्रको सूचन करके समाप्त हां गए। शब्दोकों शब्दआन्य ज्ातिरी 
अमारणता तो. इतनेमे हो प्राई ।क शब्द विवक्षामात्रुकों सूबना दे । इसके श्र,गे वात न 
हो तो, सारा, शाब्दिक ज्ञान प्रमाण हो आयगा, कक्‍्यों+के दूधरे प्राणम भी श्रत्तिवादीके 
अभिप्रायकोीं बनाने वाल हैं। जब दावद का इसना हो क्राम हुआ कि विवक्षाकों बनोदे । 
तो जँसे कोई वादी शुध्द वोचना है प्रौर वड़ धम्द उनकी विवशाकों बता देता है हरमे 
ही भाश्रसे वह प्रमाए बन गया ठो प्रतिणदो भी ता जब्द बोनेगा वहा प्रतिवादियोंरी 
विवक्षा ,्ञात, हो जायगी ओर शब्द प्रमाण हो. गायगा । :तो ,इस तरहमे॑ जितने मो 
दाग्दजन्य थान हैं वे सब प्रमाण है, फिर न काई हिद्धान्ल रहा न प्रधिद्ध तत रहा । 


>> कर की 


४, _ ,»शब्दका विवक्षाव्यभिचारित्व- पंव टू वर 'वान एक यह है कि जँत 
इस्टाकारने यह बतलाया है कि घ॒ध्द प्र्थक्ते प्रतिरे दकनड्रीःहोते भर्या ग्रायमे वस्तु । 
धाव्द पदार्थ के नही बनाते परयोकि पदार्थ के न होनेपरे भो राज ' हो जाते हैं 'भौर 
फभी जिस प्रकारका शब्द होता है उस प्रक्रारका धंद३ है नेहीपौर छाबद हो जाता है, 
जो पदार्थव्यमियार हो गया'। सो जैपे शेब्दोंको पेंदार्थका व्यभिचारों कहा इसी तरंह 
विवक्षामे भी ब्यभिचार देखा जाता है| जैसे कि शद्भाकार कह रहा कि शब्द 'तो 
विवश्नमात्रकों तिपय ऋरता है। सो घड्दोमे भी विचजोग्ट्प्रभिक्विर पाया जाता है 
फिर दाव्द विवक्षाकों कैसे बता सकेंगे ?े फिर थब्दका विधंव विवक्षा भीन रहा । 


दैखो जब कमो बॉलते बोलते कोई नाम स्मरणमे नदी झआा'रहाः है या स्ललित होंगया 
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हब कहना तो है देवदत्त और कह बैउते हैं जिनदृत्त-तो देखो !.विचक्षा कुछ भोर-थी, 
कहना चाहिये था देवदत्तको प्लौर छ्ुब्द उठ गये जिनरत्तके: तो यो शब्दोमे. विवक्षा 
व्यभिचार- पाया (गया -“तब छावद विवक्षाके प्रतिषादक नहीं हो सकते । यदि कहो क्कि 
भनी प्रद्ारसे/ साय किया गया कार्य वारणको व्यभिचरारित नही करते हैं तो यह 
नियम श्रर्थ विशेषके प्रतिपादकत्वके सम्बन्धमे भी ;लगा.लेना“चाहिये श्रर्थात्‌. भ्रच्छी 
तरहते निर्शीत किया गया शब्द भ्रथेको:व्यभिचरित्‌ नही करता शोर पदार्थ, चाहे 
उपस्थित हो या न, हो पर-उध्ष -शब्दके द्वारा.वही श्र्य. जाना ,जाता .है-। ऐसा तो 
श्रोना समझ हो लेते । फिर पदार्थके स्ताथ शब्दका उपभिचार नही हुप्ना। सो ' यह 
मानना चाहिये कि द्ाव्द पदार्थके थाचक होते. हैं। जिस पदार्थभे जिस छाब्दका सकेत 
सम्बद्ध किया गया है उस शब्दके द्वारा उस ही पर्दार्थंका अ्रविनाभाव' होता है? 

शब्दसे प्रतिपत्ति प्रवृत्ति भ्रादि देंसे जानेसे - शब्दकी अर्थप्रतिपादकता 
की सिद्धि -- भ्रव झौर भी ध्ुनिये कि शब्द विवर्शोका प्रतियादन करते हैं ' यह भी * 
युक्त नही हो सकता और विवद्षामे बच्ताये गए पंदार्थका भी प्रतिपादक नही हो सकंता।/ 
क्योकि विवक्षासे तो ज्ञान व प्राप्ति नही देखी गई । किन्तु शंब्दपे बाह्य श्र्थभमे घट पट 
प्रादिकेकी 'प्रतिपत्ति प्रद्धत्ति भर प्राप्ति वराबर देखी गई हैं ।' जैसे कोई कहे कि' 'घट: 
साथो | तो 'दूसरा समझ'जाता है कि येह कहां गया है और भट घटके पास पहुचता।: 
है भौर घट लाकर दें देता है। तो देखो उ७ शब्दस बाह्य प्रथंमे प्रतिपत्ति, प्रद्धत्तिं हुई, 
प्राप्ति हुई । इसते शब्द भ्रथंको वाचक है प्रत्यक्षकी तरह । जैसे किअत्यक्षसे: बातावे / 
भरने उपयोग सामग्रीकी भ्रपेक्षा करके प्रत्यक्षभृंत धर्यकों जान लिया झाँखे: खोली, 
उपयोग लगाया, पदार्थकों जान लिया । इसी प्रकार सकेत सामग्रीकों अपेक्षासे युक्त 
होकर शब्दसे शब्दा्थेकी प्रतिपत्ति हुई, यह धात सभी भनुष्य जानते' हैं। जिस श्ंब्दका 
जिस अर्थ में सकेत समझ लिया है उस सकेतको भ्रपेक्षा रखकर उस दार्वदेके द्वं।रां''अ्रथ 
4, गत सभी मनुष्य किया करते हैं। यदि 'इस तरह श्रर्थका ज्ञ'न ने हो सकेत्स।मग्री 
को भ्रपेश्षा रखकर छाब्दसे पदार्थका शान न हो ती फिर शब्दसे वाह्म भ्रंथमे प्रतिपत्ति 
प्रदत्ति, प्राप्िं कुछ भी नही हो सकती | तो घव्द सुनकर जेब हम भर्थेका' जैन करंते,' 
उपमें प्रद्नत्ति करते तो इससे बढकर भौर प्रमारा क्या है इस बातका क्रि क्षेव्द श्रैर् 
का प्रतितादक है? ४  ' ऐड +7 9 पा आ४- "हैं 


डी 


” अब्दसे प्रतिपत्ति प्रवृत्तिहोनेके - विरीध्षमें >शका व उत्तर- शकाकार 
कहता है कि पदायेमे जो भ्रद्गनत्ति हुई है,सो शब्दने अदृत्ति! नही करायी किल्‍्तु चाहने _ 
वाले उस पदार्थमे चरह.लगी हुई थी उस इच्छाके कारण उनकी ,प्रदृत्ति हुई है ।. तो, 
उत्तरमे कहते हैं कि यों. तो फिर प्रत्णक्ष आदिकम्रे;भी श्रप्रवर्तकता हो जायगी । प्रत्यक्ष 
शानसे जो पुरुष पदार्थमे प्रदतत्ति करने लगता है,वहाँ भी यह कह डालेंगे कि. पदार्थने 
प्रतत्ति प्रत्यक्ष ज्ञानके कारण नही हुई किन्तु पदार्थकी अभिलाबा कर रहे थे वे मनुष्य 
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हो उसकी णो उप्त पदार्थमें घाह घगी है इग चोट्के कारए प्रशेत हुईं है । गदि 
कहो हि प्रत्यक्ष ज्ञाममे शाता पुरुष पश्म्पराते प्रहान कर लेता है भ्रयात्‌ प्रत्यक्ष इस 
प्रभिलावाबी उत्पन्त करता है, फिर भ्रमितापाते पदापोकी प्रशृत्ति हुई ती देशो-- 
पदार्थमें प्रत्तका कारण प्रत्यक्षज्ञान ही तो हुप्रा उत्तरमें कहते हैं कि यह बात धव्दे 

भो कही जा सकती है छि दाव्द प्रभिसायाकों उत्रश्न करते हैं भौर प्रमिसावाते फिर 
प्रहत्ति बनती है वर जेपे परम्रया प्रवर्तकता प्रत्यक्षपें कहते हो उठी प्रवारर 
परम्परया प्रवर्तेकता दाढद विज्ञानमे भी सिद्ध होती है। इस कारए जो हीघा स्पत्र 
स्वंजन णान ही रहे विना समभाये $# दाव्द बोसनेसे पदायंका ज्ञान हो जाता है ता + 
हस सुगमतत्त्वका पृ्थों लोप किया जा रहा है ? 


शब्दोच्चारणमात्र विवक्षा माननेपर द्वइ्की विवक्षानभिघायकता- 
झौर भी देलिणे शकोकारने जो यह कहा है कि दध्द हो विवक्षामातकों विषय 
करता है | किसोने कोई दावद बोला तो उम्र दाव्दये वक्ता ?ह हाने गया कि हमे 
पुरपके कहनेफी यह इच्छा है। प्ावइसे पदाय वही जाना गया । यों शरद विवज्षाां 
प्रतिपादक है ऐसा कहने वाले शकाकारसे पृद्धा था रहा है कि विवक्षा घादका श्र 
मया है,? क्या शब्दके उच्चारणक्री इच्छा पात्र फरना हो विवक्षा बहलाता है ?। 
“इस धाब्दसे इस प्रथंफों मैं कहता है” इस प्रकारके प्रविध्रायक्रा नाम विवक्षा है। 
यदि कहो कि दाव्दके उध्चारणकी इच्छा मात्रको विवल्ला कहने $ भौट इस विवक्षा , _, 
का धब्द प्रतिपादक होता है तो देखिये फिर तो वक्ता भौर श्रोता दोनोके धालादिक 
में प्रदत्ति नही हो सकती, क्योंकि दाव्दने कहा कया ? धब्दके उच्चारणनी इच्छा 
मात्र बताया । शब्दमें कोई विशेषत्रा तो मही ग्रायी कि इस दाब्दसे यह पद थे कहा 
गया है, इस धब्दसे यह वात ही गई है। ऐसी भिन्न पिश्न बरानोंका बोध तो नहीं 
हो सकता + कैयल धाब्दके उधारणकी इच्छा भात्रफो धब्दसे जाना गया है | तब 
फिर'शाल प्रादिएमें प्रहत्ति तो हो नहीं सकती । ऐवपा कोई होश वाला मनुष्य नहीं 
है,“ जो दाव्द निमित्तक इच्छा मात्रको जाननेके लिये धालको, वंबनोको, ,बनाये या 
शासकों सुने | तब एव्दका वाच्य 0तना ही समझे कि शब्दके उच्च रणको इच्छभर ४ 
तो किया । कोई शष्वफो ऐसा नदी पढवा, है कि शास्त्र बनाने वालेके शब्दोज'रणाकी 
इच्छा हुई थणों समझे इस प्रयोजनसे कौन घास्प्र पढ़ता है श्लौर इप प्रयोजनमे कौन 
वक्ता बोलता है वबयोकि पदि इच्छामाचर ही श्पिय हैं तो प्रटप्ट भी कोई छाह्द बोले 
झौर कं व्यर्धा थत कोई निवंध हो, दोनोका ध्र्थ बरावर है क्योकि शग्दका श्र्थ 
तो ध्तना ही रा कि इच्छा | तो जो झटपट थक रहा है उध्से भी जाना गया कि 
इसके उस्त रणको इच्छा है। भोर जिसमे बडे विवेक प्रृवंक भी कोई गुक्तिसि रथना 
की है तो उमक भी इतना ही जाना जोयगा कि इसके छाव्टोश्वारणकी इच्ची है। तो 
दाब्दोच्चारणाकी दच्छामात्र यदि विवक्षा है तो उससे कुछ भी भ्रदधत्ति नही बन सकती, 
पर्योकि कुछ भो शब्द कोई बोल लेंगे उससे केवल एक यह भठुमान बनाना है कि 
हे ॥ $ के, ह 
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उन्रमे भिन्नता कुछ रही नही । तो, सारे शब्दोके सभूह श्रथ॑के प्रतिप्रादक' व आग्ेगे |; 
तब फिर कोई भी पुरुष किसी: भी भ्राषाप्ते [प्रनमिज्ञ न (रट्रेगा । शब्द बोलना सब 
जानते ही हैं। कुश भी बोले झौर वे क्षब्द विना सफेतके भ्रमिण्यग्को « बताते हैं. तब 
फिर सभी लोग सभी भाषाके विद्वात कहलाने लगेंगे । इससे यह बात ता नही बनती 
कि सकेत्की अपेक्षा किए बिन है” वचन उध्ध प्रकोरके भ्भिश्रायंका गर्मक हो तय | 
यवि कहो कि सकेतकी भ्रपेक्षा रखकर वचन' उसे प्रकारके गमक होते हैं तब तो समेत 
की प्रपेक्षा रखकर'वे शब्द सीधे ही पंदार्थके गमक क्यो नहीं हो जोते । जैंसें संकेत 
सापेक्ष होकर द्व्द प्रमिप्रायके बोधक हैते हैं वेसें ही सापेक्ष होकर क्षब्द धीघे परदार्थ' 
के ही बोधक वेयो नही हो जाते जित पदार्थ कों कहनेकी ' वक्तो इच्छा रंख रहा है। 
दाव्द कही पदार्थंसे ्डरता नही है -जो डरके मारे सारे'शब्द पर्दा्ोते साक्षात्‌ ने प्रवर्ते 

दब्दमे भ्र्थवाचकताकी मान्यतामे,, ही ,,सुव्यवस्था:- जो वात समस्त 
जनोके “चित्तमें सुगम प्रध्तिद्ध है,उस् बातफ़ो,मना करके कल्पनायें करके' भन्‍्यापोह 
विवक्षा ,भ्रादिक वाच्य बनाये।जा:रहे हैं:इस.,श्र मसे क्या लाभ, ? यदि कहोगे- कि,पछार्थ +- 
तो प्रत्नत्त;हैं.। उन.भ्ननन्‍्त पदा्थोमे सकेत कंसे किया जा सकता है-?-सो >सकेतकी !' 
अदक्यता होनेसे शब्दकी प्रद्यांत पदार्थमे-नहीं हो पाती भ्रीर ग्रह न्यायकी +आात है।।!, 
उत्तरमे कहते, हैं कि यह बात तो * अभिप्रायमे भी लगा , सकते।हैं ॥[झ्रभिप्राय भी तो : 
अनन्त होते हैं तव सकेत उन भ्रमिप्रायोको फैसे ग्रहण करेगा? तब फिर-दान्दअभि- “ 
प्रायके'मी गमक ,,नहों हो सकते हैं ॥इस तरह ;प्ामान्य ,विद्येष/त्प्क (स्वलक्षण,' पदार्थ - 
को शब्दोंके द्वारा भ्रनिर्देश्य/फहना 'युक्त-नही है ।,भर्थात्‌ जो शकाकारका यह श्रमिप्राय 
है कि शब्द द्वारा पदार्थ;निरविष्ट नही होता! किन्तु ध्ब्द द्वारा भन्यापोह ही कहा जाना,;, 
भ्थवा विवक्षा श्रादिक: कहा णाता' यह बात (युक्त नही। है किन्तु दाव्द मीघा';सामान्य 
विद्ेषत्मक पदार्थका गमक होत। है। चौकी बोलनेसे तुरन्त लोग, चौकीको तमम जाते , 
हैं। शब्द भ्रथंके वाचक हैं इसमें कोई सदेह नही । 

9 ॥६७।० ३ ॥--7 बा 
-3लक्षित अ्रथवा उझ्लक्षित चस्तुमे  अनिर्देश्यत्व-कथनकी ,अ्सिद्धि-- 

यह बतलावों जो यह कह रहे हो-कि शब्द द्वारा पदार्थ ,अनिर्देश्य, है ऐसा/जो कह (रहे, “ 
हो योने थे पदार्थ शब्द. द्वारा नहो फहे,जाते; तो ऐसा बोलनेमे जितको वह।कह रहे हो 
तो उसे न समझकर” भनिर्देदय बतला रहे हो या'उसे समकफ़कर भ्निदेदय ' बतला रहे 
हो'? शकाकारने जो यह्‌ कहा है कि शब्द ारा वह पदार्थ्र,वाच्य नही होता सो उसे व 
समझकर कह रहे हो कि वाच्य नही होता या समझकर कह रहेःहो कि वाच्य नही, + 
होता जैसे कोई कहे कि यह.घडा भला-नही है तो जो भला:नही है उत्तको, समझो तो * 
सही कि वह है फिर उसमे विज्येषता लगाओ्नी | तो जिसको, श्ननिर्देश्य कह रहे हो उस , 
को, त समझकर ,कह रहै'हो या समभकर -कह रहे हो २-यदि कहो कि |उसको,न, , 
समझकर ही कह रहे हैं उसका प्रतिपादन किये विना हो भनिर्देश्य शब्दसते कह रहे हो 


मच 
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तो इसमे वष्ठा दोष झाता है। तथ तो घट पट प्रादिक प्रटायट सभी प्रनिर्देदय हो 
जायेंगे] जब दान्द ढारा किसौको न समर्भफर' प्रनिरदेशध्ध बतलाने लगे तो'न समभकमैकी 
'बात ता सदन समान है । फिर वहाँ भ्रतिप्रेध् क' दोष हो जायगां ( यदि कहो कि उसवो 
समझ करेके अर्निर्देश्य कह रहे उसका प्रतिणादन कंरसे यह है, इमको' भनिर्देश्ध कहा 
'जां रहा है, ऐसा प्रातंपोंदन करके ' अनिर्देशध्य बताया जायगा तो इसमे स्वदचन विरोध 
खाना है।|पहिले तो शब्रके द्वारा स्वलक्षण॒का प्रतिपादन कर लिया फिर उप्तीका प्रति- 
पेघ करने हो | प्रनिदेश्ध'वतानेसे पहिले।जो तत्‌ धाब्द द्वारा जिसको प्रयोग किया है 
उसका प्रेनियादेन करके हो तो कंह रहे हो। तो ध्रनिरेध्य रहा निर्देध्य हा निर्देशय मायने 
बताया जाते योग्य य ने वाच्य हो गया फिर अवाच्य प्रंव कहाँ रहा, प्रनिर्देशय तो' रहा 
नही, ही तो गया निर्देशप प्रौर फिर उमीरकों निषेद करते हो कि श्रनिर्देश्य है | 
५ ॥ २०७ ६ 5.”  *+ 
अनिर्देश्य गब्दसे कुछ निर्देशय या कुछ श्रनिर्देश्य होनेके: विकल्पोसे 
अनिर्देशताका निराकरण . अत्र.यह दनल्ावो कि अनिर्देश्य शब्दका भी कुछ श्रथ॑ 
है ।क नहीं । भ्रन्िदेंश्य छड़इके द्रारा भी स्वलक्षण यदि नही के । गया तो फिर भ्रनि- 
त्यपनेकी सिद्धि ही क्या होगी? वह स्वलक्षणा प्रनिदेश्य है। भ्रवाच्य है तो यह स्व- 
लक्षण ऐसा, कहर कुछ समझा, कि,तही | समझा तो तिर्देश्य हो व्या | प्रंतिपाद 
हो एया । फिर उयका निपेक्ष करना कैसे सही वन धकता है,? भौर, झौर, . भी जाने 
दो पर यह ता बतलावों (6 यह पदार्थ प्रा: देंग्य है तो प्रनिरदेग्य शब्दसै भो यह, कुछ 
मे कद्ठा गया सो भनिदेश्य, क्या रहा ? कुछ तो ज्ञानपें श्रानाना चाहिये कि इस पदार्थ 
का प्रनिदेंदय कहा जा रहा है? यदि, कहो कि. भ्र/ त मानसे प्रनिदेश्य भ्रनिर्देध्यकी 
सिद्धि हृ! जानो है तो भ्रान्तिसे ही, तो सिद्धि भई | वास्तवमे तो विद्धि नहीं भड़ | 
परमा्॑से न अ नदें श्यू रहा, न_भ्रएाधारण रहा । यदि, कहाँ ६ प्रत्यक्ष] शानमे 
निर्बिकलर, माजसे नें ए्साधारण स्वलअटूकी प्रसिद्ध हो जायगी । तो यह भौ 
पुम्हरा किदन सोचना भ भर है ।.ब्योकि प्रत्यलफे द्वारा निर्देश पोग्य सामान्‍य विशदा- 
5ैत्मक़ पदार्थका ही स्र,क्षत्कार होता है | तो इससे स्प ३, सिद्ठ है कि छाव्दके दह्ारा 
एकदम सीधे पृदार्थका बाघ होगा है और श्र! सरेत्त ये पैक होकर होता है | यद 
मि,वाचकत्व शक्ति है, शब्द पृदर्थका शतक होता है | तो,भव, जो क्षब्द गुणवान 
पुरुषोकै,द्रागा थोले गए. हैं वे िन्द भ्रप्माणभूतत होते हैँ: प्रौर, जो दोषवःन पुरुषों के द्वारा 
बोले गए है थे शब्द प्रग्माणभूत होते हैं । "मर 


“६ ९६, ८ ,, ३४ र>*, 

शब्दकी निर्देशंकताका कथन --श्कोकोर कहतों हैं पक*'मिदवता «आौर 
साधारणता वेस्तुको छोड़+रं भ्ौर छुछ चींज नही' मालूम * होती |! भौर5 वस्त , है 
भैवोच्य तो धरने झात निर्देदय'हों गया । केहते हैं कि येह' बात तो अ्रत्तावारशसापनेमे 
भी समान है । वही मी'यहे कह दिया जायगा “कि सुलभ “स्वैनक्षएसे' भ्रमय श्रन्य 
फोई सांधारखंता कुंछ भी नही प्रेत्निंमात होती है। यदि :कहो: दि साधारंणवः तो 
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*॥ 
वस्तुका स्वरूप ही है तो यह बात श्रन्य जगह भी कह देंगे कि निर्देश्यता सांधारशता 
भी धस्तुका स्वरूप है। यो शन्दके द्वारा पदार्थ श्रनिर्देश! होता है यह बात कहना 
सगत नही होता ।"यदि श्रनिददय हो तो फिर चचन व्यवहार भी प्माप्त |-जैता 
कीडा मकोडोंफके वचन निकलते हैं उन वचनोके द्वारा कुछ निर्देश नहीं होता है। तो 
क्या उनसे व्यवहार ,चलता है ? इसी तरह भनुष्योके शब्दोमे भी यदि कुछ निर्देश नही 
पडा है, कोई वाच्य वाचक भाव नही है तो फिर बोलनेका,प्रयोजन वया रहा ? ने 

'ऊँछ निषेध कर सकेंगे न कोई विधि । बोलना ही व्यर्थ है जब शब्दके द्वारा ,बांत हो 
रही कही जाती । पर ऐसा तो नही है । शब्दोकी तो ऐसी उत्तम उत्तम रचनायें 
चलती हैं कि जिन रचनाप्रेसि विद्तत्‌ जन बड़े जड़े श्र्भ -मर्म, समझकर प्रसन्न हुभा 
करते हैँ; इससे यह सीधी बात माननेको इन्कार नहीं किया जा सकता कि शब्द प्र्थके 
प्रतिपादक होते हैं । हु हें 


निषेष्य वाच्यताके वस्तुगत या श्रवस्तुगत होनेके' विकल्पोसे निषेध 
यत्वकी असिद्धि-- भ्रव एक दूसरी भी बात सुनो कि जिस वाच्यताका स्वलक्षणमे 
प्रतिषेष किया जो रहा है, कह रहे हो ना कि शब्द स्वलक्षणके वाचक नहीं हैं थिंन्‍्तु 
झन्यापोहके वाचक हैं। तो भ्रन्यापोहमे रहने वाली वाच्यता क्या वह विकल्पमे प्रहि' 
भासित होने वाली है जिसका कि वस्तुमे निधेघ किया जा रहा है भथवा वह प्रन्या 
पोहगत वाच्यता वस्तुगत है जिसका कि वस्तुमे निषेघ किया जा रहा है । इन दो 
विकल्पोका सीधा भ्रर्ण यह है कि केवल बुढिमे प्रतिमासित हुई भ्रन्यापोड़गत वाच्यता 
पब्दों द्वारा किसी प्रकार समझी गई वाच्यताका विरोध किया जा रहा है या वास्त 
विंक वाच्यताका निषेष किया जा रहा है ? यदि कहोंगे कि विकल्पमें झाने वाली 
परिकल्पत हैं, प्रत्यापोहगत वात्यताका निषेध किया जा पहा है तो यह बात युक्त 
है। कल्पित विकल्पछप झटपट वाचकताका तो नियेष है ही ॥ क्योकि प्रन्यापोहमें 
रहने वाली वाच्यता फोई वास्तविक वांच्यता यदि वस्तुगत हो ती तो उसका निषेष 
ही नही किया जा सकता था। इससे परिकर्ल्पित वाच्यताका प्रतिपेष किया 'जा रहां 
है। इस पक्षमे हमे कोई आपत्ति नही है। ठोक है । इससे तो यही घिद्ध होगा कि 
वास्तविक वाच्यता का निषेष नहीं किया जा रहा है किन्तु उपलब्पित वाचुयताका 
मिषेध किया जा रहा है। यदि द्वितीय पक्ष सानोंगे । श्रर्यात्‌ वस्तुमें वास्तविक 
वाचयताका नियेध किया जा रहा है तो ऐसा कहनेमे स्व वचन विरोध हो रहा है | 
पहिले तो फह रहे हो कि वास्तविक वाचूयता, फिर कहते हो -उसका, निषेघ किया 
जा रहा है तो इस वाकयमें प्रथम भ्रद्य तो यह हुप्रा कि वास्तविक वाचयता द्वितीय 
भ्रदा यह हुआ कि उसका निषेध किया णा रद्द है तो वस्तुगत वाचूयता हो तो निपेष 
कँसे किया जा सकता है २ वह तो बस्तुगत है । यवार्थ है। तो इस कारण श्ात्मा 
की प्रमाशीकठा यदि चाहते हो तो प्रतीति घ्िद्ध भ्र्थक्री बात तो अ्रवदय मान लेता 
चाहिये । सर्वेजनोकी भ्रतीतिमे यह वात बैठो हुई हैं कि धाब्दमें भ्र्थकी बाघकता 
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पड़ी? हुई है शब्द, बोलते ही ,ज़ैंसे,जो कुछ हित छूप्र भ्रथवा (झहितय है, उस ढगतसे 
उस"पदार्थके-प्रति-व्यवह्ा र- करते, हैं |, इससे प्रकट सिद्ध है कि) हाडद भ्र्थका वाचक 
है ।भोर जब वचन, पदा थोंके ब[चक हुए तो.यह सिठ हुआ कि वेचर्न और संकेत 
झादिकके ,निमित्तसे अर्थ ज्ञान हुआ करता, है । भ्रव वह प्रर्शज्ञात यदि सर्वेश पुरुषके 
वचन भादिकके /मिमित्तसे, टृश्ा है तो वह प्रागम हप है । और, यदि श्रनाप्त अ्रसर्वत्ष 
पुष्षके वचन सकेत झ्रादिकके निमित्तसे हुए हैं तो वे पभयथार्थ हो सकतेके कारणों 
भ्रप्रभारा हैं भ्रनागम हैं। यो श्रागमके लक्षराका यह मूल प्रकरण चल रहा है जिसमें 
बहा गया कि अर पके वंचन भादिकके निम्मित्तसे होने वाले अश्ज्ञानफो श्रागम कहते हैं । 
प्राप्त है, वंश है इसको सिद्धि पहिले।बडे विस्तापूर्वक की गई है भौर' वचन श्र्भ 
के प्रतिपादेंक होते हैं । शव्दो' द्वारा पदार्थोका भ्रववोध होता है तो गो, यह, लक्षण 
पूरी सिद्ध हो जाता है'कि सर्वेज्के वचनकेःकारणासे जो भ्रथज्ञान हुआ वह,श्रागम है। 


जशञानके भेदोके प्रकरणमे झ्ागमप्रमाणका कथन - ज्ञानके मूलमे दो भेद 
किये गए थे प्रत्यक्ष भौर परोक्ष । प्रत्यक्षके दो भेद किये गए --साव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
पभ्ोर पारभायिक प्रत्यक्ष । साव्यवहारिक प्रत्यक्ष त्तो जो चक्षु इन्द्रिय द्वारा था भनन्‍्य 
इन्द्रिय द्वारा स्पन्न जाना जाता है पदार्थ, वह तो है सावयवद्वारिक प्रत्यक्ष भौर इन्द्रिय 
को सहायता बिना शानावरणके विष्लेषक कारण भ्रात्मीय शक्तिसे जो प्रथ॑ज्ञान होता 
है परमाय प्रत्यक्ष । पारमार्थिक प्रत्यक्षके दो भेद हैं->एक विकल्प पारमाथिक जत्यक्ष 
दूसरा सकल पारमाधिक प्रत्यक्ष । विकन पारमािक प्रत्यक्षमे अवंधिजञान और भमनः 
पग्यज्ञोत है। सकल पारमाधिक प्रत्यक्ष केवलज्ञानकों कहते हैं। यो प्रत्यक्ष ज्ञानकी 
व्याह्याके बाद इस तृतीय भध्यायमे परोक्षज्ञानकी चर्चा चली है। परोक्ष ज्ञॉनके सवेध 
मैं ब्रतेक प्रका रके लोगोंके श्रभिभत हैं । कोई दो परोक्ष श्रभाण मानता कोई तीन चार 
मान्रता पर एनके नाम इस प्रकार बोले गये हैं कि जिससे सब वरोक्षोका उन भेदोंमे 
प्रह्त नही होता भ्रौर किती किसी परोक्ष हानको दुबारा कह दिया गया है ।'तो 
ननकी विवेत्नाके छाद यह सिद्धान्त प्रकट हुमा कि ह्टूृति, अत्यभिन्ञान, तक, अरंनुमा्ने 
ग्रौर आगम ये परोक्षज्ञानके ५ भेद हैं.। यह दाशेत्रिंक विधिते ज्ञानके भेदकी बात चल 
रही है , वस्तुन जिसे साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा गया था वह भी वरोक्ष ज्ञान है। 
इच्धिय भौर मसकी सहायता से जो ज्ञान किया जाता है उसे परोक्षमानें कहते हैं । 
ताव्यवहारिक प्रत्यक्षमे हन्द्रियकी श्रपेक्षा स्पष्ट है फिर भी एक दाअनिक पद्धतिसे इसे 
तव्यवहारिक, प्रत्यक्षते लेकर पारमायथिक प्रत्यक्ष न बताकर प्रत्यक्षत्वके निर्देश करने 
के दोषते बचकर यहा, परोक्ष शानमे ये ५ प्रयाण कहे गए है। ये ४ प्रकारफे प्रभार 
पृक्तिसिद्ध है भौर इसको कभसे युक्ति घिद्ध की गई है। स्पृत्ति प्रमारभृत है। 
सतिके बिना सकल व्यवहारका उच्छेद _हों जायगा। प्रत्यभिज्ञान प्रमाखभूत है । 
प्रतयभिज्ञान तो पद पदपर चोकव्यवद्दारमें भ्राता है। कोई शब्द बोलना तो उत्त शन्दके 
बोलते हो तुरनद दो छत झन्दफा प्रत्यमिज्ञान बनता है । छशब्दमे उस बाब्दक 


६६२ ] परीक्षामुणसूत्रप्वचन 


प्तमान है जिसका कि सकेत भौर प्रर्ष यह है तो इसकामी संऊस प्रय॑  थैहों है ति 
प्रत्यभिजञान भी चष्ठा जीवमें उपकारी है । त्॑ प्रंमाएत्ते वे सब विषोर भरे युक्तिग 
चलती हैं जिसमे इामको'वत्य भ्रौर ध्रधश्यका भी निर्णय किया जांता है प्रनुमान॑ 
प्रमाण परोक्षमान है वरोकि चक्षरिन्द्रिवजन्य ग नकी तरह भ्रहद के जाने गए साध्यशी 
म्पध्वना नही. होती । उन सब भेदोका वर्रान करनेके धादे यह अं।म प्रमोणाका बने 
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।' शब्दके ध्र्थप्रतिपादकत्वकी सिद्धि,होनेसे -श्रागमप्रामाण्यव्यवस्था-< 
श्राग॑म प्रमाशके मेरतमें अनेक दाकाग्रे भ्रायीं ।'दाब्द भौर प्रंका सम्बन्ध भी है क्या 
जिससे हि शब्द प्रथंका प्रतिपादक वन जाय,इस दाकाफा भी उत्तर दिया गया १ 
झव यहां मुस्य यह शका चल रही है कि शहद भ्रयंका .प्रतिरादक नहीं फीता श्डिन्तु 
झन्यापोह़का प्रतिपादक होता है । जो भी घब्द बोला. ज़ाय उसका जो-भी प्र्थ है 
भाव है वह भाव सी वा घाउदसे नहा जाना गया किन्तु उस | पदार्थके म्रतिश्क्त झ्न्य 
प्रदार्थकी ध्याइृत्ति है। इतना ही मात्र जाना गया। पदार्थके साथ यह भो जाना गया 
कि इस पदार्थडे ब्रतिरिक्त श्रस्य,पदार्थोका धर्म इममे नही है। यह तो शोभा खऋबज़्ार 
की बात थी किन्तु जरा यह एकान्त.कर लिया गण कि छब्दके दारा तो प्रेन्यापोह 
मात्र कहा गया. है, शब्द हारा पस्दु वात्रत् ही नहीं होता जो ऐसा माननैपर ने तो 
धाम्र रहता न झ्रागवब रहता, न लोकब्यवृहा र चलता । सबका लोप हो जाता । ता 
प्रमीदिते युक्तिमे यह दिद्ध (किया गया यहा कि दब्द प्र्थक्रा ही प्रतिंगंदक होता है । 
परिकल्पित अन्पापोह प्रादिकका प्रतिपादक नही होता । यों. जिसको अपने हैं तकी 
प्रमाणुताका निरंय करना है, जिनको प्रपने ज्ञान झात्माकी प्रमाशिकताका तिणेय 
करना है उन्हें शददलम्य जानकी प्र मासीकताकी बात तो पहिले ठोक करें लेना 
चाहिये, क्योकि समस्त ज्षानोक़ी प्रमाणीकताका आधार तो,ये सब दान्द रचनाये हैं । 
ध॒ब्दोसे हम भर्थ जानेंगे भोर ,उससे -द व गुर बाच्यमा अवाच्यताकी सांरी बात सम 
मेंगे । उमीके-प्राधारपर तो-अनुमान ,प्रमाण है । भ्रागम इ्माग है। सभी प्रमाण 
चलने हैं, इसमे यह ठोक निशा रखना चाहिये कि दाभद शक प्रत्तियादेक हैं. भोर 
गुशवान बक्ताक कहे गए शब्दोफे नमित्त३.जो प्र्यज्ञान होता है वहे प्रथज्ञान प्रषाण 
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“' प्रदादिस्ट्ोटम अर्थवाचक्त्वकी सिद्धिका शद्भांकार द्वारा पूर्वपक्ष-- 
झागमके लक्षणके प्रफरणमें प्रसद्धपराप ०ह वन चर रहा था" कि शब्द तो शिचके 
होता है भ्रौर्‌.अर्थ पदार्थ वाच्य होता हैं।.इस सम्बन्ध एक बड़ तो यह चली थी 
हि शबदका व चय पंद.र्थ नहीं होता, किन्तु झः्यापोह होता  विवक्ा होगी ' भ्रादिक । 
सो इन विषवयर बड़ा विवेचन फ़िया गया है । ध्र४ दुसरी प्रकारकी' यहाँ शका होती 
है कि पदाये तो वाचूय हैं किन्तु उनके वांचक शब्द नहीं हैं। पदार्थोका वाचक पद 
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स्फंट है । वरणा[विकके द्वारा प्रकट किया गया नित्य व्यापक पद भ्रादिक णो श्रर्थ है 
उसको स्फोट कहते हैं । यृह शुका मौमासक पिद्धान्तके, भनुसतार है । शक्ताकार यहा 
यह समम़ रहा, है कि धद थे .जो कहेगा, सो शब्दके द्वारा ते केहेगा, किन्तु शब्दोके 
द्वारा पदादिकका श्र भ्रमिव्यक्त है। याते धाब्द सुनकर उन पदोका येहं भ्र्थ है. ऐसा 
शान हुप्रा भर वह भय जो कि स्फोटरूप है वह'है पदाथेका वाचेक ते ' कि' दब्द | 
यदि वर्णोंकी, पदार्थोका वार्चक' मानोगे तो उंसमे-यह पूंछा जायगा कि क्या वे वर्ण 
पत्र संगुदित होकर पदर्थके वाषक हाते हैं या वे वर्रा जुदे जुदे व्यस्त रहकर पदार्थोंके 
वाचक होते हैं ? जैसे किसी शब्दके कई ब्रा हैं | पुस्तक कहां तो पुल्तकमे:पृ:उ) सू्‌ 
तश्नक भ्र ये ७ वर्ण हैं। भ्रव' ये व्यस्त हुये पंदा्थोंके 'वाचक होतेः हैं श्र्थात्‌ इनमेंसे 
जुदे जुदे प्‌ उ श्रादिक पदार्थ के पुस्तक धाचक बन जाते हैं। तब तो एक ही प्॑णंसे 
पुस्तक प्रादिक पदार्थोंकी प्रतिपत्ति हो जानी' चाहिये। जब वर्शादिक व्यस्त 'होकर 
भी पदार्थक्रे वाचक रहे हैं तो एक ही वर्शस्ते पदार्थोका ज्ञोनें हो जायगां फिर (द्वितीय 
तृतीय भ्रादिक वर्शोँकां उच्चारण करवा व्यय हो जायगा '। इतसे यह तो “कह नहों 
सकते कि वर्ण व्यस्त होकर जुदे जुंदे रहकर पदार्थोंके वाचक होते हैं | भ्रव यदि 
कहोगे कि वे वर्रो समुदित होकर पदार्थोंके वाचर्क होते हैं तो थह बात भी ठीक ८ नही 
हैं क्योंकि वर्णोकों समुदाय बन ही कब सकता है । चो कीई वक्ता पुरुष 'जो कुछ *भी 
शन्द बोलेगा तो उनमे वे वर्सु ऋंमसे बोलनेम भ्ाये ध्रौर ऋर्मसे जो. वर्ण उत्पश्न' होते 
हैंवे उसके बाद नष्न हो गए तो जब वर्ण ऋणमसे उत्पक्ष हुए भोर उत्पन्न होकर. नष्त 
हो गए तव उतका संमुदाय बन कब्र सकेगा ? न छह, 


एक साथ उत्पन्न-हुए वर्णोमि अ्रथेप्रतिपादकत्वके हेतुभूत समुदित॒त्वकी 
अरक्षमताका कथन ;- यह भी, नही /क़ह सकते कि एक साथ उत्पन्न होने वाले वरणोमे 
।प्रमुदायकी कल्पना, होती है।क्यो,नही यह बात युक्त है कि एक साथ वर्ण एक पुरुष 
की भ्रपेक्षा,वो उत्तश्न नही, हो ,सफता क्योकि; वह पुरुष जब जिध स्थान करण प्रयत्न 
में लग रहा है तब भ्रन्य स्थान करण; प्रयत्न॑ नहीं होते । जब (जिस स्थान करणुका 
प्रयत्न हो रह| है तब उसके भनुकूल.वरणंकी, उत्पत्ति होती है तो एक पुरुषके द्वारा 
समस्त १९ण/क),उत्प्त्ति नही हो सकती ।.भर, ,भिन्न भिन्न पुएष ब्रोल दें वे” समस्त 
'पौ-उनका समुदाय एक सृमयमे हो, भो जायग्य, लेकित वह शब्दीका . समूह ,'भर्य 

- का प्रतिपादक नही हो सकता जैसे प्‌ उ स्‌ त्‌ श्र कू ये सारे वर्ण एक एक भलगं भ्रलग 
पोल दिये भिन्न प्राशिियोने तो उतका समुदाय तो एक समय वन गया पर श्र 'प्रति- 
पदक बहू वच्ननसमूह ने बना क्योकि श्ब्दजन्य ज्ञात तो इस_ विधिसे होता है कि 
प्रतिनियत, वर्शोंका,ऋमसे ज्ञान होता,जाय,। उसके बाद शब्दन ज्ञान होता है। शब्द 
बोलकर जिस पदाप्नका ज्ञान होता है वह इस रोतिसे होतो है। तो ये वर न व्यस्त 
होकर पदायोके प्रतिपादक न हो पके भौर न्‌ समुदित होकर पदार्थके प्रतिपादक बन 
पके । इस कारण वरों पदाथोंका वाचक नही है किन्तु पद आदिक श्रर्ण पदा्थोके 
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माचक, हैं। धब्द सुनकर जो कुछ गी प्र्थ ममममे भाया वह प्र्ध है पद'थंका दीकट 
भत्दी समभनेके लिये इसे इस प्रफार समभरलें कि बे पदसकोट बुदयात्मक हैं। फ्री 
द्वारा प्रदादिकफा न्र्थ भ्रमिब्पण्जमान हुम्ता और धर्य पद थक वाबक हुआं।... 


" पूर्ववर्णनुगृहीत होकर प्रन्त्य वर्णमे श्रथप्रतिषादकत्वकी . श्रमिद्धिका 
दंकाकार द्वारा विवरण पथहाँ यह भी नहीं कह सबने कि प्रन्तिम वर्ष पूर्त वरणों 
से अनुगृहीग होकर वर्ग करा १ मोत्याद होमेपर भ्यका भ्रतिपादक होगा है । हाकाकार 
प्रतिदाषा 36 कर कष्ट रहा ? कि घशा एश एक बर्ग ग प्रत्ग ह नेश्र , भी प्रदार 
'के वाचक नही होते झोर सभुदित हाकर भी पदाधके वाबक नहीं होते, किललृ पूर्व 
'वरामिसे प्रनुगृद्गीत प्रन्चम वर्ण श्रथका! प्रतिगादक होता है | यह औ.नही कह सदते 
कि पूर्वके बोले वए'जो वर्ण हैं वे भ्रन्तिमयगाफ़े प्रत्ति दया प्रनुग्रह वर सकते है ? पूव 
प्रणाम प्रन्तिम धरहोंके प्रति भ्रनुपाटकता नही है । प्रति पूर्व, दर्ण भ्रन्तम वर्ण पर 
कोड फुपा फ़रया हो सो बात नहीं । यदि मानत हो कि दूर्द पर्स प्न्तम वश, ४ति 
हानुआहक है तो जह भनुग्रहपना छया। है ? पहिले हो क्षर्दोंमे श्रात्तिम_ भत्दके प्रति 
झनुग्रइत्थ यो नही बनता कि सभी वश उलन्न होकर नप्त हो जाते हे किर, उनमें एक 
'दुगरेपर सनुग्रह करें इपका अवक दा हो कहीं है ?े पौर फदाबित मान लो पूर्व वणो 
न्तिम गरणोंके प्रति, अनुप्राहक हाता है वो,उ 2 प्रतुप्राडकाना.बया.है .? तो प्रन्तम 
चराके प्रति पूर्व बशॉरा जनकत्व टोना अर्थापृ्‌ पूर्व वर्ण भ्रन्तिम वर्णरों उत्ान्त्‌ हरवा 
है बया इसका नाम प्रनुग्रहपना है भथवा जब ध्रर्य ज्ञानकी उत्पत्ति शवों है उसमे 
शहकारोपन होगा क्या यह प्रनुप्राहकता है ?े यों दो विकल्प किये गए । उनमेंसे ददि 
वहिले विकलपत्ी धात कंहोंगे कि पृथ वर्ण अन्तिम वर्णके जनक होते हैं, तो यह सात 
यो गलत है कि वर्श दर्णकों उत्पत्ति नहों होती किन्तु वर्धकी उत्पत्ति प्रतिनयम 
स्‍्यान प्रादिकम हुप्रा कर है भौर यगामाव है मैपर भी प्रधम वर्णकी उत्तति' देखो 
किसी वर्णने मही ६६ है। सो यंर्णय नही हुई है। सा वर्णव वर्णात्री उंत्रत ने होने 
के कारण थनुप्राटकताका यह प्रय॑ नो ठोक नही हुप्रा कि पु बणें प्रत्तित्ति वराका 
करता है| भदि कहो कि हम द्रसर विफल्त मानेंगे प्र्थाद्‌ पूर्व वा्शोकी अनुश्रोहव ता 
यह है कि बह धर्थ श्ञानयी उत्पन्तिका सहकारो बनना हैं त्तो यह भी पिंकलों यु 
नहीं है, क्योकि जो वर हैं हो नहों 'टनत्री सहकारिता बंध हों सकती है रे एस 
विकातसे यह भागा जा ग्हा था व अँस पुस्तक बोच्प उसमे हैं ७ दस तो अन्यिम 
जर्गा जो भर है ने टत>बर्तों बह पूर्व ६ बणगोति श्रवृप्रहोत कर प्रंद थंको प्रेतिररर्दिक 
हुआ हैं तो ज३ पुव रटों है तच आंगेके दगो उत्पत् हो नहें हुये क्योकि देते प्रांगे 
बोले बाने वाले बह्रद हैं,' तो पे विद्धण्वन नदी हैं उनके पूव धरा 'स्दफारी के बन 
आयेंगे और-फिर जे एव पर शन्‍्तम #र हे श्र सहकारी नही बने पते है इयो के 
उलक्तिके बाद नुसन्‍्त नष्ट हो जाने' हैं तो पूर्व बण उत्तर वे अहकारी कये होंगे * 
शो जैते पूर्व बर्सा प्रन्विम वणके प्रतिसहकारी नहीं होते इसो कार शूर्द वर्शके दाता 


तक 
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हत्तत्ष हु! आन भौरःउस जाने उत्पन्न हुआ भस्कार यह भी/अन्तिम अरणके प्रति 
सहकारी नही बने सकता । 5४ ' 2. हक तक का आओ 5 


हि 


.. पृर्वर्णसवेदनप्रभव संस्कारसे ,भी -वर्णाके, वाचकत्वकी, व्यवस्थाकी 
झसिद्धि - श्रौर भी सुनो | पूर्व .बणोंके ज्ञानमे उन्पन्न हुआ. सत्कार, अपने -उत्पादक 
प्रवंवरशांके शञानविषयक श्र्थात्‌ पूर्व वर्णकी स्थ॒तिके हेतु होते है, . सो वे पदार्धान्परमें 
अन्य दर्पतिं ज्ञानको उतपक्त करनेमें समर्थ नही हैं | णकाक/र यह कह रहा है कि जो 


| वर्ण मोला.गया है, एक क्षददसे तो प्रत्येक वर्ण का होता है ज्ञात भौर मात्रा उससे 


उन्‍्पन्न होता है मस्कार, तो वह अपने ही उत्तादक शानके ; यिषयकी स्मृति करायेगा, 
झन्य पदाथों+ विषयमे तो आन न करा देगा । जो.सस्कार जितके ज्ानसे उत्पत्त हुझा 
है तहृपम्क २ उत ही # मम्बघमे, स्पृत्ति ज्ञान_ बना देगा, अन्यका ज्ञान नही करा 
सकता है ।. जैसे कि घटके शान रनेसे जो मल्‍्कार बना है वह घटका स्मरगा 
करायेगा या एट प्रादिकका ? तो $7 वह समझता चाहिये कि पूर्ष वर्णोके सम्वेदन 
से जो सम्फार उर“म्न होगा वह पूर्व व्णोका हो स्मस्ख करायेगा, बह कही भ्रन्‍्प 
भ्र्थान्त्रका अन्य वर्णोत। ज्ञान नही ढरो वर्कता 4 भ्रीर यह भी सम्भव नहीं है कि 
मेरे स्का रसे उत्पन्न हुई स्टतिया वे उत्तर वंर्ाके' शानेमे सेम्बन्धरी 'सहकारी हो 


५ जायेगी सो भी बात नही है, क्योकि वे स्£यतियां एक स थ 'उत्पन्न नही होती । जब 


भ्र्रा कमसे भोले जा रहे हैं उन वर्णोंका भी त्रमसे बोंव चले रहां है तो' इसे शंका 
प्रसजभमें उसकी प्रोवश्थकता कया रहो ? स्थृतियां एक साथ उर््पक्ष होती भौर' एक 
साथ उत्पन्न होने वाली रेस निर्योंसि फिर भ्रवेस्‍्था संम्भंव 'हैं क्योंकि जो जो थे, बोलने 
गये वे बोलनेके ही साथ नए हाते गए । तो उंने चंणीरे कैसे सल्कार बे। सकता है ? 
यह भो नहीं कह सकते कि समस्त ससकारोंगे उन्पंत्त होने बाली या ममत्व स॒स्‍्कारोंको 
उत्तज् करते वाली या मम्मस्त सस्कारोंमे उत्ते होनेवाली एंक हू स्शति हो सो बात 


मी 0, 


नेहीं है, क्यो कि परत्पर विरुद्ध प्रनेक पंदायोकी भंदु वृतिमे उततप्त जो संस्कार होते हैं 


ल्‍३्ते एक स्तिको उत्यक्ष ने करेंगे, लेकित शव तुम्हार इस केथनमे थी कंमे'एक पुरक्ति 


घन सकती है ? बसे मिन्न भिन्न पदार्थोकों सेतु मंवसे स्कृति लड़ी बना करती । नही तो 
(ने जीधोमे, सभी पदार्थोके अनुमबसे उतन्न हुए सम्कीर एक ही स्टृतिको उसश् बरे 
इससे पृ प्रणोर्ने प्रन्तिम वर्ण कुछ भी भनुगवन होता है तब प्रन्तिम बेटों शब्देंक्ा 
प्रतिपादक है यह बात सम्भव मेप्ठी होती । , ह 
#काफणा पे (१६ ६ रे 
)- + 'श्यवरण निपेक्ष होकर भी अ्रन्त्य वर्णमे,अर्थप्रतिपादकताका भ्रभाव -- 
यहे भी नही है हि प्रन्य वर्णोंकी अ्रपेशा न रखकर अ्रत्तिष्त पिणें पदार्थकाः प्रतियादक 
हो जोये | जैसे पुस्तक धाब्दमे पु्वंके ८ बसों ' भपेक्षा न रखकर भ्रन्तिम वर्णा हा झ 
है'वदह प्रषंक। प्रतिपादक देने जाय यहे शान भी भक्त नही है। यदि अच्तिम वर्ण दे 
की भ्रपेक्षा न रखकर पदर्थोका प्रतिपाई हर शो तद फिर पूर्व बणोंका 'इउच्चास्श 
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फरना प्यर्ध है। 'भौर, फिर णो अन्तिम वर्ण है बहुतो प्रव्यवत्यित रहेगा । श्रतेत 
जाग३ पाया जाता है, तो किसी भी धर्दमें रहने वाला ७ प्रस्तिम वर्ण है व वि 
प्रथ॑का प्रतिपादक है तो दुनियामें जितने भी पदार्थ हैं, पुम्तक भोकी गाग, मेहर प्रादिक 
मभी पदार्धोका बोध हो जाना धाहिये । इससे यह बात एकदम स्पंप्ट है कि वहाँ न 
तो समुदित होकर याने उमस्त हूपमे प्राकर पदार्येका प्रतिपांदन कर मढ़ता है प्रौरत 
बर्ण प्रलग-प्रलग रहकर भर्थके प्रतिपादक ह। ' सकते हैं और होगी हो है शब्दोते श्र 
की प्रतीति । पुस्तक पा तो झट सव लोग पृस्तक समझ गए। गो कहा ती गई 
नोग गौ समझ गए । इस तरह जब बर्रा समूह समस्त या व्यस्त होकर भी प्रयंके्र , 
प्रतिपादक महीं हैं भौर उन दाव्दसि भर्यकी प्रतीति होती है तब भन्यवानुततिने गह 
घिद् हुमा कि वर्शांये_ पतिरिक्त कोई स्करोट नामक हत्तंद है, बह पदार्थ दें शत 
कारण होता है । ए३ धंका वाचफ दाव्द सही है किन्तु पदार्थ का वायह पदस्कोट है। 
शब्दोंति तो पदफा प्र व्यक्त किया जाता है. । भ्रव जो कुछ भर्य' समा गया मा 
प्र पदार्थंका वाचक है।।., ' ॥॒ हि 


वर्णसे अर्थस॑वित्ति होनेमे ब्राधा देकर स्फोटके पदार्भत्राचकलुका 
समर्थन--अकाकार कह रहा है कि वायकस्वके धम्वन्धमें दूघधरी बात यह है हि 
इन्द्रियजन्य ज्ञानमें यह थरों निरन्ण्य द्वोता हुमा ण्ना फऋ्रमके प्रतिमातमात -होतां 
है भ्र्धात्‌ निरक्ष होता हुप्मा वर्ण लोत्रविशानमें प्रतिमासित्र होना है धुमरेके व्यापार #-7 
के भी भनन्तर भिन्न प्र्यको प्रकट करने वाली शप्तिका भनुभव होता है। .इहसे यह 
घिद्व हुमा कि वर्ण निरश होकर एक साथ प्रतिमासमान-होता है । यह प्रदुभव वश 
विषयक नही है, क्योंकि वर्ण तो परस्पर एक दूसरेसे हटे हुए -हैं तब वे वण एक 
अतिभासको उत्पन्न ही क़र सकते व झौर वह,जानकारी ,हामात्य विषृयक्र मी नही 
है वयोकि वरेत्वको छोडकर भनय कुछ सामाग्य,उत-जशॉर्मि लही पाया जता । जे 
पुस्तक धाब्द बोला धौर उप्में प्‌ उ प्रादिक ७ वर्ण हैं तो उन वर्णो्में सामान्य और 
कया चीज है? वराह़ि.वर्रात्वको सामात्य कहते हैं भौर वर्रात्व कभी प्रतिनियत,म॒र्ण, 
का परिज्ञान करने वाला हो नही सघकता। और, ),इस श्रतीति - जानकारीको; भात्त 
भी,नही कह सकते । जो हम छाव्द सुनकर जानकारी किया करते हैं वे जानकारियां 
अात्त हो सो बात नही,क्योंकि वे तो वाघा, रहित ,जातकारी , हैं .। भ्रवाध्यमाव [है 
अतएव ये जानकारिया आन्त नही हैं । भौर, यह भी नही.कह ,सकते, कि , भले / ही 
यह स्फोट भ्रवाष्यमान शानका विषय है तो भी इसका प्रसत्त्व है। है ही नहीं यह 
बात नहीं कह सकते । क्योकि इस तरहसे तो अंवयवी द्रव्यादिकका भी अंतत्त्व बने 
वैठेगा । जो प्रत्यक्षज्ञानके विषयभूत हैं घट पट झादिक पदार्थ, :ये..'हैं सब भ्रवगगी 
पदार्थ । इनके छोटे छोटे भ्रश हो जायें तो भ्नेक?हो, सकते हैं । तो यी ये'प्रवाध्यमात 
ज्ञानकां विपयभुत होनेपर भी उसे असत्‌ मान लिया जाय पो ये सब घट: [पट 
बस्तर भ्रादिक प्रवाष्यमान शानके विषय भूत हैं तिसपर ,मी इनका भ्रसस्‍्व हो जायगा,। 
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हर तरह वर्ण प्रथंके वीजक नही हुका: करेते । किन्तु ।वर्णोसे , श्रभिव्यअ्जमान, व्यक्त 
हुमा जो पद दिकका भ्रथ॑ है वह ,अथ वदार्थका वाचकाहोता है। . ». . » 7 :7 
६ ॥ 08 ६४ छह" 7 जरा [6 हट को । 50 है हो 8 53% जब ए 
“१” स्फोटके नित्यत्वकाःशकाकार हारा समर्थन #-वर्णादिकके., द्वारा क्‍्भि- 
ब्यव्यमान यदादिकोके श्र्थका "नाम :है “स्फोट्‌ और - उस | इफोटको ;नित्य मानना 
बाहिये। वरा , बोलकर, सुनकर जो-पद[दिकका ; भ्र्॑..भ्रतिभासमें- भाया चहू श्रथें 
नि य है.।' ज्से कि कभी कभी शब्द व्यक्त होते हैं तिसपर- मे" शब्दोकों तित्य पाना 
गया है.। इसी प्रकार वर्णादिकरसे-जो श्रर्थ प्रकट होता “है क्योकि स्फोटको - ध्रतित्य 
मानकर कभी उस्त स्फ़ोटसे पदाथकी भ्रतोकि ही नहीं हो सकती क्योकि. सकेत.कालमे 
जिस स्फोटका प्नुभव किया था, सकेतकालसे-,्रनुभण किया: गया स्फोट: तो उसी 
समय नष्ट हो गया"। फिर वह वाचक कौसे बत् (सकता | यदि, नित्य नही मानते. 
झनित्य माना जा रहा हो उस बोचकी शकाये हैं ये सकेतके समयमें भ्रनुभव किया 
गण स्फोट तो उधी ,समय नष्ट'दहो गया | अब अ्त्य समयमे भ्रन्य देशमे उसी शब्द 
को सुना । पुस्वक,ध्ाब्दको सुना तो उससे पुस्तकत्व प्र्म वाले .प्रथंकी प्रतीति न-होगी 
भयोकि भ्रसकेतित शब्दसे जिस धव्दका कोई सकेत मदी-बना उसमे भ्रथंका ज्ञान 
झअतम्भव है | यदि-कही कि जिन शब्दोंके संकेत नही करिए गए जेसे- भ्रसकेतित शब्दोसे 
३» ऐस्ते भ्र्यका ज्ञान होना है तो भ्रन्‍्य दापसे ,श्रुये हुए,पुरंष को; मो “स्तकू- धादिक श्र्थों 
की प्रतिपत्तिःहा जाता बाहिये ) भौर, ज़ब भ्रसकेतित शब्दसे मी पदार्थोका भान ,हांने 
लेगे। भ्रररिचित मनुष्य भी शब्द सुनकर उसका प्रर्थ समझते लगे फिर उसमे सतत 
का करता ,भी व्यर्थ हो जायगा।। इससे यह बात;सिद्धहुई-कि- जाना तो जता है 
पदार्थ ही, मगर उन पदा्थोका वाचक क्षब्द नही किन्तु धब्दों द्वारा प्रभिव्यन्जम व 
पृदादिकका प्र्ग हो वस्तुका वाचक होती है। इस तरह १दार्ण तो वान्य हुप्रा किन्तु 
उसका वाचक दाब्द नही किन्‍्तु.स्फोट होताहै। इस तरंह मीमाँसक धिद्धान्तानुय,यी 
हऔंगाच्य तो पद थेंको माना किन्तु ठेसका बांचक शब्द नहो है |, बरशोंत्रे व्यक्त ' किया 


गया पदादिकका ध्र्थ जो बुद्धिगत होता है वंह पदार्थोका वाचक है यह 'मि 
दिया गया |. हु ह 
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: *' » च्रणंकी भ्रथप्रतिपादऊताक़े प्रतिविधानमे-पुववर्णा भावकी: कार्यजनकता 
की सिद्धि - बराँके द्वांरा प्र्थ याज्य नही-होता है. किन्तु -पदस्फोट ही- वाजय हुआ 
फरतो है ऐंसी भ्राशंकार्क!' प्रव:उत्तर देते हैं । जो 'बात ;धत्र जनोमें प्रतीयमान है- उम 
को न मानकरे किसी अपध्ति तंखकी: कल्पना करना विवेक,नही है। शान आात्महित 
के लिए किया जांतां है तब' दॉमको इता' दुरूृद्ा कठिन बना ,लिना , यह शान्तिमार्ग के 
भवुवार बात नही है | स्पष्ठ विदित होते है कि सुने ' हुए शवदके पूर्व : वर्णके ,घ्वससे 
भहित भन्तिम बर्णते प्रैय॑प्रनोति जानी 'अंती 'है । इस कारण “वर्णोते : भर्थकी श्रप्ि 
न्क्ति झाननेमें अर की चाचूयता मानतेमे' जो दोद दिया गया था कि' वर्ण व्यस्त होकर 


शरद ] परीक्षाम॒लतृत्रप्रवर*न 


बे धर्यके 4तियादक हांते है था शमत्त समुदित हौकर भ्रपेडे श्र तिणदक होते हैं भ्रौर 
उनमें दोषकी फल्यना फी, थे फोई दोप नही छगते। पुर्व वर्णवे “ध्वस्त होनेडी भ्रन्तित 
वर्णमें तहुकारिताफा विरोध नही है क्योकि देखा जाता है दि डठस भ्रौर फुनका जब 
सपोग नही रहता । पेशमें कोई झआमका फल लगा है तो जेद तक डठपसका तथोग है 
टहनीमे जब तक यहूं फंत ऊपर लेगा हुआ है और जद डेटलका और फलका संयोग 
प्रिट जाता है तो सपोगका भ्रमाव भी कुछ वाम कर रहा है कि फल गिरनके कायमें 
धधम फर रहा है भ्रधोत्‌ जब डठलका भौर कर्लका संयोग नहीं रहाँ तो फतमें आज 
गुगता थी, थो हंठलके सम्बन्धसे प्रतिबद्ध थी, ग़ंदताका काम है नीचे गिर जानता, मो 
नही हो रहां था। ज्यों ही डठपे भौर फतके रांयोगका अ्रमाव हुमा हि गुनता भ्रश्नति- 
बद्ध हंनेसे प्रव यह सणेगका शमाव फल गिरानेके कार्यदी उत्पत्तिमे कारता बन रहां 
है। भौर, यह तो सब पदायथोगें सिद्धान्त री बात है कि धुर्वपर्णायका प्रमाव उत्तर 
पर्या4फी उत्पत्तिका कारण बनता है। उत्तरमे होने वाला संयोग, उसका करते वां 
कौन ? पृवपणयिके संयोगफा प्रभाव । जब किसी वस्तुका भौर अग्निका संयोग होता 
है जैसे ललभरो बटलोदो घोर झम्िका संयोग होता है तो देखो उस काप्तमें पाती 
जो शीतपर्याय द्वो रही थी उसका प्रष्वस हो जाता है झौर उष्शताबी उत्नत्ति हा 
जाती है। उप्त कंधे घटेका पसग्निसे सपोग हामेसे उम्र घढमें जो पुर्वरूप था कातों, 
वोला भ्रादिक जो मिट्टीफा रूप था वह प्रष्वंधसे युक्त होता है भौर लबाईकी उसे 
उत्पत्ति देखी जाती है। तो देधों ! जो लालिमांकी उत्पत्ति हुईं! वह परवेंहपके प्रध्द् 
से विधिष्ट है तो इसी प्रकारे धव्दोमे जो भ्ंतित वर्ण है वह पूव वर्णोर्त्े प्रव्वसते 
विधि होते हैं तो भर्थकी प्रतोति उत्ते होती है यह बात सबकी बृढ्धिमे भर रही है। 
, पूर्व वर्ण विज्ञानाभाव विदिस्टपूर्व वर्णज्ञानंड सस्कारापेक्ष अन्तिम 
वर्णमे अरप्रतीत्युत्पादकत्व--भ्रधवा पूर्व वर्सके विज्ञानके श्रभावसे, सहित, पूवें वर 
के ज्ञानसे उत्पन्न हुए संस्कारको भ्रपेक्षा रखने वाला भ्रन्तिम वर्ण परदाथ” प्रतोतिका उ 
पादक होता ही है ग्हाँ पह ससकना कि धव क्षन्द बोले जाते हैं तो उनमे वर्स जैसे ६-४ 
भी हों तो जन बोलना धुर फरते हैं भौर ध्गला वर्र बोलते हैं तो पूर्द बरँका तो 
ध्वंस हो गया । यों ७ वा यर्णं जब बला तो पूर्व वर्ण जो बोले गये थे उतेका उ8 
संभये उत्त प्रकोरकां शान था । परर्वे दएं घ्वस्त हुए; उप्तके साथ पूर्व वर्शंके;विज्ञानकां 
भी अंपाव हुओ । भव उस स्वितिप विशिष्ट जो भ्रम्विम वर्सा बोला जा रहा है जो 
कि पूर्व वर्शोंके झानसे उत्पन्त हुए सस्कारकी भपेक्षा रख (रहा है तो उस क्रममें उत्तरो- 
त्तरः वश बोले जा रहे हैं। तो थो वह भन्तिम बर्णा श्रथे प्रतीतिका/उत्पादन करने 
वाला है। शंकाकार कहता है'कि ध्रुव वर्शोँका स्कार विषयान्तरमे शान कैसे. पैदा 
कर देगा ? भ्र्षाद्‌ जिस भर्थेको समभनेके /लिए शब्द बोले जा (रे हैं वे ्र्य तो हैं 
विषयान्तर क्योकि संस्कार तो किया यथा धुर्वे वर्शोंका ॥-,तो पु यर्सोंका, ससकारे 
अन्य पदार्थोमि विज्ञान कटे उत्पन्न कर देगा २-उत्तर देंठे हैं कि यह अइन थो युक्त वही 


र्काः 


न 
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है कि ऐसा देखा जा रहा है । सस्कारके होनेवर पदार्थंका ज्ञान हो रहा | । शब्द 


चुनते ही पूर्व वसोंका तो सस्‍कार रहता है उससे सहित'जो अन्तिम वर्ग बोला गया 


उमके भ्रनन्तर ही पढार्थंका बोध हो जाता है। इस तरह पूर्व धशणा के ज्ञानके संस्कार 
की अपेक्षा रखते हुए यह भन्तिग 'वशा' पद थोंकी प्रतीतिका उत्पादक हो जाता है । 


पूर्व॑वर्णज्ञानप्रभावसस्कार दवप्रा भश्रन्तिम वर्ण सहायता पूर्व वण 
प्रत्तिम व क सहकारी किस तरह होते हैं शौर पूर्व वश!के विज्ञानसे उत्पन्न हुत्रा 
सस्‍्कार भी किस विधिसे भ्रन्तिम वश की सहायता किया करता, है इसकी भी विधि 
सुनो । कि्ती ध्ब्दमें मान लो ६-७ वर्ण हैं ती प्रथम चश में ता उस प्रथम बा का 
विज्ञान हुश्ना भोर उस विज्ञानसे फिर प्रथम वणा|का सतर उत्पन्न हुश्ना। झब प्रथम 
वरण तो बोलते हो नष्ट हो गया, लेकिन उसका ज्ञान सत्कार अभी बन रहांहै । तो 
ठम प्रथम वर्ण के सस्करसे द्वितीय वर का विज्ञान चला । तब यहाँपर पूर्व शानसे थो 
सस्कार उत्पन्न हुप्आ था उस सल्कारते सहित इस द्वितीय बण के द्वारा विशिष्ट सस्कार 
उत्पक्न हुभ्रा है, भर्थात्‌ पूर्व वश” जितने बोले जाते हैं उनके शानका संस्कार रहता है 
भौर धह सस्कार प्रत्ग वर्णोक ज्ञानमे कारण बनता है, इसी तरह तृतीय चतुथे भ्रादिक 
वर्णा बोलते जाइण वहाँ पूर्व वर्णोकों ज्ञानका सस्कार चलता रहना है। भौर, जब 
झग्तिम वण का सस्कार हो जाता है तव उस भ्रथ॑ प्रतीतिकी उत्पत्ति करने वाले भ्रतिम 
वा की सडायता पूर्व वर्जोमे स्रम ली जाती है । इससे पूर्व वणोसे प्राप्त किया है 
सहत्कार जिसने ऐसा यह भ्रन्तिम वर्णा पदार्थका प्रतिपादक होता है। वर्णोत्ति स्फोट 
मारते भौर स्फोट्स फिर अ्र्थकी प्रतिपत्ति करें इसकी श्रावश्यकता नही है। 


क्षयोपशमके अनुसार सस्कार व्यवस्था--भ्रथवा देखिये ! किस प्रकार 
पूर्व धर्शोंके द्वारा भ्रन्तिम वर्णमे सस्कार आते हैं। सन्नी जीवोमें शब्दार्यंक्री उपलब्धिके 
निमित्त क्षयोपक्षम पाया जाता है उसके नियमसे थे वर्ण ज्ञान भ्रथवा सल्कार भ्रनिवष्ट 
कहे गए हैं। तो लब्धिकों भ्रपेक्षा, द्रव्यत्व स्वरूपकी भ्रपेक्षा ही पृवंवर्शोंका ज्ञात -और 
उन पूर्व वरकि श्ञानके सस्कार वे विशिष्ट हैं, वे ही भ्न्तिम वर्ण उस सस्कारकों 
किया करते है ॥त4 सस्‍्कारकी शअ्रपेक्षा रखने बाला भ्रन्तिम वर्ण पदार्थका कारण हो 
जाता है क्योकि वर्णज्ञानका सल्कार चलो, धारशा चली श्रौर उन वर्शोके ज्ञानकी 
स्मृति रही । उ्त स्मतिसे युक्त भ्रन्तिम वर्ण पदाधंकी प्रतिपत्तिका कारण होता है। 
जेसी बात पदके अ्रथेके सम्बन्धमे कही गई है वही बात बहुत प्रदोका मिलकर जो 
वाक्य बनता है, उस वाक्‍्यार्थकी प्रतिपत्तिमे भी न्याय ऐशा ही;चलता है। तो पू्वे 
यराोँसे अन्तिम वर्णका सस्कार वीसे धन सकता है, यह कहना श्रयुक्त है। '  » 

वर्णेकी उत्पत्ति श्रौर पर्दार्थ प्रतिपत्तिका साधन--इस प्रसगमे जो यह 
दीप, दिया कि वर्णतते वर्णकी उत्पत्ति नही होती, क्योकि वर्ण जब बोला तो बोलते ही 
उसका प्रत्यक्ष हो गया | प्रव तवीन वर्ण प्रत्या तो नवीन वर्णकी पूर्व 'वर्भने उत्पत्ति 


र्॒ ह। 
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वर्ण धर्व ही सकता वयोकि तब वह रहा हो नही | ता वर्णमे वर्णकी उत्पत्ति नहीं 
उनूद कहना तो मिद्ध साधन है | हम भी तो यह मानते हैं कि वर्णम वर्णको 
उतत्ति नहीं हा" | किन्तु तालु भ्रादिक जो स्थान हैं उन स्थानोका संयोग वियोग 
होनेसे वर्णकी उत्पत्ति होगा है। तब यड़े समभना कि निम्त प्रकार प्रशो मस्फार 
विज्ञान झ्रादिकको प्रपेत्ा रखकर पूर्व वशोत्रा सहकारिया बतायें ऐप सरकारी 
फारणोको प्रपेश्ना रखकर जो अन्निम वर्ण उत्पन्त हात है, उत्त भन्तिम रे अर्थ 
पी प्रतिपत्ति होती है । भोर, वह प्र्चप्रतिवत्ति प्रन्वयन्यतिरेकोंस निद्चिचत हैं। 
प्र्थात्‌ भ्रन्तिम वर्णके सद्भाव हो पर भर्भडी प्र ततत्ति होगी है और भ्रन्तिम दर्णक 
झमायमें अर्थ ही प्रतिपत्ति नहों होती । जैसे पुस्तक कहा तो झ तम बर्ा के प्रयवा 
प्र बोल चुकनेर बाद ही ता अर्थकी »तिपत्ति शोती है। ता अ्रव अउ्म्वयब्धनिन्‍्व्से 
इस बातका निशयय हो गया कि धाध्दमे रदप्ते जो ग्रन्विम वश है उससे उद डॉसा 
ग्रबबोध होता है तो स्फोटकी कल्पना करना तो असमम्धयव बआत्त है । स्फ टी 
कहपना मे करनेपर भी भ्रन्तिम बणने ऐसे ही अ्रस्वयध्यतिरेंकन पदार्थतर ग्ति त्ति 
हो जानी है । जब धदिल्‍्कुल सग्प्ट विदिय दसे गए कारणशाये का्यक्ता उसत्ति जाना 
जा रही है तव फ्िसी' भ्र£४ का (शा तरकी कल्पना करना युक्तितगन नही है क्‍यों क 
देखे गए कारगसे जो काप हो रहा है उसको ने माना जय तो कमी जलसे भी धूम 
को उत्रत्ति होने लगना चाहिय । तो तालु श्रादि स्थानोस ना घब्दाकी उत्त्ति होन' 
है श्र उन वशोका उच्चार ग करते करते पद सम्बन्धो भ्रम वॉक उच्चारगा 
फोमेम पदार्थ का भ्रवधोय हाता है, तो ऐसा देवा गया जो विधान 'है उप ने मानकर 
किती पहन भ्रन्य कारणकी कल्पना करना युक्त नहीं है, प्रत्यधा ह॒ै्न सुतिइचत 
#रगोकी व्यवस्था समाप्त हो जायगी । कर मा आय 


“  वर्णसे स्फोटकी अभिव्यक्तिका अघटन प्रब भौर भी बात विधारें कि 
* जा वशाॉम अंप्रतितत्तिमे दोष दिया ०। रहा था वह दय सा वर्शोस हफोटकी 
|, झमिश्य क्त माननेपर,मी प्र।ता है । तव वर्शो्ते स्फोटक्ो प्रमिव्याक्त मी द्धि नहा 
/ का जा मछती । अच्च्ा बताप्रो, कि वह वर्ण समत्त समुदित होकर सफोट शी प्रणि- 
| इदक्ति करता है कया * पझ्थवा व्यस्त होकर एक एक वर्ण,स्फ टमे ध्मिव्यक्ति करता 
। “है? मभुदित हाकर वे समस्त वर्ण स्फोटको अभिव्यक्ति नही कर पते । क्योकि उन 

यरोमें समुदितता हा ही नही सकदी । वे वर्ण कमसे बोने जा रहे हैं ठो वर्ण वे 
इक केश हो पायेंगे प्रौर प्रनेफ़ बगहोमें भनेक पुरुष उन अब्दोडों बोल उत्तम 
स्फोटकी ग्र- व्यक्ति मानी जाय तो इसमे बडा दोष होगा | ऐसा होता भी नही २ 
मिलन मिस्न दाव्दोक हारा एक एक-वर्ण जा बोले गए उनको जोड करके किया 
* चद'शका ज्ञान किया जाता हो । नो समस्त समुदित हाकर भी एक एक प्रत्येक वर्ण 
४ ' स्फोटमे भ्रभिव्यक्ति नही कर सकन ।,यदि,एक एक वर्णसे स्फोटकी झभिव्यक्ति करईं 
तब तो प्रन्य वर्णशोर। उच्चारण करना व्यर्थ हो जायगा क्योंकि एक ही वर्णके द्वारा 


[,३६३ 


| ॥ कि पा नो पेएव 
पर्व रुपसे इस स्फ टकी भ्रभिव्यक्ति हो गई । यदि कहो कि पदाथ: कहते हैं । 


सदा भाग 


के विनाझक लिये वर्णोका उच्चारण किया जाता है प्रर्थात्‌ कही झा 


न हा जाय इसके लिये इन समस्त वर्णोका उच्चारण करता पढ़ता ६विकल्पोमि 
प्रभिव्क्ति तो एक वरासे हो गयी किन्तु भ्रनेक वर्शोके उद्चारण करनेका प्रधना जा 
है कि भ्रन्य पदायोमि कटी प्रन्य पदार्थकी प्रतितत्ति न हो जाय यह कहना भा वह 
नही हैं क्योकि समस्त वर्णोमे उच्चारण करनेपर भी उन धाब्दोका श्र जो कुछ है / 

9 उसकी प्रतिपत्ति होती ही है ) यदि किसी शब्दके कई अथ हैं तो उस शब्दके द्वारा कई 
भ्रधोंकी प्रातिपत्ति हा जायगी । व्यस्त वर्णसे स्फोटकी अ्रभिव्यक्तिम एक एक वर्शाके 
उद्चारणस्ते पदार्थमे प्र तिपत्ति होती है ? तो उसमे जिनने वर्ण है उतने हो उसके, 
वाच्य पदार्थ हैं जेते कि एक गी शब्द बोला तो गौ श्ब्दमे दो वर्ण है--ग श्रौर भौ ।- 
नो, ह में ग के उद्चारणमे तो गायकी प्रतीति हुई भौर भ्रौ के उच्चारणशसे भ्रौशनम - 
मर्थात्‌ वीयकी प्रतीत हुई । इस तरह गौ एक पदके बोलनेसे दो प्रथोंकी प्रतिपत्ति' * 
हो गई । ग से पाथ माना ही है भौर प्रौ दाव्दसे श्रोशनस दोये तोमक पदार्थकी « 
प्रतोति होगी या उसमे सशपर हो जायग” कि क्या एक पदस्फौटकी व्यक्तिके लिये ग 
प्रादिक वर्शोंका उच्च रण भ्रन्य पदान्तरस्फोटके व्यवच्छेदसे किया गया है या श्रनेक 

६2० पह स्फोटफी प्रभिव्यक्तिके लिये अनेक श्राद्य वर्शोका उच्चारण किया गया है ? यो 

.. पब्दोसे सफ टकी प्रभिव्यक्ति माननेपर सशय भी हो जायगा । इससे यह मानना युक्त * 
है कि एक पदमे जितने वर हैं जिस क्रमसे वर्ण हैं उस क्रमसे उन वर्णोका उत्पाद 
हुम्ना फिर 3न वर्सोके भ्रमावते विशिध्व जो प्न्तिम वर्णो है भौर पुव॑ वर्णके विज्ञान 
के सस्कारसे सहित जो प्रन्तिम वर्ण है उससे पदार्थकी प्रतिष/्तकी व्यवस्था होनी है ७ 


व्यस्त वर्णसे स्फोटाभिव्यक्तिमें भ्रन्य वर्णके उच्चारणकी व्यथैताका 

केंथन - शड्भाकार यहा कहता कि पूर्व बाकि द्वारा संकेतका सस्कार बनाया जाता मु 
4 हैं उँत्त स्फोटका सत्कार वननेपर भ्रन्तिम वर्ण स्फोटका प्रभि्यञ्जक हो जाता है। 
इस फारणसे स्‍झन्य पर्णोका उल्चारण करना व्यर्थ नही हो पाता,। शद्भाकारका अभि- 
भाव यह है कि एफोटकी प्रमिवर्षाक्त तो श्रन्तिम वर्ण हो जाती है भ्रयवा किसी भी 
एक वरुसि हो जाती है, पर उम्र स्फोटका सस्कार वनानेमे अनेक वरणोंक्षे पूर्व वर्शोकी 
आवश्यकता यो होती है कि जब पूर्व वर्णोके द्वारा स्फोटका संस्कार बन जाय तो 
भस्गिम वर्ण स्फोटका प्रभिव्यश्नक होता है, यो प्रन्य वर्शोका उल्ारण करना हंपर्थं 
नहीं है. मप्रयोजन है, ऐसी शंका करना भो ठोक नहीं है, क्योकि स्फोटका सस्कार 
चीज हो प्नौर वया है ? जो प्रभिव्यक्ति है उत्तका प्रकद होना, वही तो सल्कारका 
स्वरूप है। प्रडट होनेके भतिरिक्त नस्‍्कारका भ्रम्य स्वरूप कुछ नही है। ह 


स्फोटसस्फा रके स्वरूपकी श्रसिद्धि - कदाबित्‌ मान लो ' कि पूर्व बरदयोक्रे 
द्वारा स्फोटका सत्कार किया गया तो उन पूर्व बने भ्रतिम वर्णमें सस्कारु दया 


न पा 


5 


- 


श्र८ ] + 
मक परोक्षामुखसूत्रप्रवचन 
. ॥॥। 

उनूे, 93 (को विद्येषयां तो बलाध्ों । क्या वेग तामक संहकार रचा गया 


४ 5» 5 स कार रचा गया भ्रथवा स्थितकी ठहरानेरूर सत्कार रचा? 
उत्तत्ति नही 
जमेसे ७" नही मकते प्र्वात्‌ पूर्व बने वेग नामक! संस्कार रवा हो प्रधान 
4 भम्बन्ध बन गया तो यह वात यो युक्त नही है कि बेग तो मूर्त पदार्थों 4 ही 
इमा करता है ? नुस्द्ारे सिद्धान्तमे वर्ग मूत तो नही है । बर्शोंको माना है प्राराण 
का गुरा झौर श्ाकादा है नित्य दृशपक । यो ही वर्ण भा नित्य व्यापक थाना गय । 
ता नित्य व्यापक वर्णोपे बेग नामक सल्कार तो रखा नहीं जा सकता । यदि ट्विलाय 
भ्रक्षकी बात फहोगे अर्थात्‌ वर्णोंक द्वारा वासनारूर समस्कार रा गया है तो यह भी 
युक्त नही है कर्ण तो भ्रवेतन है भोर वासना चेता है। सा चेतनलय वास्ता अ्रवेतन 
नणॉपें कंसे ममता जायगी ?े याद उस रफाटका हो चेनन मान लोगे तो तुम्हार हों 
सिद्धान्त का विधान हो जावग! । मड़ाकारक मिद्व ततमे ब्फकोटफों चेक ते. माता 
भगा है। इन दो प्रकारफे सस्कारोका स्वरा ता वर धो क द्वारा जिया गया सिद्ध नह 
द्वोता | भय तुरोय डिकल्रकी बल सुत्री | कया सम्कार स्थित स्थातरक है ?ै ग्र्थात्‌ 
स्थित हुए पद/थोकी, "टिलेस ही रहने वाले पदा्योंका झौर ठहरवा देने, उसमे कोई 
हीनता न झा पाये ऐमा सल्कार श्रम आना है परणो के हारा । यदि यह तृतीव विकला 
झप्लीफार फगोगे ते) यह भी यु क्त ही है क्योकि व्वित स्थावकरूत सरकार भो मृत 
द्रन्पोत रहा करना है पर रुूक्ाट सो प्रपुत माना गय है। शहाक रने जैग वात 
धरम माना है इसो प्रकार वर्णोंक द्वारा ध्राभव्यकजमार स्फटडों भी प्रमृत माना है 
शो बमुर्त स्फाटपे श्यिस स्थावक नामक सल्हार नी नहीं रबा जाता। जैप बाई 
भौ तक पद रथ 5) भ्रौर वह कही चित ने रा जाय इमसि। बढ़ वही  यंत ही कराय 
रहे ऐ । सम्कार बनाया कि“ी साघनक द्रारा ता यह तो)प्म्भमे भा सझता है क्यो।क 
वह मूर्त ।द रथ है, पक्रिन घगादिकृत 76द किया # ने याला-कक्ोंट स्व अरगूत है सो 


झमूतने सल्कार क्‍या फिया भा सक्षया है? ,.  « ; 


सुगम स्ग्ण्ट प्रकरण न माननेतर कल्वनाओऊका व्यर्थ श्रम देखिये ! 
फितनी प्र्माराकी कल।ता करके दारदोक द्वारा रदाथेंहा प्रतिपादव करनेकी ब'त कहा 
जा रहा है! प हल वर्ण घोले गये उन मद बर्णाप पर्द बना, पदोकां व कर बनेगा, 
उत्त सबका धालकर जो अ्न्विम वर्ण ह गा उस प्रस्तिम वरास स्फोटकी भ्रभिव्यक्ति 
होगी । फिर उ० स्फ टसे पदार्थका ज्ञान हांगा । ऐसा इाचमे एक स्फोटकोीं कहरना 
करना और दाव्दोसे सीधा श्रथरा तितरादन होना है इसे श्रड्ढीकार न करता यह वीं 
मौधे सुगम तर+की फठित बताकर एक स्पर्थक्रा जबरदस्तो भिक्‍का जमानिका प्रथत्त 
है । उपदेश तो होता है जीवोंके भनेके !जए तब जो बात सीधी कारण कायकी, 
प्रतिवादक प्रतिताद्यका सर्य जनतःधघाग्राप्रे सुप्रधिद्ध है उम॑ न मानकर ग्रत्य 5 कॉरेकी 
कल्पना करता और फिर विपयकी उत्तसे व्यवस्था बराना यह तो क्रदशाबवस्पोका काम 
नही है। प्रत. खोधा तमकता चाहये कि धुव वरा$ विज्ञानके सस्कारस 3क्त प्रत्विम 


। 


साादश भाग [३३३ 


बशश पदार्थक्रा प्रति।दक होते। है, इस त्तरह व बनी है भ्र्यश्ञान चलता है । जो गुशव' 
प्राएफ वबन झादिक हैं उतके निमित्तमे जो भर्थेज्ञान होता है उसे प्रागमज्ञान कहते हैं । 


६ ६६% 


स्फोटसस्का रका स्फोटस्व«पत्व व .स्फोटधर्मत्व इन दो विकल्पोमे 
निराकरण -भ्रव ० ह बताओ कि पूृष वर्णके द्वारा जो स्फोटका सस्कार माया जा 
रहा है वह सस्कार कया स्फोटस्वरूप है. या स्फोटका घ्मं है ? याद कहा ॥क वह 


जु सल्लार स्पोटस्वरूप है तो इसका श्रये यह हुआ कि पूर्व ब्णोंक दारा स्फोट सल्कार 


कप्ण इसके मायने है कि स्फोट ही किया गया। तब यो स्फोट वरणकरे द्वारा उत्ताल 
बन गया । स्‍प्ौर, जत्र हक्ोट की वर्णाके द्वारा उत्तत्ति हुई ता जा उतान्न होता है वह 
निष्य नही हुप्रा करता तः यो स्क्रोट झ्र,तत्य बे गया । यदि कहो कि वर्षो द्वारा 
किये गए स्फोट हा तस्क र स्फोटका घम है ना यह बलाबो कि स्फोटफा वह धर्म 
स्कॉटये भिन्न ३ प्रथवा आमश्न है - याद कहो कि स्फोटफा वह धम, स्फोटसे श्रश्तिन्त 
है तो इयका पव भा यह हुआ कि वर्णोत स्फोटका धम क्या किया ? स्फट ही कर 
दिया । क्योकि, क्षिवा गया स्कोटका धम सल्‍कार स्फ टसे प्रभिन्न मान लिप गया। 
तो हथक। श्रथ हा कि घम किया याने:स्फोटको ही किया प्लौर इस प्रकार स्फट 
फिर झ्रनिन्‍्य बन गया, तो इसमें शद्भू/क्ारक पिद्धान्यका हा घात हो गणा । दाक कार 
के पिद्धाग्तम स्फ्रोटको नित्य मे ना है । लेददिन यहा अुनित्य बे पया,। यदि कहो कि 
पूतर वशॉक द्वारा जो स्फोट सशकार किया गया वह स्फ टकरा धम है और स्फाटव बहू 
धम भिन्न है । तो जब स्फोटका धर्म स्‍्फोटमे चिन्न रदा तो भ्रव स्फोटमे धौर धममे, 
प्रथवा सस्कारम सम्दन्व नहीं श्वरन- वकता वेधों'के जब शिश्न हो चीच है तो वह उ।- 
कारक नही बन सहुती | स्फोटका सस्कार जब स्फोटसे भिन्न, है तो वह सत्कार स्प 5 
को उाकार क्या करेंगा ? प्लौर यदि मानत-हां, !/क इकोटके ,घम्रय स॒ कारन स्फट 
का उपकार जिया है ता उस उतकारक सच्नन्धमे मी अतल वो कि वहू उकार व्स 
स्फोटपे भिन्न है प्रतय। भ्रनिन्न है ? यदि उस उपकारको स्फोटस श्र,नन्न मनोंगेता 
बही आपत्ति श्ायी कि उपकार किये गए स्फाटकों हो उत्पन्न कर दयां गय। + यांद 
उपकारसे भिन्न म.सोगे तो उपसे स्फोट और उत्कारका! सम्बन्ध ने बे सकेगा। 


स्फोट सल्कारमे उत्पादव्ययक्री अनिवायता होनेसे प्रनित्यत्वका प्रसव 
पच्छा, पभ्रग्न यह अ्रतनाग्ो कि सस्कारम प हले ता स्फोट प्रनाभवक्तत्वढूव है सा भव 
मिव्यक्तत्वस“ंपक! झपरित्याग झब भी है यः परित्यागः होता है ?े यह तो नहीं कह 
सकते कि भिन्न ध्रमका सद्भाव होनेपर भी स्फोटका जो अनभिव्यक्त स्वरूव हिले था 
उम ग्वरूपके भ्रतास्त्यागमे हो णैमा झर्थप्रतीनिका , क़ारण बन जाय । क्यो हु युक्त 
नही, थो कि सस्कारस पूर्व जैसे धसन्‍कार वाले स्फोटमे' पदार्थों करे परिन्ञान- करनेक! 
कारशोपना नह! था उसी प्रत्रार इस स्फो्टमे अ्रधे भी भ्र्थकी प्रतिपत्ति का करएपना 


नही देन मेकंता ब्र्थातु रफाटमे पुर श्रव्यक्त स्वरूपका परित्याग ने हो तो श्रथ॑का 
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प्रतीतिमे कारएता नहीं बन सकती भौर स्फोट श्रपने अथ्यक्त स्वचू्यक्रा त्याग करदे 

तो इसके मायने है कि स्फोट प्रनित्य हो गया | जो यह कहा जा रहा है श्क्राकार 
द्वारा कि स्फोटसे पदार्थकी प्रत्तिपत्ति होती है श्रौर स्फोटका सम्कार वर्ोके द्वारा 
किया जाता है तो सस्कार करनेका भ्रर्थ यही तो हुग्रा कि पस्फारते पह्चिले स्फोटका 
भ्रव्यक्त स्वरूप था | सस्कार करनेसे स्फोटका व्यक्त स्वहप वन गया | तो जब स्व- 
अपमे फर्क भा गया, पहिले भ्रव्यक्त था श्र शअव्यक्त 'म्वस्पका' विनादा हो गया । 
व्यक्त स्वऱपकी उत्पत्ति हो गयी तो यह उत्पादग्यय ही तो श्रनित्यताकी व्विद्ध करता ? के, 
है तो यो स्फोटमे प्रतित्यत्यका प्रसग झा गया।.* हि 


* एकदेश अथवा सर्वात्मना स्फोटसस्कार किया जानैका निराकरए-- 
झौर भी सुनो पृव बशाकि द्वारा जो स्फीटका सस्कार किया जा रहा है वह वया एक- 
देदासे किया जा रहा है या सर्व देदाते किया जा रहा है ? यदि कड्ठो हि स्फोटका वह 
प्स्कार एक देशमे किया जा रहा है तो उत्तका वह एक देदा इस स्फोटमे भिन्न है 
श्रथवा अभिन्न ? स्फोटमे जो एक देशमें सस्कार किया गया वह एक देश यदि स्फोट ' 
से भ्रमिन्न है तो एक देश क्या रही ? वह तो पूर्णम स्फोट हो गया | यदि कहां कि 
म्फोटका वह एफ देश स्फोटसे भिन्न है तो उप्त एक देशका“स्फोटगी सम्बन्ध नहीं बन 
सफता । यो पूर्व वर्णोंके द्वारा स्फोटका एक देशसे तो सत्कार किया गया नहीं के 
बनता । यदि कहो कि स्फोटका यह सस्कार सर्वात्मक रूपसे किया गया तो इसके , 
मायने णह हुआ कि फिर सब जगह सभा प्रासियोकों उसमे श्र्थकों प्रतिपत्ति हो जानी - 
चाहिये । वयोकि स्फोट तो सर्वात्मक रूपसे सस्कृत हुआ है झौर स्फोट है व्याग्क एव 
नित्य । तो जब समस्त व्यापक स्फोटमे सस्कार वन गया तो सभी जगह हभी 
प्र।णिणेको भ्र्थकी प्रतीति हो जानी चाहिये वयोकि सब जगह 'स्फोटकाः संस्क र 


बन गया । । 


स्फोटसस्कारके स्वरूपके स्फोटविपयक ज्ञानोत्पादकत्व विकल्पोका 7 
निराकरण-- अब भौर भी बात सुनो । स्फोटके सस्कारका श्रथ वया हैं ? क्‍या 
सफोट विषयक ज्ञानका उत्पन्न करना यह स्फोट सस्कारक! श्र है या प्रावरणकों 
दूर कर देना यह स्फोट संस्कारका प्र है ? यदि कहो कि भ्रावरणको दुर “ कर देने 
का ही नाम स्फोट सस्कार है तब तो एक जगह एक समय भ्रावरणखका विनाश हुआ 
तो सर्व देशोमे रहने वाले सर्व प्राणी सब समय उच्तको श्राप्त करनलें फ़्योकि स्फोट, 
तो व्यापक झौर नित्य है। नित्य/भौर व्यापकरूपसे माने गये निरावरश इस सर्फोट 
की सर्व जगह सब समय उपलब्धि हो जाना चाहिये | तो जब स्फोट नित्य है । व्या- 
पक है भौर भ्रव हो गया निरावरण भ्रावरण रहा नही तो श्रव उसमे कौन सी कमी 
रही कि जो सव“घगह सब 'समय उसकी उपलब्धिया न हो । भौर, यदि, €फोटकी 
प्रनुपंलब्धिका स्वभाव पडा है कि उसकी उपलब्धि नहीं हो सकती - तब फिर किसी, 


न 


जज 
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भी जगह किसी भी समय किसी भी पुरुषके द्वारा स्फोटकी उपलब्धि न होना चाहिो, 
जो नित्य ब्यापो होता है उप्तकां एक स्वेभाव होता है-। स्फोट नित्य और वव्यापी है। 
तो बह बतलावो कि वह उपलर्ग्य स्वेभाव वाला है या प्रनुपलम्य' स्वभाव वाला है 
यहि प्रतुतलम्प स्वभाव बाला है तो फिर स्फोटकी उपलब्धि कभी भो किसी भी 
समय किप्ी भी पुरुषको नहीं हो सकती । झौर, यदि स्फोट उपलब्ध स्वभाव वाला 
है भ्रौर हो गया निरावरण तो पग्रव कौन सो ऐथो गु जाइश है कि स्फोट सब जगह 
सब समय सब प्राणियोकौ व्यक्त नही हो । रे 


प्रावरणापतवनरूप स्फोट सस्कारका निराकरण -यदि कहो कि भ्राव- 
रणके हट नेक़ा दाम तो है स्फोट सस्कार लेकिन श्रावरणका हटना एक देशसे होता 
है।' पर्व्मिक रूपसे प्रावरणका भ्रवगम नही किया जाता । तो उत्तरमे कहते हैं. विः 
फिर यो ता जी स्फोट एक मान! है तो उसमे सावववपना लग जायपा । स्फोट प्रद् 
निरश न रह सकेगा क्योंकि स्फोटके एक देशमे ता प्र.त्रणके न होनेसे बह श्रनाहत 


' बने गया भर भ्रनेक जगह प्रात होनेतसे ढका हुप्रा है। ता यो एक देशसे प्रावरणका 


प्रपनयन मानलेण्र उस स्फोटमे दो मेद हो जवयवे श्राहइत स्फ ठ भौर झनाहत स्फोट | 
ता स्फोटके कुछ भ्रवयव प्राइत हो गए शौर कुछ झनाइन हा गए । तो यो स्फोट्मे 
सावयवताक। दोष श्रा जायरा । यदि कहो कि स्फोट तो निरश है, भाग रहित है.अन 
एक देश मे श्रताद्त होनेपर सर्वश्र प्रनाद्रत ही माना जा रहा है, नो वही दाष भरा बया 
कि फिर सभी देशोमे सभी समयोगे, समी प्राशियोको स्फोटकी उपलब्धि होना 
चाहिये। तब: ज॑मे निरवशव हानेसे एक जगह प्रनाद्त होकर सब जगढ़ प्रभाहद हो 
जाता है तो इसी प्रकार निरययव होनेके हो कारण प्रगर एक जगह भाहत हो जाना 
है तो मग्र जय प्राव्ृत होना व हिये | तो श्र वरणका अ्रवगमरूप स्फोट सस्कार मानने 
पर यह दब झ्राता है कि या तो बह स्फोट 'यव जगह सब जीवोकों सब समय-उपलब्ध 
होना चाहिये प्रथवाफिसी भी समय-कही भी किसी भी ज़ीवकों,उपलब्ध ने ह.ना 
भाहिये। ५.  # # ४ 

स्फोटविषयसदेदनोत्पादरूप स्फोटसस्कारकी अयुक्तना - प्र झफाकार 
कहना है कि पुर्द व्णोकि द्वारा ओो स्फोट -सस्‍्कार “किया उसका श्र्थ भ्रावरणका 
प्रपनयन नहीं है किस्नू स्फोट विषयक्र सम्वेदनका उत्पाद होना है प्र्थात्‌ स्फोट्सस्कार 
रह कहलाया कि स्फोटविषय्क ज्ञानकी उत्पत्ति हो गयी । उत्तरमे बहते हैं' कि ग्रह 
व्बिहा भी प्रयुक्त हैं।जैध कि झद्दाकारते प्राने पूर्वतक्षपे कहा था कि घशणु पश्रथेको 
प्रतिःलिके जनह नहो हो सकते । दर्शोर्मे प्रय॑ंकी प्रतिपत्तिके जतक होनेका सामथ्यें 
नहीं है। मो गही बात शकाकारके इस द्वितीय विंकल्ामे थाती है कि वर्णोका सामथ्य 
“फोठको प्रतियत्ति उध्नन्न करनेमे भो नहीं है । जो भी दोष दागे वह दोनों जगड़ 
दमान हो उच्चतर है (न्याय दानो जगह समाव बैठ सकता है । जैसे कहा था कि ब्णूं 
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"दि भ्र्थकी प्रतितत्ति करता है तो चढ़ समस्त धमुदित होकर फरता है या व्यस्त हो 
कर फरता है ? ऐसे, ही ये सब दोध स्फोटविषयक सम्वेदनकी उतत्तिम भी घटित 
होते हैं। वे वर्ण यदि स्फोटविवयक सम्वेदनकी उत्पत्तिम्व सह्कारकों करते हैंतो 
व्यक्त होकर वह तस्वार करना है या समु'दन होकर ? दोनों वक्षोमे विकतपोंमि स्फोट 
सम्कारकी भिद्धि नहीं होती । - 


स्फोटाभिव्यक्तिकी विधिपर शद्भा-ममाधघान--प्रत ध्द्भाकार कहता है 
कि सुनिये | वर्णोके द/रा पदादिकके स्फोटकी अभिव्यक्ति किस तरह हागी। इस 
अ्रकार होगी कि पूर्व यर्णोके सुतमेसे जो ज्ञान हुप्रो उम शलनने जिनमे सकोर उप्र | 
किया ऐसे पुरुपके जब प्रन्तिम वर्शाऊे स़वण होनेम ज्ञान होता है तो उस ज्ञानके प्रनत्तर 
हो पदादि स्फोटकी प्रभिव्यक्ति द्वो जाती है । तो स्फोटकी क्‍्रभिव्यक्ति ता हुई भरििम 
वर्शापते लेकिन उम पुरुषके भ्रन्तिम वर्ण ज्ञानसे स्फोटको व्यक्ति हुई है जितने कि पूर्व 
वणके श्रवशसे सस्कार उत्पन्न कर लिया था इम प्रकार स्फोटकी प्रमिव्यक्ति साननेपर 
वह दोष नही प्राता कि वशॉत्ति यदि सस्क्रार किया गया ता व्यक्त वर्णाति श्या गया 
था सम दत समस्त वर्शोंसे किया गया ? उत्तरमे कहते हैं कि ऐसा फथन भी असंगत 
है। पदार्थोंकी प्रतिपत्ति ही इसी प्रकारसे हुआ करती है, भ्र्यात्‌ पूर्व वर्णके धुतनेसे थो 
शान उत्पन्न हुप्रा है उस ज्ञानसे जिसने सल्कार याया है ऐसा पुरुष जब भ्रन्तिम वर्णंकों ./-- 
सुनता है तो उसके ानके बाद ही पदार्थकी प्रतिपत्ति हो जाती है भौर यह गत स्व॑ 
साधारण जनोंके सुप्रसिड है फिर स्फोटकी कल्यना करना प्रनर्थक है । वर्ण भौर 
भ्र्धारत्ति, उसके बीचमे सूफोटका डालना प्रनावइंयक है ॥ धर्यका ज्ञान फराने वाला 
तो भ्राल्विर पुरुष ही है। यह जीव पूर्व वर्शावि जो ज्ञान उत्मप्त करता है उससे तो 
सप्तकार बना है जो कि घारणा नामक मतिज्ञानका चतुर्य भेद है। यो ससूकार बन'ने 
पर जब भ्रन्तिम घर्णंको सुनते हैं तो उन भप्रन्तिम वर्णंफे ज्ञानके वाद पूँझि पहिले 
ससूकार सब थे, उन ससूकारोप़्े विधि प्रस्तिम वर्ण ज्ञान है, उससे पदार्थका परि- 
ज्ञान हो जाता है । स्फोटकी किर बीचमें श्रावदयकता क्या है ? 


स्फोटकी चेतनस्वरूपताका प्रतिपादन--भौर देखिये पदार्थेका जो परि- 
ज्ञान हुआ है वह परिज्ञान किप्मे हुआ है ?े ध्ात्मामे । श्लौर, उस पदार्थके परिज्ञात 
को सामर्ध्य किसमे हुई ?े झ्रार्मामे । तो चैसन्यस्वरूप प्राट्माकों छोड़कर भत्य किसी 
पवार्थमे प्रचेतनमें भ्र्थफे परिशानकी सामथ्यें असम्भव ही है। इस कारणसे चैतन्या 
त्मक ही ण्ह पुरुष विशिव्व शवितयुकत हुआ सफोट कहलायेगा । हफ़ोट किस वसूतुका 
भाभ है इसका उत्तर छाकाकारओ यहा क्या रखा है ? सूफोट इस ही जीवका भांग 
है जिस जीयने पूर्ष व्शोक्रि बोलने श्रथवा अवरासे उतका शान उत्पन्न किया । फिर 
पुर वर्शोकि झातका सरकार धारणा किया । वही परुष जब भ्रन्तिम वर्णेको बोलता है 
सुनता है तो उसके शानफे बाद ही उस पुरुषके भर्थका परिज्ञान हुफ्रा । तो भगक़ा 


अत हिममें प्रकट हुफ्ा ?ै जोवमें | 


भृदश मांग 


पर/र एवं औ ऐसा ही है। 'एफुर्टात प्रकटी 'भवातति प्र 


के है इटुटित हो प्ररट हो उसका ही ,नो 
है फट हुए । जिसका सीधा प्रर्ण हुपा 
इ३ ४४ एपसो एक साथ जानके ऐसा उसने बे को 
हाए टृए। है। डिननी प्रवारके शान इस ज॑ वमे सम भव हो भकते हैं उतनी हैं प्रकार 
है इनको भी आात॑ क्या जाता है, 
दो हिया जाता है उंत पार्क 


में हें है दादरणा इन मकते हैं। तो पदोंका श्र होता 
गृद शत भी प्रावरत हो-े हैं। तो जि पदार्च का कह पदाय 
दरार गाधपर श्ग्रापए्षपमे और साथ ही दीर्पान्तरायके क्षयोपक्षमम्न युक्त जो प्रात्मा 
| उबर हो हत्म पदस्करोड है। प्रात्मा झह्यज्ञ प्वस्थ मे जो उदा्थोका परिज्ञान करतों 


इसलिए जीव ही स्फट कहल! 


(,३३७ 


मस्कित्‌ स स्फोटः ( जहां 


प रफोट है। सो वह चैतस्यस्वक्‍य प्रारमों 
कि इस जीवमे ज्ञान स्वभाव मौजूद है प्रौर 


के 


प्रताप है । भौर, इसपर शानावरण कम 


8.) 


॥ 24 पदा्यते कानायरणफा क्षपोरशम भौर वबोर्णल्वरायका क्षपरोपक्षम ये दो हुर्मा 
है।% है। दीए/लिरय प्षरीयशरका भव यह है कि उमर पदार्थ के जाननेकी शाक्त इसके 
हट है; 3 प्रोए पदाद शजाइर गहा क्षतो।शपहा प्र्य है कि उस पदाथेका शान ज़ो 
डा अदा है उमर प्रावरणऊा वह भी भ्रावरण दूर हो गया तो शव पदा्थेकाँ 
पे हो दा सो पड़ हुप। गदसस्‍्फोट इसी तरह वाहयर्फों का भी श्र कर लोलगे । 
व इगेरः धर्ष जग है। पदोे प्रदँत नो एक पदा्व जाता गया जिसे पदका कि पर्य 
हििंए। जगा । एस होते हैं कानायद धब्दरा भौर वियाख्य भी. जिनके मेलसे भर 
वह हि पा * हि झुध्ु कह्दा पया । उदय भ्रौर विधेय दोनों प्रकट हो जाते हैं। 
ही हार शेर मो धरे होता है, उतर बादयायंका शान किया जाता है भौर जितने 
वरेदादह शाम हैं आर ने होतेक्ो स्थितिमे, उतने ही उसके शनावरण हैं। हो 
चाय पे # मोबरशाढा शपोपशमोस युक्त उपपोगपरिणत चेतन वाश्यस्फोट होता है'। 


ह.] 


शा  धारणुक्त शागार परिश॥ प्रात्माहों इस प्रकार वस्दोगे: कंहनेंगे कोई विरो 


दही कै 


एर्परनिषात्तिके प्रमें तोन उत्तोका विवरण प्रव देविये ! 
4 4४४०० या। होने पहोति मस्दत्प बना - झददपतु, 
धपात 6 ३ स्पोट मारा) सह पोर नया हो प्रकता है ? 
₹ैहै, ए्ऐेशो उपोट कहते महीं, तर किए बह एफ्नोट इन दो 
से ए्वारपक पदायं है बे 
हो इयड़ा फिर हपष्ट भर्य 


अहचफ जहे शिमि एरिए्द 
सै #४एं श्र होता है । 


है किए ददाएें४" भ।ज होता है तो उड़ वदाएंने 
इ/ह इशएशार, शव पा टिड मम 
हे बा ४०१४ हे बोगा हो उतार बाहिद भस्िभ बर 
शक है । हो रह बहार दात्तन इ् प्राप्ममें हो को 
इतापएवर ए: सदर दा, रहड़ा उपयोग है 


रयोक इतना है तो 


कै जानते वह 


ई भ्रि्यक्त 


यो कहा ड्ि 


* है $ 


जा ष् 
द्र्क्क् हे 


अधथशान 


प्रयंसत्‌ भौर, ज्ञाउविश्विष्ट 
एब्दको तो स्फेट कहते 
प प्रतय तीसस दया है ? 
हि पदायोंका परिज्ञान इंवे 
यह हुपा कि जितने बयोँ॥ 
पूर्व दससोंक़ो बोला, १2 
देन बा! इक्कार उच सस्कारते युक्त होकर इत्ठ'ृर्प 


उससे किया 
भर्य बाध्य द्दे 


हुई है, जैदा. 
उत वक्तोंओ 


ड्मे 
श्म 
(६. 
धो 
| ६. 


अ. में से | ऊद्ा,लश सा सर के. आर 


वे बद | परीधामुसमृत्रप्रवचन 


कारण, हग पुरुाका उस्पोग बनता दे भ्रौर यही सह्कार ऊड्ताया | सो यो उपयोगतें 
इसका सहफार बनता है, फिर यही श्ास्मा उस सब बशाँक्े पद्मानु पदार्थका परिशाक 

कर लेगा है। तो यहां ये सीन संत्‌ हुये सतृके मापने उत्वादठ्य:लश्रौध्य बाला पद थे । 
धब्द स्वय द्रव्य नही है, एदायं नहीं है किस्यु यर भावा अगर जातिक पुदुधल स्कव 

या द्रव्यवरणामत्र है । मो परिशामन ठस स्का ही ता है, भो यह सत्र्प है | जिस 
पदार्धेके सम्बन्धमें परिन्ान जिया जाना है वह कद्ार्थ भी सतृरूएः है श्रौर उत व" 
निमित्तसे प्रदंका परित्र ने करने वाला जो प्रास्मा है बड़ भो सन्‌ है । तो सत्‌ वस्तुबूत ४ 
पदायेके सम्बन्धमे कुछ कहता तो युक्त है किल्‍ू ) सतु ही नहीं है, कुंड कराना को 

जा रही है, सन्से नि ।ला थोचा जा रहा है बट नो प्रवस्तुस्य है। तो स्फोट मानने 
यालोकों स्कोट कित्री न फिपा सदा श्र क् में ता च हित । प्र-ग्था स्फोड प्रश्स्त 

बन जायगा । भौर, शब स्फ दको किमी सतूका आऔ। सानने चनोगे तो 'ववेक भी 
करना होगा । व 7छा ही नाम वो रकाट तही है । पढ़ थक सास सी स्फाट नहीं है । 

तब यह वह बीचका स्फोट यया हुप्रा ? जँव प्रास्मामे प्र प्रकट होनेका है। जिम 
झत्माम्रे प्रयेकी प्रतितत्तिफा पुठर'4 वन रहा है बड़ी प्रात्मा स्फोट करवाया है | ते 
हमोटकी प्रभिव्यक्ति हुई इसका प्रय बड़ हुप्रा कि ध्रात्मामे उतयोगरी श्व्यक्ति हुई 
पदार्थंके भे ते करनेका झ रो रशम तो था, बर उययोग और बज गया सत्र वर्गों+ प्र्ध >> 
का परिजन कर जिया । व वग प्र रदीविक्रे उततादह हैं दसवें कोई बन्‍्देह़ ने 
करना प्रौर न क़िवी प्रन्य स्फोड श्रा'इककफी करूबना करना | 


बायुमे स्फोटामिव्यण्कताका भ्रभाव - शकाकारु कहता है कि वायु रफ'ट 
की व्यू के दुचा करने हैं <रए फाटक ४०७»क नहीं होते तो न सहो । व्युका प्रव 
है झव्द बाजते हुएमे ज। घवविण निकसयों हैं हवा तिशलनो है ऐसो वायु स्फोटका 
प्रभमिव्यण्जन करती है। यराँ दर्ाकानने यह हस कारणमे करद्ा कि दरों ता है नित्य 
ड्यापक । बरगोये स्फोटकी व्यक्ति माननेपर यह दोष भाक्त था क्िकन्‍फ़ट फिर सदा- 
काल रहना चाहिये | स्फोटका पश्रर्थ है बण । दाव्द योल॑नेके बाद जो दिमा।में एक 
भर्थ ज्ञात होता है उस अ्रयंका नम है रकोट । सो उस स्फोटकी अभिव्वक्ति वायुगे 
है यों शकाफार ब्रता रद है, किन्तु घंह भो एक अपुक्त ह्वा- है। जम क्षवरस स्फोटकों 
अभिव्यक्ति नही बनसी इसी प्रकोर वोघुमे भी स्फेटक्री अभिव्यक्ति नही बनती और 
यदि वायु पवस्फोटकी ध्यण्जक हो क्रय तो बसशकों कलतना क ना ही व्यर्थ है । वश 
फिर किस काम झगयेग ? लिद्धाननर्क बात यह है कि जा अपन शब्द बोलते हैं. उन 
हाव्दोको सुनर्र पद थंक्ा बोध होता है कि इसस यह पदाय कहां हौर तभी हमारे 
काल प्रागमके लक्षण ठोक बनते है । इसमे ध्रब्दोंका आकार हैं उते हम बोवते हैं 
अथवा मनमे एढते है नो उतर शउदाकेा बोलकर एकदन दिम गमे यदाथे भा जाना है ! 
जैसे कहा ग।य ॥, तो गाय शब्द सुतने ही दूध देने वाले जानवर्रका ब घ हो जाता ' है। 
तो दाच्दोते बाप जाने जाते हैं लेकिन यह छक्ाकार यह कह 'रहा है कि शर्ददोस 


ञ्फै 


नै, 


सप्तदश शाग [ ३३६ 


पदार्थ नही भाने जाते किन्तु दाव्दोप्ते पहिले पदादिकौका श्र्थ समझा जाता है उसे 
कहते है स्फोट औौर फिर उस स्फं टप्ते पदार्थ जाने जाते है। तो शब्द प्रौर पदार्थ 'इंन 
दोनोके घीच जो स्फोट डाला है, उसके सम्बन्ध विचार चल रहा है । यदि वायु 
स्फोटकी व्यच्जक हो जाय तो फिर द्ाव्दोंकी कल्पना करना ही व्यर्थ है भौर स्फोटको 
(अभिव्यक्ति होनेपर जूब पदार्थंक्रा ज्ञ न हो गया तब वर्णोका कोई उपकार ही न रहा 
दूृधवरी बात यह है कि स्फोटक € हेपर ही स्फोट यदि वध्युसे 'पहिले है तो स्फोटकी 
भ्रभिव्यक्ति कही जायगी । वयोकि हशोटको श्रमिवर्यक्ति चत्र मानी जायगी कि जब 
बापुके उत्पन्न होनेसे पहिले स्फोट मौजूद हो और फिर वायु उम्की भ्रणिव्यक्ति करे 
'नथ तो स्फोटकी भ्रभिव्यक्ति है जँपते कि बहुतसे बतंन रखे है, उनके 'ऊहर रख दिया 
कपड़ा तो कपडेने बतनकों ढ% दिया । भ्रव कपडा उचध उते हैं तो वे सब बतंव दिख 
जाते है तो इसको कहेगे भ्रभिव्यक्ति | तो कग्ड। उन्नाइनेसे पहिले वे सारे बन हैं 
तब तो उन्हें भ्रभिव्यक्ति माना जायगा, इयी प्रकार व्यत अभिव्यक्ति हो तब,-वायुसे 
प्रभिव्यक्ति हो तब, दोनो ही दक्षावोमें वर झौर वायुसे पहिले स्फोट होना चाहिये 
नव तो उसकी व्यक्ति बनेगी पर स्फोटका सद्भाव किसी भी तर माणसे सिद्ध नहीं 
होता । भ्र्थात्‌ वर्ण बोलनेमे पहिले या वायु श्रानेसे एहिले स्फेट होता इसकी सिद्धि 
कुछ नही है। भौर जब तक वर्रा भौर वायुस्रे 'उत्वदकसे पहिले स्फोटकी सत्ता न 
पभानी जाय जब तक श्रमिव्यक्ति भी नही कहला सकती | 


| 


,,... वर्णोके निमित्तसे प्र्थप्रतिपत्तिकी विधि-जब वायुसे स्फोटकी प्रभि- 
व्यक्ति सद्ध न हो सकी तो इससे यह भी निराकुत हा जाता है जो कि णह कहा है 
कि पूर्व बस्यु में अथवा वायुते जब सल्कार उत्पन्न हो जाता है तव अन्तिम वरसे या 
या अन्तिम वायुके साथ जब सबका उच्चारण बन गया तब जानमे वह सुफोट प्रति- 
भातमान होता है यह बात यो निराक्षत होती है कि वर्शोत्ति पहिले, ध्यनियोसे 
पहिले स्फोटकी सत्ता होना चाहिये तव,तो स्फोटका आवरण कहलाये भौर स्फोटकफी 
झभिव्यक्ति कहलाये । ण्ह कहना भी भ्रयुक्त है कि श्रगर श्रथेंप्रतिपत्ति भ्रनित्य है! 
यों झनित्य है तो भ्र्थेकी प्रतिपत्ति कैपे चन सकती है। भरे, नित्यत्वके बिता भी 
पदार्थंकी प्रतिपत्ति होती है इस बातकों वर्शाके स्वरूपके विचार करते समथ' बताया 
ही था कि वर्ण नह दो गेया। तो वर्णंस किस तरह पदार्थ जाना जाता है ? शंका- 
कार यह कह रहा था कि जैसे पुस्तक दाब्द वोला तो पुस्तक दाब्दमें कितने श्रक्षर हूँ, 
पृउसूत भ्नक्‌ भ्र ७ भ्रक्षर हैं तो जब प्‌ उ भ्रादिक वोले गए तो बोलते ' हो वे' धर 
नद् हो गए । बोलते-बोलते जब भ्रग्तिम वर्ण बोला श्र तो उससे पहिले ६ वर्ण बोले 
था चुके थे भौर खतम हो गए। तो जब ये वर्ण खतम हो गए भौर भ्रब केचल भ ही 

) रह गया भतिम तो उस भ्र से पुस्तक पवार्थका ज्ञान कैसे हो सकता है ? द्ंफाफारका 
कहना यों युक्त नद्दी है कि वे वर्ण तो खतम हो गये थो पहिले थोने गये थे किन्तु 
उन वर्णोका ज्ञान तो कर लिया गया था। जब वर्ण बोला था शभौर, वर्ण भी 
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खत्म हो गया लेकिन उससे सस्कार वन गया है कि हम ये ये वर्ण वोल चुके हैं। ये 
मेरे ध्यानमें है श्लौर इन ध्यानोके ॥थ जब प्रास्िरी भ्रक्षर भ्र बोल चुके तब स्मरण 
'मे परे शब्द हैं पुरुफ । फिर उप शन्‍्दगे सकेतके अ्रनुधार पदाड़िक पदार्थोक्रा वाध 
हो जाता है । तो इस तरह वर्ण यद्यात नप्त हो जाते हैं शब्द प्रतित्य हैं तो भी जो 
बक्ता है, श्ोतरा है उत्त पुरुषके तो.सस्कार रद्ृता है, उन सल्कार# कारण स्वृति रहती 
है, उसमे फिर पदायका ज्ञान होता है । 


3 


! भ्नेकोमें भी एक प्रतिभासकी साघनता .श्नत्र,घ >ाकारने जोट्यह कड़ा 
था कि सुननेके व्यापारके बाद श्रर्थात्‌ युतनेक बाद बहुत बडा शडठ३ जो थोने गए उत 
से भ्रभिन्न एक झयेका हो तो बोच होता है तो वह त्रोध पुर्णे विधयक् तो भह' रहा । 
जैसे पुस्तकमे ७ वर्ण हैं। ७ 'वर्णाकी हमने सुना सो सु ' करके वरण ता हैं वे ७ मगर 
'जनो गई धीज एक | ज॑स चन्द्रमा कहा तो चन्द्रम'मे ७ बर्ण हैं बहुत मगर उनमे 
जाना गया एक ही चन्द्रग्य | तो एक चरद्रपाका विजान वर्शायथियण्क नहीं है क्योकि 
बर्णां हैं +रस्पर एक दूपरेस प्रदग । वे प्रलग वर्ण एकका प्रतिमास नही ऊर,सकते । 
जब स्फोट मानना ही चाहिए कि बर्णोंपे तो हुम्रा धुद्धि पे. एक प्रतिभाष स्फोट, उमसे 
जाना गया पदार्थ । उत्तरमे क "ते हैं रि ये भी भ्रवार प्रात हैं। धट ग्रादि३ शब्कोम 
जैसे घट धोला तो घट मायने घइा हि । घटमे ढो बारद हैं मानलों धश्रौरट और 
,मे दोनों भी एक दूसरेसे झवग हैं और इनका काल भी अलग है। घकाो उच्चारण 
पहिले हुपा ट का उच्चारण बादमे हुआ किन्तु उसकी धश्त्यासत्ति (निकट हाना) तो 
है ।घके बाद हू! तो एकफ्रम द बोना गण । वोचमे और कोई स्थान तो नहीं भरडा 
तो उप प्रत्याधत्तिसे युक्त बण# निकाय स्फोट स्मक्र और कुछ चोज नहों है' प्रथका 
प्रकाण करने काला जो एक भ्रत्पा का उपयोग है वड़ो ता #फोट है भौर प्रत्यक्ष शान 
के विवयरूरसे बड़ी प्रतिभाससान होता है #र यहू बात नहीं कि प्रर्मिन्न अ्रतिमाम 
होनेसे कमिश्न प्रवकृा व्यवस्था हुई । जैस कि कई बहुत दुरते ०डकपर बढुन दूरके 
। टैंक्ष दिल्नैमें भ्रा रहे १ वे सारे इक्ष एकरूप लग रहे हैं। है वे हुक्ष १०-२० मगर 
हुरसे दिखनेके कारण छे गब दक्ष एक्से लए रहे हैं । तो एक प्रतिमास हानेम कया वे 
एक मान लिए जायेग ? नही मात्ते जायेंगे | इसी तरह श्रमिश्न प्रतिभा होनेसे 
अभिन्न प्रथंक्ी ही व्यवस्थायें की जायें सा तो बात नहीं | यांदे कड़ा कि दृष्डान्तते जो 
हृक्षकी बात कही कि दूरसे दल तो दीले बोथों मगर थे हब हु घने दोखे ते उत्तस एक 
“मानना पड रहा है पर एक नहीं है । तो इस समभनेसें नो बाघा आ्ाती है बादमे 
(जब निकट पहुवते हैं तो बढ़ा जान जाने हैं कि यहा तो दक्ष बासो है, एक तो नहा है 
- कहते हैं कि यहो मात ता स्फ़ाटके प्िभासमे भी है । बहाप्र भी टाधा क्षातरी है । 
/ ऐैसे निरवयन अक्रम निश्य व्यापक धर्मते सहित रफाट कमी भो शानभे नहीं भा रहा। 
न्ञानमें जब भाता है तो पदार्थ पाता है । 


ता 
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पदादि स्फोटकी हठमें गध स्फोट हस्तस्कोट भ्रादि अनेक स्फोटोडा 
प्रसंग. पदादि स्फोर्टरी बात कहोंगे तो क्षव्द सफ ठफ़ी तरह गध स्फ ८ रूप स्फोट 
कितने ही स्फोट मानने पड़ेंगे जिससे कि पदार्थक्षा शान होता हो । जैसे कि शब्द 
जिसमे सकेत किये गए ऐमे पुरुषके धर्थ प्रतिपत्तिका ॥।रण है इसी प्रकार सबसे - मी 
सरैत डिए गए ऐसे पुरुषके धर्श प्रतिपत्तिके कारग्ग हैं । इतर सु घकर पुरुष जान जाते 
है कि यहे कैवडेका इत्र है और यह गुलाबका इत्र है, क्योकि इस प्रकार सर्वे तका 
बोध हु तो इसका भौर इस प्रकारका तो इपका कहलाया ।. यो रूयमे, रतदयो्मे 
शब्द सहेत वन जायगा | तो जैसे शब्द स्फोर्ट माना है इसी “कार ग्ध स्फोट और 
रूप स्क ट प्रादिक भी मान लेने चाहिये । जब एक गधकों सुघकर, रशंको छूकर 
रसको चधकर इस प्रकारका श्र्ण समकना चाहे तो स्फोट वहा कितने ही बन 
कायेंगे ; स्फोटकों ठश्वस्था युक्त नही है। रूप देखा भौर झट छगी पदार्य ' ज्ञान हर 
गया, गध म्‌ घा प्रौर गधवान वदार्थका जान हो गया इसी तरह बन्द सुता तो शब्द 
के प्र्श दाना ददार्स भु त हो गाता है। यह फहा गया है .प्ौर जिघ्तको सकेत नही 
है वर नही मम गकता है | धाब्द तो सुन लेगा, पर पस शब्दके द्वारा क्या बात 
क्रायो बड़ ने ममक सकेंगे । जैम मिसको हपका सकेत नहीं है वह रूपस तो देव 
लेगा ( पर यह किसका झूपर है, यह कया चोज कहलाती है इसका बोघ उसे ते - होगा 
जिसका सके बिदिस नही है। गध प्र'दिकरे भी यह सात है । गध भ्राषगी । इसे 
तो सू घ खेंगे वर णह कि का गष है यह धोघ न हो सकेगा पयोक्ति उछको बोधका 
सकृत ह नहीं मिला हुप्ना है। तो इस तरह सकेत ग्रहरा करने वाले पृरुषोंको' कमी 
उम फारके गयक्ी ठालब्ध होती है तो वह निर्शेय कर लेता कि यह ऐपी भरे 
वामा प्रपुरकू १दा्ण है। तो गश्न विशेषका भ्रशिध्यग हुमा पघ स्फोट' तो' "बह भी 
मान सो ( जँम बर्श व्थिषते ब्यक्त होता है पद स्पोट प्रौर पदस्फोटसे अर्श जाना 
जआादः है द से तरह गध विशेष गच स्फोठ व्यक्त हुप्ा भौर गधस्फोटसे कियका गंध 
है यह पद“ जाना जाता इस तरह तो कही भी ण्स्तुसते णीछ्र यर्छुक्ा वो नहीं टो 
सकता | दीवमे पोकका स्फोट मानता प्रहेया इसमे स्फोटकी बात ठोक नहीं, है !। 
धहद से मे हाते है रनस पदार्थ जान लिया जाथया । 2 न्‍ 


श हि न 


प्रागमके लक्षण पिवरणमे सम्धन्धित चर्चा - यह प्रकरए किस; बातका 
चार ररीं था हि; धातमका सक्षेता का मा रहा था । धासर उसे कहते है, जो सर्वश्ष 
एंवा।। बयनरे काश्शाम पर्म्वरासे चढे धाये हि ।नी शाल़के बचनोता भूल वक्ता 
सर्देजदेर है टस भआारण मे शाष्य प्रमाग हैं छमी-हरी किती शाऊफ्रे धचर्मे परिडल 
दाग था ६ई भ' दुराग्रड़ी पुर्ष प्रयनी कोई गटदर दान भी विन देने हैं लेकिन समृक्त 
हर पुरुष उमझे सपट ममर्क जाते हैं कि इतनी तो वह यछचढठ वात है और यह मह डर 
छत ऐ । यह भगदान द्वारा प्रस्तित है भर यह कियीके द्वारा मिसायी हुई है । बहुत 
हे छाही सममभरेरईे रिए पह दशा डोक मगदानकी परप्परासे चला थाया है. या 
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'किसीने थोंदमें गढ़ दिया है उसकी पहिचान यह है कि चावयसे राय करनेकी व्रेरण। 
मिलती है तो वह प्रभुवाक्य नही है, वह वाक्य यदि वल्तु स्वरूपके विपरीत लिख 
गया हो तो भी प्रभुवाक्‍य नही है। प्रभुसे वचन निविरोध होते हैं। पहिले कुछ कहा 
बादमे कुछ कहा ऐसा पूर्वापर विरोध नही ,होता घोर शान व वैराग्यफे बढ़ाने वाल 
होता है। जिममें मोह छोडनेकी रागद्रेष विषय कपाय “इच्छाये छोडनेकी प्रेरणा भर 
हो समझा करके, यथार्थ शान कराकर, सममभिये कि बह प्रभुवावगकी परम्गरा है। 
तो ण सकी प्रमाणमा नो इस कारण बनती हैं कि शात्का जो भूल ,वत्ता है वह सव$ 
देव है।पर मीर्मासक सिद्धान्तमे ऐसा नही माना है। उनके श सत्र स्वज्ञदेव द्वारा रे 
गए नही हैं किन्तु प्रनादिपे चने भाये मानते हैं अंशैरुपेष मानते झौर वर्ण, हैंशब्द 
घइनतको भी पभ्रशोम्षेय मित्य मानते हैं। तव यह शक्ता होना स्वाभाधिक है कि जब पांब्द 
नित्य है तो सदा क्‍यों नही ये प्रकट होते-हैं ?े नो उसका कुछ जवाधःत्तो देना पडेगा। 
जयाब यद़ दू ढा कि शब्द तो नित्य है| जैपे भाकाश तदा रहने वाला है तो स्‍्राकाशका 
गुणा शब्द भौर दाब्द भी सदा रहने वाला हैं लेकिन उम्की भ्रभिव्यक्ति हुप्रा करती है। 
शब्द भी यदा रहने वाला है लेकिन उसकी श्रमिव्यक्ति हुआ ऊरती है। तो यों शब्द 
की भी प्रमिव्यक्ति मानना पडेगा। शौर दाव्द सींे पदार्थका शांत नहीं कराते ऐसे शन्द 
मे स्‍्फोटकी प्रभिव्यक्ति माननी पड़ी भौर फिर स्फोटसे पदार्थ श्री प्रतीति मानी है। 


+.. भ्रसक्त विविध स्फोटोंका विवरण--यहा स्फोटके बारेमे कह रहे हैं कि 
[दि स्फोट बीचसे मा ना है तो शब्द भोर पदार्थके वीच ही क्यो माना ? गध भौर 
पदार्थके वीच भी स्फोट श्रथं, रूप ग्रौर पदाथके बोीथ भी स्फोट, था प्रनेक स्फोट 
मानने पड़ेंगे ॥ थदि कहो कि गष स्फोट नहीं होता तथा यो ही इल्लस्फोट, पादस्फोट, 
इन्द्रियस्फोट ह्रादिक ये सब केवल कल्पनामात्र हैं । यो पदरफोट भी कबल्पनामात्र है। 
नरयोंकि जैसे तुम पदल्फोटका स्व्रख्प बनाते हो इसी प्रकार इन धफोटोका भी तो स्व- 
रूप बनता है। जैसे हस्तस्फोट क्‍या चीज हुई ? कोई दृत्यकार है भौर वह भपने 
हस्त पैर गछे आांदिक भ्रवयवोंकी क्रिपा करेगा है तो जहाँ उसने हस्तकी नाना क्रियायें ५ 
की तो उत क्रिया विशेषसे व्यक्त हुआ हस्त स्फोट । पाद ?फोट क्‍या है? जंसे हृष्य 
कारने तृत्यमें बडा म्रमण किया तो उत्त अमणके समयमे उसके परांद स्फोट हुमा 
* झौर उसकी दृत्यकलामे द्वाय श्ौर पैरका एक साथ व्यापार होता है उम्र व्यापारका 
नाम है फरणास्फोट । औौर जब यह करण स्फोड लगात र हुआ्आा दुबाग हुप्रा तो दो 
* क्रशरूप सात्रिका सभूह बननिमें, भ्रमणमे समत्त स्फोटोका समस्त हृछ्ठिकों लेकर जो 
* समझा गया है वह झगद्दार स्फोट है ! तो इसमें पदर्फोटकों तो मौनना कि यह सही 
* है और शोष स्फोटॉफो कहना कि यह कुछ नही है तो,यह तो तुम्हारी कल्नामात्र है, 
बयोंकि भ्पने झपने अवययोम जो व्यवंत, होते हैं ऐसे भौर धपने प्रभिनेय श्र्थक़ी 
अतिपत्तिके कारखभूत हैं वे स्फोट, उनका,निरःकरण नही किया जा,तकता । भौर 
! यदि उनका निराकरण करना हो तो शब्द स्फोटका प्रमिप्राय भी हुरते हो छोड 
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देना चाहिये । सब बातें दौनों जयह समान वैठत्री हैँ। यदि, कहो कि अ्रवयवोकी 
क्रियाये उससे जो अभिनय करना है, जो बात श्र मतयमेसे दिखाना है वह हो पदार्थ 
ठो श्रवयवी ध्बयवकी क्रियासे प्भिधेय जो प्रथ॑ हु प्र उससे प्रनग प्रर्य कुछ नहीं 
जँसे हस्तस्फोट, पादस्फोट स्ादिक नाम धरा । तो उत्तरमे कह्ठते हैं कि यही वात्त तो 
प्रकृतमे है। बर्णोंका जो भ्रथ हुआ उप्त श्र्थक जिवाय अन्य कुछ स्फ टला चीज 
प्रेतिभासमे नही भ्राती । वर्ण है। भ्र्थ है +िर स्फ'ट क्‍या चीज रही ? तिसपर भी 
यदि स्फोटको वस्तुभूत मानते द्वो तब (फर ये नाना स्फ ट भी वस्तुभून हा जायेंगे, ॥ 
तो इस प्रकार जब *फाट हौका विचार करना है तो वह कुछ सिद्ध नही होता । , 


प्रागमन्नानके प्रसजुमे तीन वस्तुतोंकी शेयता -इस प्रसगमे तो आर 
तीन वम्तुवोक। पही ज्ञान कर लीजिये शब्द वस्तु आत्म वस्तु और पदार्थ 
वस्तु | शब्द वस्तु तो है वाचक, पदार्थ वस्तु है शाच्य प्रौर पात्मवस्तु है समभने 
बाला तो वह पुरुष एक है ही । तो उण्को बात सुशीद्ध री है। वही ता व्यवस्था 
करने वाला हैं। कित शब्द कौनसा भ्रर्थ जाना गया >7की व्यवस्था कौन करना 
है ? यह प्राट्ना | तो झब्दोसे अर्शका प्र तिवोध किया मात्माते । पर शब्द श्रौर रथ 
का परस्परमे क्या सम्ब घ है । शब्दोका वया मक्रेत बनता है, प्रसस तो यह था । 
पाने दचनक निमित्तस्त प्र्थका ज्ञान हाता है, चर्चा तो यो चल रहो थी ज्ञान करन 
वालां प्रात्मा है भौर भर त्मा हितके लिए ही समस्त दश्षमोकी रचना हुई । बृद्द तो 
शांत है। वह फिल्च तगह जोनता है| दाब्दो हरा, पद थसे । धर्चा तो ण्ह है ॥ «इस 
दोष स्फाटको क्या जमख्रत है । तो जब दब्द स्फोटके स्वरूपपर विचार करते है तो 
पह भ्रवस्तुल्प है | वस्तुरूप तो यह दुनिया है। शब्द यो धस्तु हैं वे, भाषावगरणा 
जतिके पृदृतन स्क्पोक़े परिणमन हैं। वे पस्तु भूत हैं चीज हैं कुछ । भौर ,ने मूतिक' 
हैं। शाम श्राते हैं । कर्मों २ उनका श्राघान होता है, और उन मूत छब्दोमे जो 
धक्त बन/या है । बनाया जीवन तो किस सफेससे कि पदार्थका बधध.होता है बात 
तो यह कहो जा रही है अर्थात्‌ बात तो इन तीन वस्तुत्नोमेसे रो वस्तुवोंको की जा रदी- 
है शब्दवस्तु भ्रौर प्र्थ स्तु ५ स्फोट झलगसे कया चीज रही ? कृछ भी तही । ख़ब्द 
उत्पन्न हुये भौर उनको सुना ६? "वने और इसने उन बब्दोका, सकेत समझा ५१, 
उन भक्तोक अ्नुणार पढाथोंका ज्रान किया । तो क्षव्द हुए भौर - प्र्थ हुए .। ब्लाता 
हुप्रा थड प्रात्मा | सो शब्द और प्र्थमे झतिरिक्त कुछ तुत्रीय चर मानंगे ता 
प्ात्मा मानो । उत्त ही का नाम यदि स्फोट रखा है तो रख लीजिये कुछ हज॑ नही पर 
उसका तत्य यह हाथा कि झब्दको धुतकर बालकर इस जौवने सकेतवश उन जिदशे 
द्वारा भ्रमुक पद थीका समझ त्तौ वाष्य वाचक सग्बन्ध क्सिसे रहा ? शतद अर, 
हदार्थमे | बब स्फोट स्वरूप कुछ प्रलशण मिड ने हो सका तद यह स्फोर वा मै, 


परिचामका कारण है ऐसा काई बृद्धिमानजन नहीं मान सकते । पदार्थका श्रत्तितरात्त 


का 


की उपाद,नभूत कारण तो श्रात्मा है, क्योकि प्रतिपत्ति है श्ञानस्वरूप, है. यह यात्मा ,| 


शैट्ड ] परीक्षामुश्तमृत्रप्र वचन 


तो भ्र्थ यद हुआ कि प्रात्माने पदार्थका ज्ञान किया, विश्तु वहू,झान किन छब्दोंको 
सुनफ्र हुआ । उन शाबदोमें क्या संत भरा पड़ा इसक! बोध करनेके लिये कहा 
गया है के शब्द वाचक है श्रौर भ्रर्थ वाच्य है। इपो कार गा भर गमके लक्षहामैं र्फोट 
को नही माना, किन्तु आपके वचन भ्रादिकके काररासे जो प्रध शान ह ता है उसको 
पहले हैं भ्रागम । तो पथाधोंकी प्रहिपत्तिवा बारण रफाट नही हुआ । *िम्त्ति दृष्टि 
*' चद्ार्थोंकी प्रतिषत्तिका कारश पद अथ्या यावय ए ऐहा, ही स्मन्नना चाहिये 
पंदोते तो केवल व्वत्तिगत्त पदार्थ जाने गए | धौर बाबयोसे, उम्र ददार्थ के सग्ब धर्म 
बट बड़ा गया हैं, यो उद्देध्य प्रौर विधेष दोनोंकी वात ठाक्यसे जानी जाती है हो 
परदाधकी प्रतिप्तिका निब्रध पद और बावय है | इसौसे यह रुक्षण दिल्कुल युक्त है 
फि झ्ाप्के वचनादिकके निवधनसे हुए प्रथ के शानको आागम कह्ठते हैं। श्र प_ के वचन 
प्र्थादिकके सवेना'दकसे जो बना श्रय॑ ज्ञान है उसको भागम कहते है। यो पदवावय 
तो भ्र्था"तिपतिके काग्शा हैं स्फोट नही ।.*. 


पद श्रौर वावयका लक्षण--यहां कोई जिशञासु प्रद्न कर. रहा है कि फिर 
यह पद भौर व चय कया चीज है जिसके कारण भ्रथंकी प्रतिपत्ति हुमा करतो है ? इस 
भ्रएनके उत्तरमें फहते हैं कि पद तो कहलाता है परस्परापेन्ष वएका निरपेक्ष समुदाय 
झौर वावय कहलाता है ११ह7रापेक्ष पदका निरपेश समुदाय । इप्त लक्षणाकरा माव यह 
है कि जेंगे कोई याकय बोना मैं मन्दिरका जाता हुँ--तो इसमे तीन पद हैं मैं, भन्दिरको 
षाता ह तो एफ पद कितना है ? जैं० कि ' मैं” । तो * मैं” में दो वर्रा हैं म्‌ श्ौर ऐ। 
इसमें एक प्रनुग्वार भी है । तो ये दोनों वर्ण परस्पर भ्रपेक्षा रख रहे हैं । तिफ भ्‌ या 
ऐ कहनेसे फुछ पदार्थ नही भ्राया भौर ' मैं” के द्वारा कया समझा गण यह जाननेके 
लिए दूमरे पदकी श्रपेक्षा नही फरनी पड़ी । “में” फहते ही मैं का जाना, गा ॥ इसमें 
पदानतरकी भ्रपेक्षा नही पड़ो । जब “यन्दिरको” दाब्द योसा तो मन्दिरसे क्या भ्रय॑ है 
बह समभनेके लिए मन्दिर दब्द बोलना हो फाफी है भ्ौर उप्तमें जो म्‌ भऋनू द्‌ इदृ 


भ ये जो ७ वर्ण पढ़े हैं इन ७ वर्शोंकी प्रपेज्ाकी तो जरूरत रही म-दर दावदका भ्र्य 


समभझनेके लिए, लेकिन प्रन्य शब्दकौ प्रपेक्षा नही होती । मन्दिरका प्रर्थ जाननेके लिए 
मन्दिर दं८द ही काफी है। तो पद उसका नाम है कि जो जनेक वर्णोों भ्रपेज्ञा तो 
पहे, पर दूसरे पदमें रःने वाले वर्शोंकी प्रपेज्ञा न करे । इसी प्रकार वाक्यकों भी देखिये 
मैं मशदिरको जाता हूं, यह एक वावय है। वहाँ पूजा कहेगा यह दूतरा वाक्य है। 
झय मैं मनदरको जाता है। इतनेका वया भाव है यह समझनेके लिणे तीनो पदोकी 
इपेक्षा पडती है । यदि उन तीत पदोमेंसे कोई भी पद कम कर दिया जाय तो वाक्य ने 
बनेगा $ जैसे मैं मसदरमें, इतनेका कया भ्र्थ रहा ? मैं जाता हु, इससे पूरा भाव नही 
झागा, जो कुछ कहना था । तो जितने दब्दोके पदोके दोलनेते धोलने वालेका पूरा 
भाव जान लिया जाय, उतनेकों वावय कहते हैं। में मन्दरको जाता हूँ इतना कहनेते 
बाबयकां पुरा माव समझें आ गया । भव इस वाक्यके भआवकों समझनेके लिए दूसरे 


। 
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श्र 


वोकयूज्रेक्षणमे अभिप्र त निराकाक्षताकी जातृथर्मता भौर, भी इथ 
सस्कम्धमे यह प्रमझ्िे कि निराकाक्षता होना प्र्यात्‌ ग्रन्थ पद 'वाकयोकी प्रपेकों न” 
रखना यह तो मग्ताका वर्म है। शब्द तो अचेतन हैं। धाब्दोतश धर्म नहीं है द्वब्य 
वाययोंका धेम॑ नहीं है कि यह प्रन्य पद और वाइयकी अपेक्षा न रखे । चर्णान्तरोकों 
अपेक्षा रखे यह भी धम नही है शब्द धौर वाषणोंका और भ्रपेश्ा न रखे यह भी घम 
नही है शब्द भौर वाक्योका । विन्तु यह तो प्रत्ति' त्तिदा धमं है। चेतनवा घम हैं । 
तो ' चेवनके इम धमडा हम वावयोंमे आरोप करते हैं। तदे डेंगें वाक्य नेसे पूरा 
हुआ यह समभनेके लिये शब्दोरर-भोर नही देना है जितना कि बढ] श्रोता  झब्दोक 
आराश्षयपर जोर देने हैं। सो .यदि कोई पुरुष, इतने ही भब्दसे अय को जान आता है,' 
तो पअ्रन्यकी क्या इच्छा करेगा ? फिर बहु अपेक्षा ५ रखेगा। “क्रिमीने इसनेसे ही 
समझे लिया कि जो सत्‌ है वह यत्र भ्रगरिणामों है उके-निये ,इतना; ही सघा : 
वाफा है ? कोई ट्यान्सकों श्ौर साथ लेकर समकदा है तो ।उमके लिए उतना प्ताधन “ 
वाक्य है । कोई उपनपकों भी भाधमे तेकर/ समझता है ता' उसके लिए : उतना साधत - 
वाक्य है। सेमो ना शक्ताक रने प्राक्षे के निए हप्ान्त दिय है, माघन वानपका प्रयोग ' 
किया है कि जो|सम्‌ है. बड़ ' सत्र भ्ररिणामी है जैसे घट ,और' दाब्द सन्‌ है 'हसमें।” 
उपनेय' तक बोला गया है तो कोई पुन उउनय सकर्क हो बात सुनकर भाव समझ “ 
जाता है सो कियीकी उततय प्रयन्त मे भन वाकयसे प्रयंक्रा ज्ञान-हो जाता । इतनेपरा ' 
भायदयहाप्नशक्ता रतते हो कि प्रमी निगयमने वचन प्मी,तो -श्रपेक्षा: री «जा 
रही है तो ऐसी घका करनेतर हम इस 4 भागे णह भी कह करकंगे? कि कभी विशमन 
पर्यन्त पांच झवयव वाले वाबप बोचनेसे भी भर्य की प्रतिपत्ति करनी है-उपमे भी 
किपी दुसरेकी भ्रपेक्ा करनेका प्रसंग भ्रा ज।यभा तब फिर क़िन्ही भी वचनोमे निर* 
चेश्ञताकी सिद्धि नही हो मर्तोी । झितने भो वाक्य बोल ले, साधन, वाक्य“ करले : 
कोई इतनेपर भी न मम्मे तो उसके लिये कह सकते हैंकि भ्रभी (उसे सम्भनेरी 
झौर कुछकी प्रपेक्षा पड रही है। तब सोन्‍की मी, निरपेक्षता ,भौर निराकाक्षताबी ५ 
सिद्धि नहीं हो सकतो । झौर जब कहीं -मी कितना हो; बोलतेमें- निराबाश्षत/तरी 
सिद्धि न हुई तब वावयका स्वरूप न-चना | जब वाक्य भी पद मात्र रहे ता व क:के 
भर्थकोी प्रतिपत्ति नहीं हा सकती | तब फिर रा व्यवहार उपदेक्ष,- शास्त्र/ ये; मं 
व्यर्थ कहलाये | क्योवि उनमें कुछ शानकी सिद्धि ही नही शो १९ जही है| ॥क्‍ 


: धंद और वाक्यके नक्षणकी 'समीचीनंताको प्रतियादन ” पदका भौर 
घाकयना जो इस प्रकगार्मे लक्षण बड़ा है वह बिल्दुल सही सण्मना चाहिये । जिम 
खितने परथ्परापेक्ष पदौये भाद हरा जय पौर अन्य पदोकी धर काक्षी न “है 

इसने हो पदों वावब्रपनेत्री मिद्धि होती है। यह वाकयवा लक्षगा दर्दोनिक विरधिमें 
झौर व्यवहार विधिमें उतरते वाला कितना सु क्त ्छर हैं| पद कितनेका नाम है, 
उतने क्योहि ममुइायरा नाम पद है कि उप्त पदक द्वारा जा अ्रय कहा जाना हैं उम 


गा 


हद भाण नि 


* ल४ 
प्रथ॑के जाननेके. लिये झन्य वरणोवी भ्रपेक्षा न करः) पड़े । एक ,पदसे - जितने वर्ण 
बाले ,जाते .विना पदार्थ नहीं जाना जा सूकता,| लेकिन उसके. भ्रतिरिक्त धन्य , गण 
सुनते बोलते जाततेकी जछू रत नही रहती । जे किसीने कहा तक्षत लो इतना 
शब्द सुनते ही मखत पदाथ को बं ध हूँ' बद्या । प्रव इस पदार्थमों जाननके लिए भ्न्य 
वर्शोकी भ्रपेक्षा तो न रही । और, तखते शब्दमे जितने वर्ण हैं उंन सब वर्ोके 
बोलने सुननेकी भ्रपेज्ञा श्रावइयक है। उनमेसे एक भी दण झलग करदि” जाय तो 
तखत पदार्थ न जाना जा सकेगा । जैसे क'ई बहे तख, कोई कहें तत्त, कोई कहे 
ख़त | तो इमसे पदार्थ तो नहीं जाना गयों। तो एक' पदमे जितने धर्श टोलना 
प्रवैज्षित है उतने तो बोल ही जायेंगे लेकिन उसमे भ्रन्‍्ध पदोफे वणाक्री सम्बन्ध न 
किया जे यगा | तो परस्पराञपिक्षा वर्शोके निरपेश् सपृदायको पद कहते हैं श्रौर इसी 
प्रकार परस्परापेक्ष पदोके मिरंपेश समुदायक्रो वाईए कहते हैं। वाक्यके स्वरूपमे जो 
प्रभो कहा गया है उप वाक्यकी सिद्धिके ढगसे ही यंह भी समझ लेना चाहिए कि 
किसी प्रकरण शभ्रादिकम जाने गए प्रर्न्य पदोकी ब्रपेक्षा। रखने वाले सुननेमे श्राए हुए 
निराकोक्ष वश संमुदायका वावप कहते हैं यह भी प्रतिणादित हुआ जानना चाहिए । 
जाननेमे प्रकरणागम्य पदान्त' से भ्रन्य_वश्क्यके पदकी अपेक्षा न रखनी पंडे, ऐसे पद 
ब।ले जायें तो उनभे भी बावयपने। '८्ध होता है जैसे प्रकरशम जाना गयां जो कुछ 
भी जिसका कि सेम्ले-्ध गुछ प्रन्य शब्दोंकेट साथ है' तो उसे मिलॉकर' वाज्यपना 
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बन जाता है।.. ३ ० 


न 
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ञ “#ा बाकयके अन्य अक्ा रः कहे गये लक्षणोपर "विचारभूमिकाः- श्रत्र * जो 
वावयका लोग दूमरी प्रकार लक्षण कहते हैं उतमें यह बतावेंगे कि दे लक्षण या तो 
घटित नही होने भ्रौर घट्टिन हो जायेंगे ,.तो जो भ्रमी वावयका लक्षण! कहा , गया ह् 
उमीमे गभितु हो जाता है । लोग लक्षण इन;नाना प्रकारोमें करते हैं" कोई तो 
कहते हैं फि भ्रर्यात शब्दका नाम- बावेय है। कोई कहता है कि सघातका-नाम वाक्य 
है । कोई सघातमे रहने 'व।ली जाती को वाक्य कहते है ॥० कोई अ्रववयव - शब्दको 
नावय कहते हैं। कोई क्रमको वाक्य कहते हैं कोई बुद्धि को वाक्य कहते - हैं,'। "कोई 
पुरुष भ्नुसहृतिको चाक्य कहते है झ्लौर बोई'८ रुप कहते -है-कि "दही दावय: भ्रथको- 
ममभाता हुआ वाक्य कंहलाता है। इस़ प्रकार अनेक प्रकारसे लोग वाक्यका लक्षस्य 
करते है । वे सब लक्षश॒ या तो घटित नही होते यथा पूर्शोक्तः लक्षणमे -ही ,गर्ित, हो 
ब्राते हैं। अब इन सप्नणोवा ऋमसे वर्शान शौर:निराकरण सनो ! * 


ड्द 5 कर त 
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वाक्यके आख्यात लक्षणपर विचार--. श्रास्यात शन्दकों कक्य माननेवाह्लां, 
पुरुष कहता है कि जो प्रसिद्ध शब्द हैं--भवत्ति, गच्छति भ्ादिक ने हो शब्द वाद 
कहलाते हैं भ्रथवा यो समझ लोजिये कि ो प्रीसडे घातुपद हैं उनसे हो श्र समझे 
को ब्राहि हैं हो जाती इस कारण भाख्यात हो वाषग है, ऐसा कहने वालॉसे पूछा जा 


५४८) ४०१११ परीषामुचसूतप्व मुखसूत्रग्रव बन 
रहा है कि जिसको सुनकर लोग प्रथ समभते हैं वह तुम्हारा भ्रारुयात शब्द परदान्र 
की भ्रपेश्ा न रखकर वाक्य होता है या पदान्तरकी अ्रपेझ्मा रखकर थ क्‍्य होता है? 


कोई, प्रसिद्ध बाब्द बावा गया और उसको तुम कहने हो , तो क्या _ वह, भय पदोकी 
अपेक्षा रखकर वावय बना ? यदि करे कि प्रस्थ गदोड़ी भपेन्ना न रखकह़ वाक्य बत 
“गया ,तो ज बाकय हो ते कहलाया, | तेकि, जा श्रन्य _पढ़ोकी प्रपेमा नही रखता वह 
तो पदमात्र है .वावप नहीं है । जैसे,मैं मन्दिरको जत हूँ इसमें सन्दिरकों, यद शब्द 
बोला, तो, इसमे ,जा_पदका प्र जाना गया उस जाननेमे प्रत किसी श्रन्य बरांकी प्रपेक्ष ने 
तो नही रही । तो जिममे प्रन्य पदों को अपे्। नही रही - उसे तो, पद बोला करते हैं 
अन्यथा-अर्थात्‌ भ्रस्यात शब्दकों ही व.क मान लेवे _पदास्तरकी, अपेक्षा न_ स्खें, तो 
भर रुयात पदका भी अभाव हो शायगा, क्योकि उस पद मे भी हमने कुछ भाव झाज्य ते 
नही कर)पाया । इसे पदा तर निरफेन हो फ प्र हयान दाहद वाका नही कहला सकते 
यदि कहो कि.परदान्तरकों भ्रपेक्षा रखकर प्र ख्थात दधाब्दकों वाकय, कहते हैं तो ण्ह 
बतलायो कि.पदाश्त रकी अ्रपेशा ता रखो भर रखते ज_ये, पर की यह_मभी , स्थिति 
होती है,कि.नही .कि प्रन्य पदोकी क्रिर अपेमाकी जरूरत नही रही |, भ्र्यात्‌ कही.यहू 
निग्पेञ्न हो पाता है या नही ? भ्राब्यात शब्द भी पदान्तरकी अपेत रखे । दो, तीन, 


जार-पदोकी -अ्रपे वा रखले, ३? कही इसका विराम भी;होगा था नही ? ४-७ पदोगी , 
अपेक्षा करनेके बाद फिर उसे भ्रन्त पदोकी अ्रपेक्षानों जरूरत न रहे, यह स्थिति भी 
झाती है या नही ? यह प्रवा किया गया ! यदि कहो कि वह आ्राख्यात शब्द पदान्तर 
की अपेक्षा रखकर मी कही पदान्त रेको अपेक्षा नही रखनी:पडती है. ।वहा निरपेश 
हो जाता है, यह पश्न ठो घिद्ध माधन है ।: हम भी मा।ते हैं' झौर -इसी/लाधारपर 
लक्षण बोला गया हैक पे ल्ारापेश 7दोके तिरपेक्ष सपुदायका नाम वाबय है, 'याने 
कुंड पदोकी भेेपेशा रहती है पौर पढ़ा तक परदे बोलनेसे भाव भाशय पूर्सा ग्राजाता 

है फिर अन्य पदों को भ्रपेश्षां मही रहतो | प्यही इस समय यह शक्राकार भी मान रहा 

है धौर यही वाकपफ़े ,लक्षयमें|केहां गया है । यदि कहो छि भारयात शब्द पदोन्‍्तरकी # 
झ्पेआ रखकर वास्य व ता | और वह कमी निरपेशमपही शही पाता तो जब प्दान्तर 
की तो श्रपेक्षा रखी भौर केही मी निरपेक्ष |+ वन मसका- तो" प्रकृत अर्थकी फिर 
समाप्ति ही न हो शुक्तो । तब रू दपना ही सही/चन संकत।। जैसे, अर्द वाक्य कोई 
बावय झाधषा बोला हम मो उसे कोई प्रर्थ तो नदी जाना जाता क्रोकि विह' प्रगी 
निरपेश्ष नही बव पाया + सो इसी तरह आापस-बह रहे हैं कि आारुयात “शब्द पद्दान्तर 
को प्रपेक्षा रखते हैं प्रौर रखते ही चले आते हैं, कहीं भी निरपेश नही हो पाते, तो 
सदा अधूरा ही बाव : रहा । वार्वय पूरा बन ही नही संक्ता ./ तो जुँसे भाषा ही 
धावय बोसनेपर उनका इुछ माव समझें नहीं ब्राहां हसी प्रकार प्रव कुछ भी 
बोलते रहनेपर भी जब कही निरपेक्षता भाती ही नहीं तो उम्रका प्र्थ भी कुछ समम 

में नहा भ्रा सकता | इससे प्राध्याव शब्दरी लाम बाकय है यह क्षण युक्त मिद्ध 
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कप 3७ 
नही होता । 
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- *“ झास्यात.लक्षणके- विश्लेषणोंका निर्देश --भ्रांड्प्रातके ' विश्लेष एमे जब 


'विकह ) द्वारा पूझ"र “5०, ण०क विकल्प तो सही उतर! कि भ्राडेयोत शब्द विषयान्तर 


अपेक्षा 'रेखवा हुप्ना कही निरपेक्ष! हो जाता।है तो घह वाजय करलाता है । तं।' यह 
पविकल्य-वाक्यके लेक्षणके धलुरूप ही है यही बात वावयके लक्षणमे कही, यही बात 
इस विकल में मे नो जा रही है'। इसके शनिरिक्त इस प्रकरणमे जितने प्रस्य विश्रहा 
बोले गए. है वे सारे विषेट4 लक्षणमें घटित नही होते इस कारण प्राख्यात- ध्षब्दका 
माम वाक्य है, यह सही नही बनता किन्‍्पूं परम्परापेक्ष पदोका निरपेक्ष समुदाय वावय 
हैं यह ठोक-बनता है। क्योंकि जब तक निरपेनता नही श्राती तव 'तक बढ़ वावय 
नदही-फहलाता । जे8 किसीने कहा देवंदतत गायकों । प्रव इतना सुनकर कुछ 'भाव 
नही समझा यया। यह पर्द व कर 'हैं। इसमे श्रभीकुछ 'पदोकी: प्नवश्य कंता 
है। जैसे उपके बाद ही कह दिया जाय--लावो तो वह समझ गया कि देवदत्त 'याय 
को लावो पद हत ता ओलनेके बदद इस मावकों'समभ लेनेमे किसी भी प्रन्य पृदकी 
अपेजा नही करनी,पह रहीव इसमें'वाक्येका लक्ष्य लक्षण "भली -भाति घटित हो 
गया-कि, परम्परपिक्षा पर्दीकि निरपेक्ष समुदायका नाम वावय है ('वाक्य/लक्षएमे दो 
ब ते हैं ।जिउने पदोंके बोले बिने। मीव नही भते; उतनेकी तोः भ्रपेक्षा, रहती है 
भ्रोर जितने पदोके-बीलनेसे भाव झा जाता है फिर उम्रके भ्रन्य पदकी, हपेक्षा “नही 
बहती । यह अत आश्याव कह कर मानो या अन्य प्रकार, मानना यही पंडेगा. । * 


न तप ५ 
का के | आक ! 544 हर । श है. * हक क््ग ्ू इन हैं 


-;» वक्य॒ुक्रे संघात लक्षणपर विच्ञार--ढिन्हीने कहा है-कि सघातको वाक्य 
फहते हैं सात मायने सम) ॥ तो इस विषयमे भी,पूछा जा रहा है | कि वह, वर्शोंका 
सघात घझथवा पदोका सवाल, कया देखशकृत है-प्रथवा कालकृत है ? याने, एक स्व नमे 
वर्ण श्रौर पएदका समूठ हो गया ।या-कालकुत जो -वण हैं दूत वर्शाँका स्थुदाए बस 
गया । इसमें देशकृत समुद यू तो कड़े नही सकते क्योंकि क्मसे उत्पन्न ह ने वाले भौर 
धतस्त होन दाले बरशोंका भ्रथवा पदोंका, एक ही क्षेत्रमे अ्रव रथत्‌ होने रूपसे समुदाय 
नही बन सकता । एक दोत्र॒मे सब तर्णा एक सोर्थ 'रह जायें यह कंसे हो' सकता 
क्योकि चरण नो कमसे उत्पन्न हुआ करते हैं । यदि कहो कि हखॉका सनुदाय कालकु प 
भाना है तो पदरू ग्ताकों प्रश्न हुए व ेप्ति यहें सघात “श्र है अ्रथया नदी । थेहा वह 
पूछा जो रहा है कि यदि कालकृुत वर्णो का सघात है तो वह वर्श जो पदछर परि' 
खाम हुआ है उन चरण यह सघोत कालक्ृत मन्न है भ्रयंवा भ्रभिन्न ? भिश्न भौर' 
झनश तो कह नही सकते कयोकि भ्रमित समुदाय क ) पढ़ा हो और वंह निरश पढ़ा 
दो, वर्ण भ्रतग हो, ऐसा प्रतीत ही नही हो सकता, श्रौर भिन्न हैं यदि तौ फिर उस 
का सवान कुग हुप्रा ? ज॑से प्रस्य वर्ण है। अन्य पदोके वर्ण हैं तो उनका संधाव 
तो नदी हुँध्रा करता | तो यो कानकृत भिन्न सधात मानते हो तो संघातयना उनसे 
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क्या रहा ? यदि कहो कि सधात उन वात भ्रर्च्रि है तो सवा £ ध्त्निहैया 
बथ चत्‌ अभिन्न है याने जो वर्णा बोले गए उनका जो धमुदाय है वह सश्दाय वर्सात्ति 
या सवधा भ्रश्श्मि है या'वयन्ति ? यदि बहो किं,सर्वधा"$5िन्ट है हो फिर यह 
नसचध त क्या हो सकता है ?!सघात के, रचरूएकी तरह । जैसे किसचात हवेंथा सघाती 
वरणासे श्रानन्‍न होनेषर भी यदि श्रलग बात रही तो फिर-प्रभिन्‍नता कया यदि अध- 
तिणेमे सघात प्रभिन्‍न होनेपर भी अलग भलग सत्तव रम्ते हैं।तो फिर प्रत्येक वर्णोमें 
सघातन्वका प्रसग झा जायगा ।_ तने वर्ण हैं वे सभी सघात कठलाये पर एफ - बर्सा 
की तो सघात न. कह सकते; क्योकि यो तो एक पदार्थसे भी जुडे कह बैठो। यदि- 
एक चर्णा नाक सधात हो गया तो,एे व्यक्तिति हम जाति भी कहे बैंठे । उसमें 
तया विरोध थ्रा झायगा ? दि कटी कि सघान सघात संघातियोसे १थचित्‌ अभिन्‍न 
हैं,तो यह तो जैन सिद्धान्तमे ब'्त कही गई.है + एक वर्णरे प्रध्तमान होनेपर संध त॑ 
नही नप्त होता इस:कारणासे तो भिन्न है भौर वर्णासे मिश्नरूयसे ' संघ ल मत पाया 
जाता इस कारणमे अभिन्न है ? प्रौर इस तरहःजो व फयका श्र किया बयां क्रि 
परत्परापेल्ल पर्दोका निरपेक्ष समृद"य वाक्य है भौर .पदका लक्षशा किए! गया था 
प्ररोपेक्ष वर्शाँकि निन्पेक्ष ममुद'य पद है तो यह बात भी तो कथवितु भिन्न प्रमिन्न 
माननेसे व्यवस्थित होतो है, क्योकि प्रत्येक सापेक्ष भौर निरपेक्ष खूपसे प्राप्त हुए वर्णों 
से कौलप्रत्यासत्तिर्ा सपात कयवित्‌ वर्णासे अ्रभ्रिन्न हैं व केथवितु:भिन्न है । यों 
पदोका नि*पेक्ष समुदाय वावय है.इस लक्षशका उल्लघन न हो सका ।-वर्शोका: सपु- 
दाय वर्णासे शिन्न थो है'कि जो समुदाय है उसको ही केवल धर्णो नहीं बोलते । झौरं 
एक वर्ण है उत्तको सम्रुदाय नहीं बोलते ऐसा सपुदाय क्थखितु भिन्न हुआ श्रौर सब 
वर्मोसि अलग कई समुदाय वाया जांता हो सो भी बोत नही है इस कारण समुदाश 
वर्शासे प्रभिन्न हुमा | तो यों जो साक्षात्‌ है, परस्परापेक्षा हैं भौर प्रन्यकी अपेदा नहीं 
रखते उनकों वाकेय कहा गधा है । तो इसमे भी कोई दोष'नहीं झाता । इस हृरह 
सघीतका नाम वेाकंय है, यह लक्षण सही नहीं बैठा । ६2२० 


सघातवतिनी जातिरूप वाक्य नक्षणपर विचार, -क़ोई पुरुष कहता है 
कि सथातमे रहने वाली ज!तिका नाम वाक्य है बह भी ठोक नडी है वंधोकि सधातर्म 
रहने चोली जाति, इससे क्या सिद्ध हुआ कि निःपेक्ष एररपर'पेक्ष प्रदोंके सभूहमे -जो 
सहश प* णा ने लक्षण जाली जाति है .धहु कथचित उन वराँसे अुभिन्त है भर उस 
का सास इसने वाक्य रखा है। समृहमे रहने वालो जाति। तो कितने - ममूहमे रहने 
बानी जितनेते भर्थ निकलता है । तो यह तो हुआ १२स्परापेअ झौर जिसते सम्ब ण 
नही है, भन्य पर्दोक्षी-बात है झरः वाक्यकी बात है तो उससे चर्णात्वलक्षणाजाति इस 
सम्बन्धकी नहीं पायी गई तो इसमे, यही तो णिद्ध हुआ कि १रस्पैशपेक्ष और... निरपेक्ष 
जो पद हैं वे दावय, कहलाते हैं। उस जातिको सघातसे यदि कथचित भिन्त.अ्रभिन्न न 
मानोंगे तो संध ते बावय है इस विकल्पर्मे जितने दोष बताये गए थे वे समस्त दोष 
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० अजवयव शब्दूप ध'करमरूप वाकयलक्षणों पर विचार कोई पुरंप कहता 
है के एक निरश दोठेदका नाग वेक्यि है। शब्दका भ्र्थ स्फोट यह भी एक कल्पना 
मात्र, है क्योंकि स्फोर्ट प्रभाणभूंत ही नहीं हैं, यट बात पहिले बता ही चुके हैं। स्फोट 
झरवंका प्रति ।दक हैं, जाता है भौर वह ज्ञान होता है शब्दो द रा इस कोरणतसे यव- 
हारसे बाबद प्रथंका प्रनिय दक है। स्फोटका कोई स्वरूप ही सिद्ध नहीं होत। ( प्रतिपाच 
प्रतिणदेश्क्षी बातः कहना तो दर हैं। तो निरवयव स्फोटका नाम वाक्य है, यंह भी 
एक बकरनां ।त्रद्टै “कोई पुरुष कहंता है कि वर्णोके क्रमका माम वाक्य है। एक वर्ण 
उत्त्न हुपा किर ढित्तीय वर्ण उत्रक्ष हुमा फिर तृतीय वर्ण उत्तन्न हुआ थी जो क्रम7 
उर्लश्न' हुए बरणॉका संशह हैं इसंका नांम वर है | तो इस पक्षमे प्रौर सपात पक्षमे 
प्रन्वर कुछ न भ्राया | क्रमस उत्पन्न हुए वंगोँके समूइ्का नाम वाक्य है हध'ग्रमितरा् 
का सम का सक्षण छोकयसे बनाते हो प्रौर सपाने जाकप हैं इप पक्ष बिलिने उत्पन्न 
हुए वेग हि -मुहका नाम वाक्य है यो कहा । जा दोष 'सघात पक्षमे था वही दोष क्र 
लक्षण वाले वाफपमे है इत पक्षमे प्राप्त होता है। | ' े 
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बुद्धिरप व अनुसहतिरूष वाक्यलक्षणप्र॑ं विचार- कोई पुरुष के ता हैं 
किधुद्ध व'क्‍्य हैतो यहाँयहम्बतर्लावो कि बुद्धिकों भाव बक्य कहते हुं या द्रअ्य 
वाबय कहते हो ? यदि बुद्धिवाक्य इसका प्रथ यह है कि बुद्धि भाव वाक़।'है ता यह 
तो घ्िड्ध है । प्र्च पूर॑ दर्शोके आनमे. जिसने ब्रुद्धि. सल्कार प्रा किया है ऐसे भ्रात्माके 
वास्यके पर्थके प्रहराम एरिणमे हये उप. प्रात्माके श्र न्तम बर्णके सुननेके ब्राद ओ बुड़ि - 
उत्3न्न होती है जिसमे, कि वाकयके प्र्थका बोध होता है उस पदात्मक भावध्र वाक्यको _ 
जेनोने भी स्तर्कार, किया है_। वाक्य अति 'त्तिके अ्रभिप्रायका प्रनुतरण करते हैं भौर 
तभो वाक्य उतने माने गए. हैं जितने सद्घोमे.दक्ताके ग्राय की पूत्ति हो जाथ । तो बाकय , . 
के प्रमाणकी निर्भरता व रुपे भ्राशयके ऊपर है (- इस कारएसे बद्धिको भाव . वाक्य - 
कहना इन केोगोको भी पश्रमीष्ट है; भ्रौर, यदि बृड्िको द्रव्य व।क्य बताते हो तो इसको 
कोन बढ्धिमान स्टोक!२ करेगा, क्योकि इसमे प्रनीतिमे विरोध है। बाक। अ्रचेतन हैं 
ध्रौर बुद्धि चेन हैं । वृद्धि चेतन हैं तब बुद्धिको द्रव्य कैपे कहा-जा -सकता है ? कोई 
पुरुष कहता है कि प्रमुमत्ञिकों भाम वाक्‍्स है, याने पदरूपतासे आप हुये अशोका जो 
परामण्ष है. थ है. 3 उसे भो कुछ विचारका महार;होता है, निर्माण होता है वह ,, 
अनुमहति दबाकर है तो यहू, भी कड्ना युक्त ,नही है, क्योछि पदों रो पनुमहृति झूउका। 
जो कि भव वाक्य कहना अभीष्ट: है ।. ना परस्वरापेक्ष रदोका निरपेश्ष समुदाय 
भाव बाय है उस हो का नाम झनुसहति है । तो उसका प्र्वेव्यहों तो निकला कि उसे हू 


पदोकी मूनकृर जो एश बुद्धि बनवी है बढ़ वाक्य है । तो यो दासव वक्ताके ग्राशवक्ा 
ही भिद्ध कर रहः है । 
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पदान्तरापैक्ष किसी पदको व पदार्थ प्रतिपादक पदोकौ वाबय लक्षण 
माननेपर विचार--फोई पुरुष फहम! है कि पदान्तरकी ब्रपेक्षा रखने वाला श्रशद 
पद अ्न्तिमपद ध्रथवा.भ्रन्य ये-सब वाजब होते हैं--तो यह बात-भी-वाकयके हक्षणसे 
तिन्न, नही होती । परस्पराप्रेक्ष पदोके निरपेश समुदायको बाकय बतावा-हैं । जो भ्न्य 
वाक्यके ,दोकी श्रपेक्षा नही रुखते सो .इस वाकयके अ्रथमे भी यह बात श्रायी “कि 
पदान्‍्त गपेक्ष शेष 3 पद हैं उतवा साभ वाक्य है । यदि परत्यरकी भ्रपेक्षा द्ित,पद » 
को बीवप, कह दिया जायग्ा तब्र- फ़िर पदका हो -हक्षश न रहेगा, कृपोकि दूसरेकी 
# पेक्ष! रहिति-पदफा नाभ वावय है, तो जितने भी पद हैं वे सारे वाक्य -कहलाने, लगेंगे /- 
स्नमे फिर प्रदत्व कुछ नही रहा, सभी पद - वाक्य बन, बैठेंगे । कोई पुरुष मे नता है 
कि पद. ही पदार्थके प्रतिषादन-पूर्वंक वावयाथंके ज्ञानक्री बनाते हुए यावव नामको प्राप्त - 
होने हैं। उनको भी-भाविर वावयका लक्षण जो,कहा,गया था कि परध्परापेश्ष और 
अन्‍य निशपेक्षपट समुदायकों वावय कहते हैं ॥ तो पद ही वाक्योंके अर्थक)-भान कराता - 
है इम्तम भी वही बात भ्रोयी । कितने पद वाव्यके भ्रर्थका ज्ञान कराते; हैं कि -जितने 
पद दूसरोको श्रपेक्षित रहते हैं-ओर भ्रन्ण्स ,भनाकाक्ष रहते , हैं। ग़ही: सात व वेयके 
तक्षणमे कही गणी है | तो यो वावयके जो भ्रवेक लक्षण कहे 7 ए हैं उन झनक लक्षणों 
में ये लक्षण घटित नहीं हाते भ्रौर कुछ घटित होते हैं, वा जो वाक्यका लक्षण कहां 
है उत् का ही पोषरा करने वाले हैं जैसे कि कहा गया है कि परेस्परापेक्षऔर व वंधान्तर 
के पदोसे निरपेक्ष पदोके समुदायका नाम वाक्य है । इस तरह वावर्य रे स्वरूपको 


* ४ बाल आल पर 


व्यवस्था की ॥ >> *ऋ न *:- २२, ६ 
पदोके द्वारा पदान्तरार्थान्वित प्रथोका अभिधानरूप वाक्याथ मानने 


पर भ्न्यपदोंकी व्यथेताको प्रसंग--अव वाकयसे क्या भ्रप ध्यनित होता है;इसको 
चर्चा चलती है. कुछ लोग कहते हैं कि पदान्तरोंक्े अ्रथसे सम्बद्ध ही अथंका पदोफे 
द्वारा प्रभिधान होता है । तब ही पदोके श्रर्थ वार्तके भ्र्थंका ज्ञान होता है । से 
कहते हैं प्रन्विताभिधान भ्रर्थात्‌ ध्रंन्य पदोके भर्थ्स सम्बद्ध होते हुए भर्थका पदोके 
द्वार्स कथन होता है । यद्यपि ब)त बहुत कुछ ठीक है लेकिन इसमें प्रधानता किसी 
मी एक पदकी झायी । झोर वह पद भ्रन्य पदोके भर्थसे भ्रन्वित अ्र॑कां-अमिधान 
करता है) तो यों यदि पदान्तरके भ्रथंसे सम्बद्ध हुए भ्र्थका पदोके द्वारा कथन किया , 
जाता 'है भौर उससे पदार्थोंक्रो प्रतियत्ति होती है तब तो एक देवदत्त पदके ही द्वारा 
देवदत्तका धर्थ जानो गया जो कि गायको लावो इन पद वाक्य श्रयाँते युक्त है 

जब एक ही पंदसे भ्रन्य पदोके भ्र्थसे सहित भर्थका क्यन हो गया तो शेष पदोका _ 
उद्बारण करना व्यर्थ हो जायगा । एक हीं पदसे अपने अर्थकों कहा तथा भग्य पदोंके 
भरते सम्बद्ध भ्रथेकी कहा तद तो प्रयोजिन एक पदका ही रहा | एक पदके ही द्वारा 

वे समस्त अर्थ कह दिये गए हैं भयव। प्रथम पएदको ही वावय कह दिया जायगा। जब 
एक पद सर्तेन्‍्त भ्रधेको कह देता है भर्थात्‌ भ्रत्य पदोके श्र्शसि सम्बद्ध अर्थकी कहें 


चूम 
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€ पहला पद बोलते ही धारा श्र्थ 
' हो जायगा | तब जितने भी पद है 

« » पदार्थ है उन सबका वार्मेय 
8 २ पदोका उच्चारण करना 

६ क (नेके लिये श्रन्य ५द बहने 


कड़ देता है तो एक ही पद बावप चने 

ध्वनिन हो गया तो एक ही वाक्पर्इन 

पते सबका धाक्यण्ता वन ज'यगा ग्थव' 
अर्थपना चन जायगा । यहाँ घक्राकार कहते 
इमलनिये व्यर्थ नही है कि प्रविविक्षित पदार्थक्रा 


पटते हैं। तो उत्तरमे कहते हैं कि इस तरह उस थे क्सो,एक दम वंणन 
किया था। प्रव श्रन्य पदान्तरोदे अ्र्थके व्यवच्छेद ५६+; १०५ ती इस्का 
भ्र्ध यह हुल्आा कि उसके श्र्शकों दुवारा दुहराया गया डदय करके वावय 
प्रणव ' निषत्ति करायी गई । प्रथम एदका जो दर रईश चह ४. वेया कहा ग्रेया 
था कि हितीय भ्रादिक पदार्थके जो अ्रर्थ है रस्म भत्वि ग्या था भव 
माटी बात एक पदव बल गई। प्रव दविवीय भादिक फदो / 5 बहाना यह 
ता उनकी भ्राद्त्ति हुई। 
स्वकीय पदके अथंका प्रधानभावसे भ्रवगम माननेत् र "4 ३ ]सि- 
घानमे दोपनिराऊरणका अभाव --श्रव छक्ाकार कहता है कि * ६६ 


पक्षोक द्वार। पृथ और उत्तर पदोके द्वारा श्रभिधेय भ्र्थोंमि सम्बन्धित अ्र व 
प्रथाव +ात्रय अभिवान रोता है ध्र्थात्‌ वे हितीय प्रादिक पद कहते तो है हैं 
प्रथत+, किन्तु पूर्व झ्रादिक १३हछे पदोके भ्रभिधिय भ्र्थसे सहित कहते हैं. लेकिन 
पदक प्रजान सावपे अभिघान करते है। उनका प्रभिधान प्रथम पदसे नही होता 
कारगा यह दोप नही है । जो दोप दिया था कि वही पूर्व पदते जाना भौर फिर 
उत्तर पदने भो वही जाना तो एक पुनराद्त्ति हो गईं। पुनराद्त्ति यो नहीं होती कि 
प्रत्येक प7 अपने प्रभिधेयकी प्रधानरुपते जानता है श्रौर जानता है श्रत्य पदोंके श्रभि- 
पेय प्रथ॑मे युक्त, किन्तु प्रधान भौर भ्रभ्य विधिसे जाननेके कारण यहा दोप नही है । 
उत्तरमे ”हने हैं कि तब तो जितने पद हैं उतने ही उसके श्र्थ हो गए और वे पदान्तर 
के भ्रभिष्रेय भ्र्थंसे सम्बंद् हो गए। तो वे सबके सब प्रधानरूप्से जाने जाना चाहिए । 
धो प्रकार जितने पद है उतने ही वाकूय हो गए और उतने ही वाकूपके अर्थके ज्ञान 
हो गए । तो सभी पद भ्रपने-भ्रयने अर्थको प्रधान भावतत जानते हैं शौर जानते हैं 
पूर्वोत्तर प्रन्य पदोके ध्रभिषेय भ्रथ॑ंप्ते सम्घद होफर । इसका भ्रर्थ थह हुआ कि प्रत्येक 
प्रभिषेयम्ते पूरा वाबूय समझ लिया । 


> 


अन्तिमपदोच्चा रणसे अन्वित्ताभिधानकी वाकयायेता माननेमे भी 
दोषोका भनिराकरण - भ्रन्तिम पदक उशधारणसे शेष पूर्व पदोके द्वारा प्रभिवेय 
अर्थमे सम्बद्ध भन्तिम पदोंफे भर्थक्ता आन होनेसे वाक्यके अयका ज्ञान होता है पह्‌ 
बात युक्त नही है, क्योकि भन्तिय परसे ही भ्मस्त पगेकले प्रभिषेष प्रदंसे सहित प्र्भ 
का शाम द्वोदेसे वादयार्थरा शान होता है भौर प्रमम पदके ट््ास्णते प्रन्य पदोंवे 
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अभिमेयसे युक्त प्पने प्र्थका धन ह्तेम व काके झर्चका ज्ञ।न नही हुआ्रा वा द्वितीय 
झादिक पदोंके उच्बारणा ' समस्त श्रन्य पदोक श्रमिषेयोते सम्दद्ध श्रयका शान होने 
से पावपार्थका ज्ञान नही हुपा, हसमे हमवा बोई का*ण नो दिख रहा है प्रर्थात्‌ 
जब प्रत्येक पद प्रन्य पदों प्रमिधियव० सहित झरने श्रथका ज्ञान करता है तो #त्य+ 
पदोसे ही पुरा वाक्य समुझे लिया जावगा । उसमे यह प्रत्तर नहीं श्रा सकता कि 
प्रमुक भ्रन्तिम पदोंके उद्चारणव ही वाक्‍यार्थहा जन होता । , 


गम्यमान प्रयोंसे ही उच्चार्यमाणको भ्रन्वितता माननेपर भी दोपो 
का ग्रनिराकरण प्रावास्‍ार कहता है कि गम्यटात दद्धान्तरोंक द्वारा उच्चायमार 
पदोऊ द्वारा गम्पमा पढोंक अ्र्थव रसम्बद्दता हाती है । इस तरह यह दंप नो 
झाता । अहाकारका प्र शप यह है कि यहा दा प्रकारक पद हुए भर उनका श्रथ 
हुए - एक तो प्रकिचयमान और एक गम्प्रमान । जित पदरा उच्चारण किण है उस 
का तो पर्थ है भ्र मघ भ्मान प्रौर उच्चरित पदम मिन्न प्रन्य पदोका जा श्रर्ण समझा 
है वह है गम्बमान 3द थसि उच्चायमाण पदक प्रथ का स*्बन्ध है, पर उच्च यंमान पदक 
झथ से गश्यमान पदफे प्र्शक। सम्बन्ध नही है श्ौर इसी कारण दोप नहा लगता । 
इसपर उत्तरमे पूछने है कि पदका अर्थ क्या भ्रभिधीयमान ही हुप्रा करता है गम्य 
मान नहीं हो री । एक वाफ्यमे जेस -६ पढ हैं ता उनमें पदका प्रश्न गम्यमान भी 
है ग्रॉब्धीयमान भो है। किन्ही पदोका प्रथ बम्यमान है ना भकिन्‍्द्री पदाका श्रर्यं 
झ्ा+्म यमान है । उनमेस क्या केबल अभिभ्र य्म न ही ' द$| अथ' होता है तब फिर 
झम्पका अ्भिधान कंसे बने ? जब केवल पदका अर्थ गस्यमान नही है [ता गम्यप्तान 
पदमसे सम्बद्ध होकर हो तो प्रन्वितका प्रमिधान कहलाता है ? गम्यमान भ्रर्था रह्षा 
नही तो श्रभिघान भा नही बन सत्ता वेधोकि ज! विवक्षित पद है उसके गम्धमाद 
पदान्मरके प्रभिषेत अर्थ विषय ने रह शकाकारके इस प्राक्षतथमे ,लतव फिर प्रन्चितका 


हझमिषान सिद्धान्त हो नहीं बन सकता । ; 


पदोके व्यापारमें अर्थंक्र अभिघान भब् श+।कार कफता है कि ५दोके 
व्यापार दो हाते है. एक झयन झथ का अनिधान करना, दूसरे पदान्तरोके पथ फ्ा 
गमकत्व फन्‍्नेमे व्यापार करना । भ्रर्थात्‌ पदक दो ही क्राम हैं उस्के द्वारा भ्रथवा 
झभिषान होता है प्ौर अथ' गम्यमान भी होता है। तो इसके उच्तरमे कहते है कि 
किर तो पदार्थोकी उत्पत्ति दुद्डारा फंसे त होगी ? जब पदका श्र्थ प्रभिधान भी है 
गंम्यभान भी है तो पढ़िले गम्प्मान रूउसे ज।ना, त्तौ उसके बाद क्‍प्रभिधानरूपसे जाना 
तो दुबरा जानना हो गया भ्ववा इसी तरह पहले जाना आभिधानरूपसे । फिर 
जान लिया गम्पवानछप्त सो उममे भी दुद्ारा प्रतोति हो गयी । तो पुनराक्षत्तिवा 
दोष बराबर हो रहा है । श्रव दो निराकारणा्थ शकाकार कहता है कि पदोका 
प्रयोग उन पदाके भर्थंकी उत्तत्तिक लिए है या वाक्योके श्रथ की उतस्रत्तिके लिए है ? 
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घकाकार विकहा उठ फर अपने दोधोक्रा परिहार करना चाहता है। पूछ रहे हैं कि 
पदोर। प्रयोग बुद्धिमान लाग किया करते हैं तो पदोके ' भ्र्थके श्ञानके लिये किया 
करने हैं शा वाक्योके अर्थेके ज्ञानके लिये किया करते हैं ? यह तो कह नही सकते कि 
बालने व'ण जो कुछ बोला करता है पदोका प्रयोग किया करता है वह पदोके भ्र्य 
के शातरे जिये ही करता हैं । क्योकि पदोके अर्थका ज्ञात करनेसे कोई प्रद्धत्ति नहीं 
होती । जँ१ एक बावत है कि देवदत्त मायक्रो लाबो। तो इसमे क्ैवल एक पद प्राप * 
घोलें । ' देवदत्त” बाला । देवदत्त वोलनेस देवदत्त पुरु का ज्ञान तो हुपभ्ा मगर प्रढ्डतति 
दुख नही हुई कि कया करें ? केवल “गायक्रो” इनना ही कहा तो पदक अ्र्थका ज्ञान 
-) हो गया | गायकों कहा गया है । किन्तु क्या करना है वह श्रव्रृत्ति 'ज्ञात न हो 
सकी । लागो, इत । भी कह दिया । लावोका अर्थ तो जाल हो! गया कि लाता हसेः 
कदम | पर किसे लाता है कौन लावे इसकी कुछ प्रदत्ति न हो सकी । -इस कारण - 
बद़का प्रयोग केवल पदके अर्थके ज्ञानके लिये हाता है यह बात तो अयुक्त है । यदि 
ब 7 फि पदका प्रयोग वाबथोऊे भ्र्थके शानके लिणे हं तः है तो सुनों-पद प्रयोगके 
बाद गदार्थमें उत्पत्ति माक्षात्‌ होतो है, यह है वहा पदके बॉलनेका व्यापार । वोलेंगे 
तो पदके भ्र्थ का ज्ञान हाता है । शकाकार ही कह रहा है कि पदका प्रयोग यटि 
वांवपके प्र्थके ज्ञानफ लिए है ता पद प्रयोगके वाद तो फेवल पदके श्र्थंका जान 
दागा क्षय कढोक अ्रथंमे गमकपना नहीं हो सकता । श्रर्थात्‌ भ्रन्य पदोके श्रथंकी 
प्रतीत्ति करले यह बात नहीं बन सकती । श्रब इस गकाके उत्तरमे कहते हैं कि ,यह्‌ 
के ना भो श्रयक्त है। बात तो सही है, पदका प्रयोग करनेसे केवल पदके प्र्थंका ही 
बाध हुमा । जैसे ृक्ष- पदका प्रयोग करनेपर सारवादिमन पदार्थंधा ही बोध हुआ 
ग्रौर दारयादिमान परदार्थके ज्ञानसे फिर दूुमरा पद जो बोला गया --तिष्ठति-(खडा 
है) । तो इसका वावयाय है दक्ष सडा है, यट्ट सामर्थ्यंसे जान लिया कि इस पदमे 
यह कहा जा रहा है ? पद बोलते समय तो फेवल उस ही पदके भ्र्थंका बोध होता 
है, धन्य पदान्तरके भ्रंका घोष नही हाता । हर पहिले जाने गए पदके श्रर्थंसे 
सम्कार रखकर जब दूसपे पदका अर्थ जाना गयातो उसका भाव पूरा भ्रा जाता है। 
चहापर भ्न्‍्य पदोके जाननेमे विवक्षित पदका साक्षातु व्यापार नही है । वाक्षात्‌ व्या- 
पार तो उस्त पदके द्वारा उस पदके भर्थवे ही जाननेमे है यदि परम्परासे श्वक्त पदका 
प्रम्य शर्थमें भी व्यापार भाव ली--हक्ष: तिप्ठति--इसमे दो पद हैं हृक्ष बोलनेसे 
यदि तिष्टति, इस पदके भ्रथ॑मे भो परम्परया व्यापार मान लिया तब तो साधनके' 
जुटनेसे माष्यको प्रतिपत्तिमे व्यापार हो गया । तो, यो भनुमान ज्ञान क्षब्दजन्य ज्ञान 
बन गया । पह कोई हेतुजन्य ज्ञाव नहों रहा इसी भाति तो पदका परम्परा दुसरे 
प्रथेके पदका भी व्यापार मान रहे हैं। जब साधन वाचक शब्दसे साध्यकी प्रतिवत्ति 
में परम्परया व्यापार हो गया फिर शव्दजन्य ज्ञान वह कहलाया क्योकि साचनके 
वचनमात्रसे हाध्ययी परतिपत्त हो गई । इसमे भनुमान नामक शान कुछ नही रहा । 
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यह भेद्र नही डाल सकते कि पाधनवाचक अब पे मी 4।6 "त्तिहोती हैं 
और बढ़ है थ विदकी प्रतितत्ति उ? ज ने वये विये याद हे है, है वह 
शाब्दिकीप्रतिपत्ति नडा कहवाती । 577 पं 7 # 7॥7* ९ बरयोछि 
ऐसा करनेमे श्रतिप्रसगदोष हो जाथगा | किए व ढ़ द्वादे तय श्रत्यक्ष 
शान है वह भी धाव्दजन्य ज्ञान कडतबिगा | प्रौर १ 674 वर पद 
के भ्रथंका ज्ञान हो रदा है वह शब्ब्तन्प जन तह खडावा। है ६ रे ही! 
साधनसे साध्यका ज्ञान साध्य प्रतितत्ति नही है तती ॥ह* भर 7 स 


झादिक दाव्दकी जो प्रतियत्ति होनी है वह भी शहह वत्त कतिउत्ति उड़े डो ही 
इस पदमें तो भ्रपने झर्थके ज्ञानमें ही परियमाप्ति है विंग जडदकी तरड | चैए * - 
शब्दका भथे साधन हांव्दमे ही सम प्र हो जाता है, प्र-य प्रव्ेक्ा वोर रहे 5 7 

प्रकार प्रत्येक पदका उनका नित्र निमका प्रर्थ है | कोई 7द कि। दूारे 7६8 77 
ज्ञान नही कर सकता । यह प्रकरण चल रहा है प्रन्‍्ववानमिधानके विराकत्ग5” 
झन्वितामिवानका भ्रर्थ यह है हि क्रिमी राक्यमे जैस ५ पद हैं तो एक 7" रे प्रात 
भ्र्ण तो जाना मगर दोप चार दोके प्रश्रस सम्बद्ध प्रथका ज्ञत किया । प्र उती 
पदमे अन्य पदोके भ्रयते-प्रन्त्रित अ्रपने श्रशका ज्ञान फिपा । 


विशेष्यपदके द्वारा ज्ञान किये जाने वाले झर्थके सम्ब-्धम शड्डू'कास्से 
पृच्छता -भौर भी पूछने हैं कि विशेष्य पद वशेष ये साम न्‍्यने प्रत्बित विशेष्ाक्ा' 
घम्मिधान फरता है या विशेपशा म/म न्‍य भौर विधेषणा विश्लेषपे घन्वित भ्रर्वका प्राउ- 
धान करनी है। विशेष्प पद किसका वर्गान जहूरसा है ?े यदि कहों कि विशेष्य रद 
विशेषण सामान्पसे स्श्ति विद्ेष्पको कहता है तत्न नो थिशरप्र जकपके जानका विराध 
हो गया क्योकि विशेष्ष पद तो विछ्ेपगा सामान्यसे सम्बद्ध विशेष्यकों कहा करना है, 
तो प्रतिनियत विदेषजञमसे विशिष्ट उर् विदेत्य३शजञान नही हो पाया । यदि कशे कि 
विशेष्यपद विशेषश विशेषमे प्र वित्तका कहना है तो पटिले नो यही तो निश्चय, भ्रम- 
म्भत्र है। वंरोंकि शब्द द्वारा नही कहे गये प्रतिनियन विश्ेषशका'तो #हे हुए स्व 
विशेष्पमें श्र वय होनेका सन्देह रहेग', वंरोफि विशेष श्रन्ध विश्वेषणोंमे भी छाब्दके 
द्वारा अं नदिष्दिताकां सम्मयउना है | जय विदोब्य पदर्भे विशेषशा विशेष्यनें, स्विनको 
जाना तो विजेपान्तरों को फ्ये न जानने ? बड़ भी तो विवेषगा विशेष्य है । यद्रि 
फहों कि वक्ताके प्रभावये बहा3र प्रतिनियन जिदोषशाकः है! प्नन्‍्वय होता है तो यह 
बात युक्त नही है क ।के जिस श्रोताको वक्ताके इस प्रश्मिप्रायका 'ट्ाक्ष तो है नही, 
तब वक्तांका यही पमिगय है यह उममे निर्णे? नहीं बन सकता । भौर कहो कि बन्‍्कः 
का झपने प्रति*जो प्राभप्राय है उनका तो निेत बना हुम्र। है । कहने है कि वृक्तारा 
झपने प्रति प्रभिशापका निछाय बना है ती रहा उससे फिर शब्द फ उच्चारणमे नर « 
थचैंकता होती है । वक्ताके जो प्रप्निप्राय हैं वे बच्तमे है. उसको वक्ता जब कह रहा है 
फिर पाब्दका उच्चारण वश किया भा रहा है ? शब्द हा उच्च रण श्रातागनोके ज्ञानके 
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लिए किया जाता है। ये थोत्राजन वक्ताक्ा प्रभिप्राय जाने इसलिए वक्ता शब्दको 
कहा करने है । प्रव म न रहे हा तुम ,यह कि वक्ताका आजियराय प्रपते झात्माके प्रति 
नो है हो इसमे वही दोष झायेगे । प्रय तीसरा पक्ष मानते हो पर्यात्‌ विवेषियाद विश्वे- 
प्रगा मामास्थ्स सम्यद्ध प्रथका भी बाहत हैं श्रौर विशेषण्ण विश्येष्वसे प्रन्वित भ्रयेको 
भा कट ते है यह बात सही नही है, इसमें दोनों पभोमे दिये गए दोप भा जाते हैं । 
४५चछ प्रव यह दइतलावो कि साधनवा प्रतियादन जो होता है, प्रसिद्ध शब्दसे कहा 
बाना हे कह क्या क्रिया सामास्यमें सम्बद्ध श्रथका प्रतिपादन होता है था क्रिया विधेष 
से मग्वद्ध प्रथका प्रतिपादन होता है। क्रिया निरस्थप क्रिया-विधेष द -ोसे सम्बन्धी 
फा प्रांधपादा हाता हैं इसी तरह यह भो पूछा जा सकता है 'क साथत स्ामा यम 
ब्या जे ना गया क्या साधन प्ाह्दसे प्रन्य क्ियारी उपादेयता है या क्रिया विशेषत्रे 
प्रन्य का प्रतियादन या क्रिया सामान्य क्रिया विशेष दरेस अन्वितका प्रोतपादर है थे 
सब भा नियाहत है जाते है । ; 


आन्वताभिधानक निराकरण विवरणके परचात्‌ निप्वप्‌-देश्षिये । 

घद्द प्र८० प्रतिव8% होते है भौंर समऋने वाला होता है आ्रात्ता | ऐसी तान वातोंका 
महे बोध न हू नेस कितनी कितनी बल्पनायें करनो पडी । एक यह बल्यना की गई 
।+ शब्दम प्थवा ज्ञान नही दहृप्ता फिन्‍्तु भ्रन्यागाहरा शान हम्मा, एक यह कहाना 
६९म। ५४ के ५द,थों$] बाचक ता है कोई मगर घब्द नहों किन्तु स्फोट वाचऊ है | 
अब का यहे व? २हे। हक द्ाब्द प्रथना ता वाचक है मगर प्रस्येक्त पद पश्रन्य पद्ोक 
घेर अपते ऋाचदत रूपन प्रधता +तपदर है इस कहते हैं श्रन्वित्तगिधन्न यहा 
माने लिया गय। व * ध्येक ५द अ्रपर श्रथफा भी भ्रववोध कर्ता है और श्रन्य पदों 

प्‌। भा श्रवव थे 4२6। ह ध्या बवहते हैं प्रन्चिताभिधान | प्रन्वतामिष्टान्धः 
+»इनोत्तर हात ह.त प्राच्वतपन्ेक श्रन्य प्रसद्भामे भी विद्येष्य विशेषदाबा 

पदन हात ६ घ६। ०५। ६०४५६ ६स्से प्रन्दितवा प्रतियादन बरता है यह 


या । जो साध्य (एच) शाने बरती है ला सावन सामान्यसे सहितता 
५ प साधन *्योषक छौ तक, २न वजरता है या दोनोौस संहिता ज्ञान 
भा -दिप <- बरुप त्द्गे इधय। ययी न्शिवर्शा बिया गया है। ता 
5 « के बंधन 2०८३ ६ लिप.दव «पते है उनदे समझने वाले होते है 
पुर३ * थी २ ११५ «द7ए ४८ पुरपवे ब्चन्वे कान्युस शर्थका अपन 
करते है दो *- मग है (6, २: £ नम ध्म३ ह ऋरो- प्रम साता भ्र थी है उ? 
दगेद चर दक्ता घ् € मचभच्च है वेग प्र ेग्प ता (नेस प्रमाणवा 
अद्ी रएदी ९ 74५ १ द पुरदन दै.% 7६५ १३%: हो दो। उन बच्नोप्ते ४० 
शत प्रातो है। पर चे8 यह चर ज्टा प्‌ ग्रद (सम मागमक ह६२ से जिनसे 
प्थवेईैडा ' पथ रिया किया सदा हो 5; थ्‌ प्रदारवे प्रसण भव र ट्े 
हैए घोर परे भ्ोफक * १झौर धाददिव्दया प्सा हिट सठा. द्रसूय 
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समाप्तकर निष्कर्ष ण्ह निकला हि शब्द श्र्थक्ा प्रतिपोदक तो नहीं है विन्तु जानने 
वाले ज्ञानी पुरुष इसको प्रतिपादन किया करते हैं | यंदि कहो कि पदके प्रर्शमे उक्त 
हुआ गान वापयके भ्र्थकः निदचय करने वाला हाता है अर्थात्‌ पदमे ज्ञानतों बिया 
गगा उस पदके श्रर्थ में उत्पन्न हुआ किन्तु उससे जान लिया गया ममूचेका अर्थ । तो 
इसके उत्तरमे कहते हैं कि फिर तो चक्षुरि[ द्रवके द्वारा रू) आन उत्रन्न हुप्रा, वह रूप 
शान गध जञानका भी निद्चय करने वाले क्यो मही हो जाते ? यदि कहो कि यह 
दक्ष इन्द्रिय गबादिककका साक्षात्कार नहां करा सकता इस कारणा बह दोष न बनेगा 
कि चक्षू इद्रियमे उत्सन्न जो झपादिक ज्ञान है वे गधका निश्चय करने वाले के) नहीं 
होते ? यह दोष नहीं श्र ता | तो उत्तरमें पूछने है कि फिर ता पदके द्वारा उत्पन्न हुए 
पदके झ्थ का भ्रद्यवत्तायी निश्चय करने वाला पदकी कैंस पह सकते हैं ? जैसे चक्षू 
इन्द्रिय गधके ज्ञानमें मर्थ नहीं इसी प्रकार पद भौ यादपके प्र्थका सम्बन्ध निश्चय 
करनेमे समर्थ नही हो सकता । नो इस तरह जब एक पद प्रन्य पदोका प्रतिपादन 
नही करता तो भ्रश्विताभिधान नहीं धन सक्ृत्ता याने केवल पदान्तर पदोसे सहित 
प्रपने भ्रथ का प्रतिपाइन पद करता है यह छिद्धान्त सही नही बैठना । 


अभिहितान्वयरूप वाक्यार्थपर विचार भब भट्ट मतका प्रमुयाथी धका 
कार कह रहा है कि प्रभिद्वितान्वय वाक्यका प्र्थ है भ्र्थात्‌ पदोक़े द्वारा जो पदार्थ कढ़े 
गये हैं उनका तो नाम है झमिहित, मायने कहा गया वह कहा गया भ्रर्थ भ्रन्वयरूपमे 
जो लगता है वस उन्होका माम वाक्यका प्रर्थ है। उत्तरमें कहते हैं कि भ्रभिह्ितान्वय 
भें बात यह कही कि अ्रभिहितोसे झन्‍्वय किया जाना है, सम्बन्ध चनाया जाना है । 
जैसे किसी वावयमें ५ पद हैं तो उन ५ पदोके श्र हुए श्रव उन अ्रथोंका परस्पर स्मवय 
मिलाना उप्तके मायने हैं श्रभिद्ितान्वय । इसने उत्तरमे पूछा जा रहा है कि इन पदोके 
हरा जो भ्रथे कहा गया है वह थब्दान्तरसे जोडा जाता है या बुद्धिसे जोडा जदा है? 
इप्तमें दो विकल्प ये किए गए कि उन भ्रभिहित भ्रथोंका जो सम्बन्ध बना।प ग्या है 


कड़े 


वह किसी भन्य शब्दसे बनाया गया हैं था भ्पनी वुद्धिसे बनाया गया है | इयसे पहिला पं 


पक्ष तो युक्त नही है कि पदोके द्वारा कहा गया भ्रर्थ शब्दान्तरसे एन्‍्वत होता है क्‍यों 
अन्य शब्दम इन मस्त पदोके प्रथंक्रे घिवयका ऐश्वा सम्बन्ध नही है कि वह भ्रर्भिद्ठित 
वदायोंकि प्रस्वयका फारण बन सके । एक पदाल्तरसे समस्त यदोक़े ब्र्थका जान होने 
लगे तो भम्वन्ध प्रतिपत्ति कहा माय । ०र न तो कियी पदान्तरसे पदोका भनि हो 
सकता, फिर विषय हो नही । थाने जिस क्रिसी वावयमें ५ पद हैं-प्रव ५ पदोके अर्येका 
सम्बन्ध मिलानेके लिए कोई अ्रन्व शब्द बोला तो अन्य झ्ठदका उसमें क्यों रखना। 
वाक्यमे जितने पद हैं उत्तने हो ण्दोका वाक्‍यार्थे बनेगा । झ्त्दान्तरक विषय नही है 
कि उस बायधमें पदोके द्वारा कहे गये ्र्थका अ्न्वय बना सके | शदि फही कि उन 
ग्रभिद्वितोका प्रन्वय पदोसे होता है दो इसके मायने यह हुआ कि बुद्धि ही वाक्य है, 
क्योकि बुद्धिसे ही वावयाथेंकी प्रतिपत्ति हुई। पदोने व क्यार्थ नही बताया भौर वाक्य 


न 
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रत 


फे लक्षणमें इद्धिका सम्डन्ध प्रधिक है बुद्धि ही वाद्य कहलाये यह बात तो भली है 
क्योकि जितन पोते उसका भाव रामझमे झाया उतने पदोका नाम एक वाक्य कह- 
माता है। तो समकफ शनुयार ही तो वावयको सीमा बनी । तो ठोक है, पर पद ही 
ते बावयार्श ने बनेरत | 


परमभुपरया पदोसे वाक्यार्थावगम माननेमे दोष निरूपण--झ्रव शझ्क्वा- 
कार कहता है जिमका कि यह रुच रहा कि ५द बाव वर्थ कहा ऊरते है | गह्ताकार 
क ता है कक भ्रपेश्ष की थरुद्धि रखकर परस्पर मम्ब'न्घत पदोक प्र्थल् वाक्यके प्रर्थका 
शा। हो।! है । हुआ तो पदोक अवंसे वक्षयके श्र्यका ज्ञान | परम्पराय उन 
के पदोम मा सम्बन्ध है इस कारशा परम्परया पदोमे वाक्यार्थकी प्रतिपत्ति ई तत्न 
पास भिन्न कोई दावय ने है। । पदोका समुदाय ही वाबय रहा तो उत्तरमे पृदधते है 
कि इस प्रक र ता «कृति प्र|दकस भिन्न कोई पद हा न रहेगा । प्रकृति ऋत्ते हैं 
प्र ययविहीन धाब्दकों । जन रामन । यह ता हुप्रा शव्ई और "राम” यह हुप्रा प्रक्रृत 
याने जो मौलिक बन्द हैं, जिसमे प्रत्यय जोडकर पद बना देन है उव पदनस विभक्ति 
हटा हो जाप ता केवल प्रकृति कहलाती है । प्रकृतिमे प्रत्यय मिलता है तथ उम्रता 
नम पद कहलाता है। तब प्रकृतिसे भिन्न पद भी कुछ न रहा । वयोंकि पदसे श्र 
जाना जावगा पर उममे गन तो प्रकृत काम कर रहे! ह। नो मौलिक दब्द है 
प्रकृतिका प्रथ यहा पब्द नही (किन्तु प्रत्यय लगनेसे पढ्िले शब्दकी जो सकल हाती हैँ. 
भाषा रततया उनका नाम है प्रकृति । तो पदायति वाकयार्थ जाना गया इससे पर- 
सारया पदकी कारण मानकर पदोसे वाक्यार्थ समझता और पदसे भिन्न वध्वय कुछ 
“ही, या मानना है तब फिर प्रकृमिसे भिन्न पद भी कुछ तही है क्योकि सम्बन्धिस 
प्रकृतियोके कहर्पर अथवा कह हुई ;कृतियोके सम्बन्ध बनानेमे पदाथ की प्रतिरत्त 
हो जया करनी है तब फिर प्रकृति ही पद कहलायी । तो जैसे प्रकृतिका नाम पद 
नही है प्रकृति एक भावारभूत मौलिक बाब्द है श्रोर प्रत्यथ निलाकर उसका पद 


बनता है तो ८) कार १<मे वाक्यार्थ नही जाना गया | पद आर्वसते वाक्‍्यका धर्द 
नही जाना गए 


पदकी प्रयोग हतवासे वक्यकी प्र्यादगमाहँताकी प्रसिद्धि श्षकाकार 
कहता है कि पद है। -। चात्रम झौर शास्व्रोमे प्र्शकी प्रतिपत्तिक लिये प्रयागये योग्य 
हैं। वे प्रकृति या पेवन प्रत्यक्ष प्रथ॑फी ७तिपनिये समर्थ नहीं है श्रौर प्रथज्ञात5 
निगे केवन प्रकृति था प्रत्ययरा प्रयोग किया जाता है । प्रकृति तो प्भिधान प्रत्यव 
प्रधान करर फिर बुद्धिकी नि्यत्तिक लिए जिम किमी प्रकार प्रकृतिका कथन हृश्न! 
करता है । जंसे पूछा कि २) :स्में कया दाब्द है ? पद सज्ञक बाब्द एक व्या है ?२ 
वो उत्तर दिया गया हि ये धो विल्‍्ग ये घब्द है गो मे, तो जंते वर्शु भ्रनण है ग्रार 


र्‌ 
पैसे पल्यनामात्रसे भेद है झददा हसो प्रकार यो यह पद भी भ्नश है थौ" २घर०।- 
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माधसे उनमे भेद है भ्रौर ऐसा ये निरश पद प्रधने भ्र्थ के शानक नि्ित्त बताये जाते 
है । निश्चिचत किए जाते हैं। तो इसमे यह मालूम हुआ कि पद ही प्रणगके योग्य 
पीते हैं पेवल प्रकृति या पेवन प्रत्यय प्रव' जानके 4ए समर्थ नही हैं। जंसे कोई 
भी गयवय श्राप बोलें. बुम्हारते मिट्टीवा घड़ा बनाया, यह एक ही वावय घोला। 
भ्रत् इममें प्रत्यय ने बोले कुम्हार, मिद्री, घडा भ्रादि बोला तो इमका क्या श्रर्थ 
हिफला ? जब तक उपमे प्रध्यमय न जोड़ा जाय, विभक्ति न लगाई जाप तद तक दृक्त 
गा कोई प्रर्य नही बन धक़ता । तो विभक्ति सदितका नाम हे प्रत्यय | प्रौर यदि 
कहा बया-- 'ने, से, को' तो इसफा भी श्र्थ लोग क्या समफेंगे ? तो भ्र्थ ज्ञान करने 
के लिये पद प्रयोगक योग होते हैँ न केवल प्रकृ शऔर न कीवल प्रत्यय प्रयोगर्क 
योग्य है | और वे वर्ण तिरञ्ष हैं। इप्री प्रकार पद भो निरश है । ;नेकित जे बरों 
में मात्रा गेदकी कल्पना को गई है हुन्य है। दी है। उदात्त हैं ग्रादिक इसी प्रकार 
पदम भो वावयाय' के ज्ञान करागेके लिये उसमें भी वेदकी कलाना की जाती है । यो 
जकाकार कह रहा है उत्तरमे कहते हैं - ता ठोक है | इसमें नो वाषयकी हो [तात्ति- 
करता 9मिद्ध हुई याने भ्रय॑ज्ञान वाफ्यसे हुआ केवल पदसे नही हुआ । जैसे तुम कह 
है हो कि फंवव प्रकृतिसे ग्रथजशान नही होता केवल प्रत्ययसे श्र्थ ज्ञान नी होता तो 
यह भी कहो कि केवल पदतसे पथ का ज्ञान नही होता । वक्ता दया कहना चाहता है 
उम भमिप्रायका बोच केवल पदोसे नहीं हो सकता तब तात्तिक चोज क्या रही ? 
वावप | वाकयसे ही व्यवशर है | व।क्‍्पसे ही सनम है। तो तात्विकता वाक्यमे रही । 
झौर उस वाक्यकी उत्तत्ति वे लिए वावयसे प्रथक कर करके पदोका उपदेश किया 
गया है। चैमें तो लाकमे और श्ास्त्रमे श्र व। ज्ञान करानेके लिए वाक्य ही प्रयोगक 
योग्य हैं जैसे शकाकारने कहा था कुम्हारने घडेको मिट्टीसे बनाया ऐमा पूरा पूरा 
पद बोला जायगा तब धर्थ प्रायगा | केवल कुम्हार, मिट्टी, घडा, इग्से अर्थ न 
बमेगा “मेसेको आादिकसे” से बचा तो कुछ और स्पप्ठ कर रहे हैं कि पदोसे भी पर्थ 
ज्ञौन नही बनता । कोई कहे - कुम्हारने - बस प्या श्र्थ समझ ? अथवा कोई कहे 
घडेको । तो उमसे भी कया भर्थां स्मझेंगे ? श्र्थ नो समा जायगा वावयसे । तो 
वाक्य ही लोकमे भौर छास्त्रमे अर्थ का ज्ञान करानेके लिए प्रयोगक यौग्य हैं ॥ कहा 
भी है भ्रन्य जनोने कि पद दो प्रकारक होते हैं--'_क -यत शोर एक तिदत । मायने 

एक तो क्रिया सम्बन्धी झौर एक दाब्द मम्बन्ध' । इस तरहसे पदका भेद भाव किया 

गया है फल्पव यें करके । भ्रयवा एद ४ तरहक होते हैं - नोौभ झारधात, निपात शौर 

कर्म प्रवचनीय । भ्रथवा ४ तरह होते हैं इन्ही ४ मेसे एक उपसर्ग और जोड दीजिए, 

उपस्नर्ग पद होता है। 

झमिहितान्वयवादके विवादका निष्क्पें--भैया ! पदोको वाक्योसे पृथक 

करके यह बताया गया है जैसे प्रकृति प्रत्यय भ्र्थावगमम झसमर्थ' है । चीज तो है 

झ्रसलगे पद । झब उन पदोमेसे विभक्तिकों प्रयक॒ क रके बताया जायया तो उसमे 
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प्रकृति जानी जायगी,। ठीक है पर उमसे-यही तो सिद्ध हुआ कि प्रकृति भ्राविद भ्रव- 
यवोसे कथड्चित्‌ भिन्न भौर कथड्चित्‌ श्रभिन्न पद हुप्रा करता है | कैसे ? पद प्रकृति 
नही होती । पद कहते है प्रत्यप मिली हुई प्रकृतिको,। ण्कृति कहते हैं प्रत्ययरहित 
शब्द को | तब पदका नाम प्रकृति नही है | "द है सो प्रकृति नही है। पदका स्वरूप 
न्यारा है प्रकृतिका स्वरूप न्‍्यारा है। इस तरहसे ज्ब पद भ्रीर प्रकृधि परस्परमे मिक्र 
भिन्न हुए तो क्थडिचत्‌ भिन्न कहलाये पर ममुदा रूप ही तो हैं पदमे । प्रकृति प्रलग 
हो, प्रत्यय झनग हो सो नही । वह सप्तुदित चीज़ है प्रतएत्र प्रकृति झ्ादिक भ्रवयवोसे 
पद अभिन्न हैं इस तरह ममता, चा हये, पर पद अर्वेथा भ्रनश हो बराक तरह सो 
बात नही । जैसे निरणश कोई ,वर्ण नही, निरश वर्श|क' कोई श्राहक प्रमाण नही । तो 
क्या प्रथा-हुआ कि पद होते हैं झौर उनसे पदोका अ्रय' माथ ज ना जाता है वाक्याथ 
पदोते नहीं जाना गया।। वाक्पका भरूर्य पुरे व करसे हो समझा जायगा । इसी तरह 
वाक्य भी, पदोसे कथड्चतु भिन्न.हैं भौर कय >(त्‌ अभिन्न है। प्रश्न तो यो है कि 
एद री वाक्य न कहलाया । इपलिए तो भिन्न है, भ्रभिन्न यो है के समुदित पदोका 
नाम ही वाक्य कहलाता है 7दो+ भिन्न वाक्य नही हैं भौर वे वाक्य दो प्रकारके होते 
द्रव्य वावेय भाव वाक्व । जा वचनात्मक हैं वे तो द्रव्यवाक्य हैं भौर जो बोधात्मक हैं 
वह भाषवाकप है | इसी प्रकार यह सब कुछ जो वाक्यका लक्षण किया गया था उस 
' से प्रथक नहो है। वाक्यका लक्षण है कि परस्परापैक्ष पंदोका निरपेक्ष समुदाय वाक्य 
कहलाना है । एक कोई भाव समभनेमे जितने पदोकी श्रपेक्षा चाहिए उतने पदोको तो 
भ्रपेझना होती है भौर उससे श्र्थ ध्वनित होगय! तो भ्रन्य किसी भी पदकी कुछ भाकाक्षा 
नही रहती है । वाक्यका लक्षण माननेके लिये उ्तका यहं लक्षण निर्दोष है' कि पर- 
स्परापेक्ष पदोका भ्रनर्थंकं सपृदाय वाबय कहलाता है ॥ हि 


श्रागम प्रमाणके लक्षणसे सम्बन्धित विरोधोकी समीक्षा - इस अन्तिम 
सूनमे भ्रागमका लक्षण बताने वाले सूत्रमे जो यह कहा गया कि भ्राएके वचन श्रादिकके 
! कारणसे जो श्र्थशान होता है उसे प्रागम कंहते हैं। भाप्त है कोई सर्वक्ष है, वैयोकि 
जब रागादिक भ्रज्ञान ओपाधिक हैं भौर कही कम कही और क्रम इस तरह पाये जाते 
हैं उससे सिद्ध, है कि कही बिल्कुल भी नही है। जब स्वभावश्ृत ज्ञान कही श्रधिक 
कहीं भौर भ्रधिक विकमित पाया जांता है तो यह भी ज्ञात होना है कि किसी भ्रात्मा 
में पुर्णा विकसित ज्ञान होता है। जिसमे परिपूर्ण ज्ञान विकस्रित हुआ, रागादिक भावों 
का लेशमात्र भी न रहा हो उस झ्ात्माको भ्र'प्रु कहते हैं। इमके वाद वचनसिद्धि की 
है । वचन पोन्‍्पेय होते हैं श्रपीरुषेय नही । फिर वचन वाचक होते हैं भौर भर वाच्य 
हुआ करता है। इस सम्बन्धमे श्रमी बहुत कुछ वर्णान हुआ है। इसके विरोधमे जो 
यह कहा था, कि शब्द वाचक नहो हुआ करते किन्तु, स्फोट वाचक होते हैं भ्रथवा जो 
कहते ये कि पदार्थ वाच्य नही ट्वोवा, किन्तु. भ्रन्यापोह वाच्य होता है उस सब पर ही | 
विधांर किया गया है । प्रव यहा भ्रथ॑ज्ञान किस प्राप्त पुरुषकी वात चल रही है.कि 
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प्र्थज्ञान किस-प्रकारका होता है ?े तो निष्कर्ष यह निकला कि श्र ज्ञान वावयसे होगा 
वावयका जो भ्रर्थ है उसका ज्ञान होना इससे व्यवहार लोकमे भी जनता है प्रौर श्ाल 
में भी प्रतीति होती है भौर प्ररृत्ति निरद्धत्ति भी 'बाच्याथंसते हुमा करती है तो कोई 
पुरुष कहता है कि वावयका प्रर्थ है प्र वत मिधान, मो एक पदान्तर पदोके प्र्थते 
झन्वित भरने अर्यको बना देता है, यही वाहयार्थ है। तो 'यहू यक्ष भी सबल नही रहा, 
कोई कहते हैं कि भ्रनिहितान्द्म थाते पदोके द्वारा जो अर्थ कहे गए हैं उनका व स्ारमे 
मम्बन्ध जोड़ देता । वि र॒ एयर यह भी कुद्र वयार्य ने रहा । तो वात हुई उ7। 
कि पदार्थ ज्ञानावरणकं क्षरो।धमसे प्लौर वीर्धान्वरायके 'क्षयोपद्षमसे जा श्रर्थों बाग 
होता है पढोका प्र ०"्मककर उसकी थे रणा फरके प्रन्य पदोक़ा प्र्थ जानकर पूर्व 
पदोर्क नवधारित प्रर्थप सम्कृत पुरुष भ्ररि में पदका अर्थ समझते ही सब भाव समझ 
जाता है भौर इ से भी वाक्याय का परिज्ञान होता है । पो ग्रागमके लक्षएणमे कहे गए 
एक-एक दाव्दीपर विश्नेष े करके सिद्ध कर हित्रां गया कि पश्रापुश्चनोंदिकके कारण 
उत्पन्न हुए अर्थ श् नक्रों प्रागम कहते है । 5 


* तृतीप्र परिच्छेदमे परोक्षजानोका विवरण--इम प्रकरणामे इस परिच्छेद 
में ररोक्षत्ञानका स्वरूप कहा गया है। परोक्षतान ५ प्रकारके होते हैं--२श ते, प्रत्य- 
शिज्ञन तक प्रनुमान प्लौर प्रागम । स्पृति तो सस्कारके जगनस क्रिसी पदार्थमे वह 
है इ१ भर कार वाला जो ज्ञान है यह स्मर्गान्नान है । प्रौर प्रत्यक्ष व स्मरणंक्रे कारण 
से प्रताक्ष और स्परणफे बीच ए# जुड़ने वाठा घु न प्रत्यभित्षन न कहलाता है । जैप्ते 
यहे वही है यह उ*के समान है यह उससे बडा दे भ्रादिक । तर्क किसी सम्वन्धके 
द रेमे ऊड्रापोह फरना सो स्कज्ञान है। तरकश्ानका सम्बन्ध प्ौर उपयोगिता शनुमान 
ज्ञानके लिए होती है | तकगे पर उतर साधरका अविनाभाव जाना जाता है। फिर कहा 
है प्रनुमान शञानकों | साधंय माबउया ।' रखकर माध्यकों ज्ञान करना प्रनुमांन प्रमाण 
है। इतने विस्दत विवेदत के बंद फिर कहा भ्रागप ज्ञान । शोखमे जो भ्रथेज्ञान किया 
जाता है प्र्यात्‌ गु णवन्त पुरुपक्रे वत्र-यें जो प्रथ॑ज्ञान होता है बह भ्रागम है। दस 
प्रकार पातों ही ज्ञात प्रविगद है | प्रत्तक्ष की भातत साव्यवहारिक प्रत्यक्षकी भाँति भी 
स्पष्ठ न॒दी है। भ्रविशद होनके कारगा उड़ शान परोक्षज्ञान कटनाता है। इस ग्रन्थमे 
सर्वप्रथम प्रमाणका बंणत किया । प्रप॑गाक लक्षग करता यो ब्रोाधव्यक समका कि 
वस्तुस्वरूग्की परीसा प्रमाण बिना नही ह ती इसलिएं वस्तुस्वरूपकी साई भौर 
मूठेके परिनान के स्‍टिए उमराण का उश्नण बताना श्रति ह्रावश्यक है । ता वहें प्रमाए है 
जशानरूप । प्न य॑ अचेतत पदार्थो क समुदायरहा दही । उस ज्ञानरूय प्रमाणंके' दो भेद 
किए गये -प्रत्यक्ष और प्रोक्ष । क्ञ नर्द। प्रमा शुके साधन भी बताये गए ।॥ फिस तरह 
ज्ञान प्रमाए बरया है। ठसके अन्तरग बढिरा साथन कया हैं ? ऐसे भ्रवधारित ज़ांन 
के दो भेद किए प्रत्यक्ष झौर परीक्ष ; दार्थनिक विधिसं प्रत्यक्षके मुल' दो भेद हैं-- 
सावयवड़ारिक प्रत्यक्ष प्रौर पास्माधथिक प्रत्यक्ष | जां केवले व्यव्रह्ारमें ही विद कह- 
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दाता, इगजूद, मा इस्टिव कोर मनी निमिन में उत्पन्त होनेसे परोक्त कहलाता है । 
हममीटल दयद्रडा्दधद मो सॉब्यव्ठारिर प्रत्यक्ष कहते हैं । इच्द्रिय और भनके 
जनक दित वे दम दात्ममक्तिते ब्रो शान द्ोता है उसे पारमाधिक प्रत्यक्ष कहते हैं 
वाश्शादिर तहश्क्षके दो फैद हैं-विकत पारमादिर धौर उरूल पारमाधिक । जो एक 
पट हुए एश्ायों शी दियद जानते हैं डिग्तु इन्द्रिय मनके मिमित बिना जानते हैं वे तो 
दिहत 7 श्मार्थिक प्रः्श्श् कराते हैं जंसे प्राधिताद भौर धम्पू्ं रूपसे स्वदेश, सर्वे 
३१३३, एव ऋदपदामे जो विधद हास है उमफा नाम है सकते पारमायिक प्रत्यक्ष । तो 
को प्रधाक्षत। बराग रा हृध् परिष्देदम परोत्त प्रमाणुका वर्णन किया है। विद्वान 
"पशरी इसे प्रामाष्य उवीका माना है जिममें सम्दाद निदिचत 'हौता है, सत्यता 
डिच्बित शी, शिशद नही रहदा है यह है प्रभारफा मूल लक्षए । इसलिए चाहे 
हद शान हो बह रेल जान हो, एशमे यह लखण जाना जागया | जिपमे सम्वाद 
2 ऐसे बदाता कहने हैं । दे प्रमाणदझी सस्दा दाना अरक्ारते लोगोने कल्रनायें झो है 
तर्ज वितार विभर्षदें, बाद जो अभी प्रभाशरी श्रत्या बताया है वह युक्तियक्त 
हरी 9 । शयक्ष परोक्षर प्रकारोम्त प्रणणोक़ी एस प्रकारकी सल्या यथाये होती है 
हो काम प्रा पा देखने इरने बाला वह तृद्योय १रिच्देद उमाए्र होता है। 
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